


في ذكرى الغدير

مَنارا الغالي  وج��هُ��كَ  ل��يَ  ب��دا 
تَيْميْ ديجورِ  في  البدرَ  وكنتَ 
جِ���واراً حَ��سَ��نٍ  أب��ا  ي��ا  لِ��يْ  فكنْ 
لأن��ي ب��ح��رَ ن��ج��دةِ مَ���نْ أرجّ��ي
عَقْلي ف��إن  شططتُ  إن  سماحاً 
عنه ض���اقَ  م��ا  إذا  بمن  وك��ي��ف 
بشعري اُس��جّ��لُ��ه��ا  ول��ك��نّ��ي 
وم���ا آم��ن��تُ إي��م��ان��ي ج��زاف��اً
لعيني ب���دا  ال��دل��ي��لَ  ول��ك��نَّ 
غ���داةَ وق��ف��تَ ي���ومَ غ��دي��رِ خُ��مٍّ
منه والأم�����رُ  م��ح��م��دٌ  ف���ق���الَ 
كَبيراً لَهُم  الهجيرُ  حَ��شَ��مَ  وم��ا 
شفيعاً لهم  الحجيجُ  ك��انَ  ولا 
خطيباً فيهم  م��ح��مّ��دٌ  وق����امَ 
اُس����ارى ال��ح��قِّ ل��مّ��ا ع��اي��ن��وهُ
وف��ي��ه��م ح��ي��درٌ وال��ل��هُ ي��دري
سيجري عمّا  لهم  يُفصِحْ  ول��م 
عليهم ال��ب��اري  حُ��جّ��ةُ  لتكمُلَ 

عليٌّ دبّ���ره���ا  يَ���دْع���ونَ  ولا 

ازده��ارا الشمسِ  ع��نِ  فأشغَلَني 
المُشارا لِ��ي  كنتَ  تِ��هْ��تُ  ما  إذا 
اختيارا لَ��كَ  وف���دتُ  ق��دْ  ف��إنّ��ي 
مُستجارا ب��ابَ��ك  آتِ  ل��م  إذا 
انحسارا يضيقانِ  ق��دْ  وق��ول��ي 
اختصارا يُحوى  أنْ  اللهِ  كتابُ 
شِ��ع��ارا لِ��ي  جعلتُك  ق��د  ب��أن��ي 
أثَ�����ارا لآب���ائ���ي  أق���ف���و  ولا 
الغُبارا بصيرتهِا  عَ���نْ  فجلّى 
فارا السَّ يبغونَ  الجمعُ  وك���انَ 
ن��ه��ارا ي��ق��ف��وا  أن  ال��ل��هِ  ب��أم��رِ 
غارا الصِّ الأم��رِ  مِ��نَ  استثنى  ولا 
سِ��ت��ارا مِ��ن��ه  ب��ه  ات���خ���ذوا  ولا 
اُس��ارى وقَ��ف��وا  ق��د  وكالطّلَقاءِ 
اضطرارا امتثلوا  قَ��دِ  برغمهموا 
وأح��م��دُ أن���هُ وقَ����فَ اخ��ت��ي��ارا
ت��وارى سِ���رّاً  مُفشياً  يَ��كُ  ول��م 
ض��رارا ك��ان��وا  معشرٌ  وي��ذعِ��نَ 
هارا الصِّ ورِثَ  كما  ليورَثَها 

إبراهيم الكعبي
العتبة العلوية المقدسة

قصيدة
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كلمة  العدد

ب�ات م�ن الضروري ل�دى المنصفين من 
المس�لمين وغيره�م أن الطائفة الش�يعية طائفة 
وتس�وية  الص�دع  رأب  إلى  تدع�و   مس�المة 
الخلاف�ات على طاول�ة البح�ث، والعمل على 
تغيير التراكمات بش�كل شفاف هادئ من دون 
التن�ازل ع�ن المب�ادئ العامة، ول�دى تجربتهم 
المري�رة الت�ي خاضوه�ا في الس�احة العراقي�ة 
اليوم شاهد على ذلك، حيث ارتسمت ملامح 
التماس�ك والتحلي بالصبر وغ�ض النظر عن 
مس�اوئ الآخري�ن عىل واقعه�م العملي في 
الميادي�ن وفي أروق�ة المحادث�ات والمفاوضات 
مع الإصرار الش�ديد والتأكيد على الظلامات 
ط�وال العقود الطويل�ة من الزم�ن، ليثبتوا أن 
ذل�ك لم يكن من أس�باب الضع�ف أو الجبن، 
بل تجربتهم الطويلة أكس�بهم خبرة في مقارعة 
الظلم والتعسف والالتواء على واقعهم المرير، 
وغض الطرف عما لا يخدم قضيتهم ولا يصب 
في صالح مبادئهم الحقة التي ضحوا من أجلها 

كل غالٍ ونفيس، فهم المسالمون لمن سالمهم.
لك�ن ذلك وحده غري كافٍ لمن�ع الأيدي 
والألس�ن من الاعتداء عليه�م والنيل منهم لما 
تتصف به قضيته�م الحقة من تعرية الآخرين، 
وكش�ف نواي�ا ضع�اف النف�وس، م�ن رجال 
الطوائ�ف الأخرى ممن انتس�بوا إلى هذا الدين 
الحني�ف. مم�ا أدى  إلى هياج العواطف ضدهم 
وتأجي�ج روح الغض�ب والعن�ف فيهم، حتى 
في  الناس�فة  والأحزم�ة  المفخخ�ات  زج�وا 

صفوف هذه الطائفة. 
وزاد ذل�ك م�ن تصمي�م أبنائه�ا بش�كل 
يدع�و  إلى الفخ�ر والاعت�زاز ل�دى القيادات 
ب�ل الأف�راد، فكان�وا لا يبالون ب�أي عقبة من 
العقب�ات يصطدم�ون مادام�وا س�ائرين نحو 
هدفهم المنش�ود، الهدف الأسمى الذي رسمه 
له�م أئمة الهدى صل�وات الله عليه�م أجمعين، 
حت�ى ظه�ر الكثري منه�م في وس�ائل الأعلام 
المرئية يصف إقدامه وتضحيته من أجل مبادئه، 
وأنه لا يبالي بما يلاقيه ما دام على الحق، وتكرر 
ذلك منهم في أكثر من موقف، فبات أعداؤهم 

الهجوم الشرس



9

الهجوم الشرس

قلقني مؤّرقين م�ن هذا التصمي�م اللامحدود، 
والتماس�ك المثير للدهشة، والباعث على إعادة 

الحسابات من جديد. 
م�ن هنا بدأت محاولات م�ن نوع آخر ـ ما 
دام الإعلام تحت السيطرة والُأجَراء كثيرون ـ 
تمخضت المحاولات بتصريحات غير مسؤولة 
من أج�ل تأجيج الواقع العالمي عليهم، وإثارة 
النعرات في صفوف المس�لمين بوصف الشيعة 
م�ن معتنقي مذهب أه�ل البيت )صلوات الله 
عليه�م( بأنهم خطر على الس�احة الإسالمية، 
وتهدي�د مس�تمر لاس�تقرار المس�لمين، وأنه لم 
سِ�ب الجه�ات المس�ؤولة أي حس�اب له�ذا  َحت
ه�ذه  فج�اءت  بالمس�لمين،  المح�دق  الخط�ر 
الدعوة لتثير الش�حناء وتؤكد البغضاء وكأنها 
تدع�و  إلى اليقظة والحذر لتنبه الأمة  إلى مخاطر 

هذا المدّ الخطير على حسب وصفهم. 
ليت ش�عري متى كان الش�يعة خطراً على 
المس�لمين وقد عرفت ـ لدى الجميع ـ مواقف 
أئمتهم وساداتهم في حفظ الإسلام والمسلمين 
على طول تاريخهم الطويل، وقد عرف الشيعة 
في سريهم على نه�ج أئمته�م )عليه�م أفضل 
الصالة والسالم(. ومت�ى خرج الش�يعة من 
ط�وق مرجعياته�م وتوجيهاته�م الدينية حتى 
يخش�ى منهم به�ذا الش�كل، ويوصف�ون بهذه 
الأوص�اف التي لا تناس�ب إلا الم�دّ التتري أو 
المغ�ولي الذي لاقى منه المس�لمون أش�د أنواع 

الظلم والجور.
مع أن طول تاريخ التش�يع يشهد بخلاف 
ذلك، لما عرف الشيعة من خدمتهم وتضحياتهم 
الجس�ام من أج�ل المب�ادئ الدينية الإسالمية 
والإصرار عليه�ا حت�ى جن�ى المس�لمون م�ن 
ذلك المكاس�ب الجليلة ولا ينكرها إلا مكابر. 

إلا أن السبب قد يعزى إلى أمرين:
الأول: أن�ه يكش�ف ع�ن الهزيم�ة الكبيرة 
الت�ي مُن�ي به�ا أعداؤه�م حي�ث كان هدفهم 
تحجيم النش�اطات وقد عملوا جاهدين طوال 
فترة ليست بالقصيرة حتى إذا فشلوا في ذلك، 
ب�دؤوا يعمل�ون بطريق�ة أخرى وهي تش�ويه 

الصورة بهذا الشكل الإعلامي المشين.
الث�اني: أن النظر الدقيق وحس�اب الأمور 
بنح�و موضوعي يرج�ع ذل�ك إلى قضية طالما 
أرّق�ت الأط�راف المعادي�ة حتى ظه�رت على 
ألسنتهم في مواطن مختلفة، وهي دعوة الطائفة  
إلى اتباع أهل البيتG الذين نحتهم السلطة 
عن مقامهم الرفيع الذي اختاره الله لهم، وهذه 
الدعوة تؤرق الأطراف الأخرى لما تتضمنه من 
كش�ف أسرار الماضي، وظلم الس�لطة المعتدية 
عىل المنصب، لتبقى عارية ع�ن الشرعية، ولا 
يخف�ى ما لذلك م�ن الوهن على الأس�س التي 
بنيت على أس�اس شرعي�ة الس�لطات الماضية 

وأصبحت هي الممثل للإسلام العالمي <

المشرف العام



العدد )27( ذو القعدة ــ ذو الحجة  1429هـ ÍÃMI¹Ä

10

قرآنيات

ق��راءات  الق��رآن  ق��رئ  لق��د 
مختلف��ة ومنوعة من��ذ نزوله حتى 
ه��ذا العص��ر. فق��د ق��رئ نحوياً 
في كت��ب إع��راب القرآن وق��رئ لغوياً 
ف��ي كتب مج��از القرآن وغريب��ه وقرئ 
دلالي�ًا في كتب معاني الق��رآن وتأويله، 
وق��رئ قراءة ش��املة في كتب التفس��ير 
عل��ى اختلاف مذاهبها وأس��اليبها، وقرى 
صوتياً ف��ي كتب ق��راءات القرآن كما 
ق��رئ بلاغياً في دراس��ة أس��اليبه الفنية، 
ودراسة الفواصل هنا تتصل بظواهر نصه 

الإيقاعية والدلالية.

فالق��رآن ن��ص خال��د والن��ص الخالد 
يك��ون مفتوحاً لق��راءات منوعة إبداعية 
ف��ي العصر الواح��د أو على م��ر العصور 
على أن تك��ون القراءة خلافي��ة لا قراءة 
 Aمضادة، وهو كما وصفه الإمام علي
ف��ي قوله: )لا تفنى عجائب��ه ولا يخلق على 

كثرة الرد()1(.
الق��رآن يرت��ل ترتي�اًل ويج��ود قارؤه 
ويترن��م ف��ي قراءت��ه و)الترتي��ل معرف��ة 
الوق��وف وتجويد الحروف()2( ففي قراءته 
قدرة على التأمل والتطريب لما في قراءته 
نظم��ه من الإيق��اع والموازي��ن التي تظهر 

الفاصلة القرآنية..
طبيعتها الإيقاعية

د. زهير غازي زاهد
كلية الآداب/ جامعة بغداد

Í
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الفاصلة القرآنية.. طبيعتها الإيقاعية

للقارئ المتأمل في نظم حروفه وتركيب 
كلمات��ه وفواصل��ه التي ه��ي أواخر آياته 

وهي موضع الوقف عند قراءته.
م��ا هي الفاصلة القرآني��ة؟ وما الفرق 
بينها وبين الس��جع في النث��ر والقافية في 

الشعر؟
عرف أب��و الحس��ن الرماني)386هـ( 
الفاصل��ة قائ�اًل: )ح��روف متش��اكلة في 
المقاط��ع توجب حس��ن إفه��ام المعاني… 
والفواصل بلاغة والأس��جاع عيب()3( فهو 
ي��رى أن الس��جع تتبعه المعان��ي فهو الذي 
يقصد في نفس��ه ثم يحم��ل المعنى عليه، 
تك��ون  ولا  المعان��ي  تتب��ع  والفواص��ل 

مقص��ودة ف��ي نفس��ها، وق��د ذه��ب هذا 
المذه��ب أبو بك��ر الباقلان��ي وأصحابه 
)403هـ()4( وعرف بدر الدين الزركش��ي 
)ت794ه��ـ( الفاصل��ة: )ه��ي كلمة آخر 

الآية، كقافية الشعر وقرينة السجع()5(.
والسجع في عرف ابن سنان الخفاجي 
)466ه��ـ(: )تماث��ل الحروف ف��ي مقاطع 
الفص��ول()6( وعرفه ابن الأثي��ر )637هـ( 
بأنه )تواطؤ الفواصل في الكلام المنثور 

على حرف واحد()7(. 
والمفه��وم  متقارب��ة  فالتعريف��ات 
مختلف بين أصح��اب إعجاز القرآن وبين 
أرادوا  الإعج��از  فأصح��اب  البلاغيي��ن. 
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أن يخصص��وا للق��رآن الكريم مصطلح 
الفواصل، ولما كان قس��م من الفواصل 
القرآنية توافق الس��جع جعله��ا البلاغيون 
س��جعاً، ويصر الباقلاني على نفي السجع 
ف��ي الق��رآن قائ�اًل : )ول��و كان القرآن 
س��جعاً ل��كان غي��ر خ��ارج عن أس��اليب 
كلامه��م ول��و كان داخلًا فيه��ا لم يقع 
بذلك إعج��از… والذي يقدرونه أنه س��جع 
فه��و وهم، لأنه قد يك��ون الكلام على 
مث��ال الس��جع وأن لم يكن س��جعاً… لأن 
السجع من الكلام يتبع المعنى فيه اللفظ 
الذي يؤدي الس��جع…()8( وذلك ما سبق في 

كلام الرماني.
فالفواص��ل وتش��اكل مقاطعه��ا جزء 
م��ن الإيقاع في الن��ص القرآن��ي والإيقاع 
م��ن خصائ��ص النث��ر الفني وه��و يختلف 
عن الإيقاع في النص الش��عري ففي النثر 
يك��ون إيقاعاً متوازياً متوازناً غير مطرد 
في المقاط��ع اللغوية. أما النص الش��عري 
فيكون الإيقاع فيه متتابع المقاطع مطرد 
الإيقاع حتى يتألف الوزن الش��عري ويختم 
البي��ت بكلم��ة القافي��ة التي ه��ي خاتمة 
للإيق��اع الموزون ف��ي البي��ت، والحرف 
الملت��زم المتك��رر ف��ي قافي��ة القصيدة 
يتوالى ويتكرر حتى نهاية أبيات القصيدة 
كالس��جع ال��ذي يتوالى ف��ي نهاية الجمل 

النثري��ة وكالفاصل��ة التي هي ف��ي نهاية 
الآية، لكن الس��جع والفاصلة قد يتكرر 
فيهم��ا الح��رف الملت��زم وق��د لا يتكرر 
فل��كل ن��وع م��ن ه��ذه الأن��واع مصطلح 
اخت��ص ب��ه ولا يع��دم التش��ابه بينهما في 
تش��اكل المقاطع كم��ا لا يعدم الخلاف 

في أشياء منها كما سيتضح)9(.
والعرب قد عرفت الفصاحة والش��عر 
والخط��ب كم��ا عرفت الس��حر وس��جع 
الكه��ان لكنه��ا حي��ن س��معت نصوصاً 
من القرآن يقرؤها الرس��ول7 انجذبت 
إليها وذهلت بها غير أنها حارت بحكمها 
عليها فما كان يقرؤه الرس��ول وتس��معه 
لي��س ش��عراً لكن في��ه إيقاع الش��عر وما 
يش��به القوافي ولجاذبية بيته لس��امعه فيه 
تأثير السحر. وفواصله فيها شبه من سجع 
الكهان لكنها ليس��ت إياه��ا وليس فيها 
الغم��وض الذي في س��جع الكهان، فمن 
آمن بالدعوة الجدي��دة آمن بأنه منزل من 
عن��د الله إلا أنّ مش��ركي قري��ش وه��م 
أه��ل فصاح��ة وخَطاب��ة كان��وا يفزعون 
إلى ش��يوخهم في الفصاح��ة كما فزعوا 
إل��ى الوليد ب��ن المغيرة فتداول��وا معه في 
أمر النبي7 قرب موس��م الحج وكيف 
يفرق��ون الناس عنه ويقنعونه��م لينفضّوا 
مِ��نْ حول��ه، فقال��وا: نقول ه��و مجنون، 
فق��ال له��م: يأتون��ه فيكلمون��ه فيجدونه 
صحيح��اً فصيح��اً ع��ادلًا فيكذبونكم. 
قالوا: نقول هو ش��اعر، قال: هم العرب، 
وق��د رووا الش��عر وفيهم الش��عراء وقوله 
ليس يش��به الش��عر فيكذبونكم. قالوا: 
نق��ول كاهن، ق��ال: إنهم لق��وا الكهان 
فإذا س��معوا قوله لم يجدوه يشبه الكهنة 
فيكذبونك��م ث��م انص��رف عنه��م إل��ى 
منزله، فشكّوا به فقالوا: صبأ الوليد ـ أي 
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أس��لم ـ وهم يخشون أن يسلم كبير منهم 
فيتبع��ه الناس، فأتاه ابن أخيه أبو جهل بن 
هش��ام بن المغي��رة فأخبره بش��ك قريش 
ب��ه فأتاه��م الولي��د يلومهم على ش��كهم 
ب��ه ويلومه��م على اته��ام محم��د بما ليس 
في��ه ولا يصدقهم الناس بتهمت��ه بالجنون 
أو الكهان��ة أو الش��عر، فقال��وا: فكيف 
تقول يا أبا المغيرة؟ قال أقول هو ساحر. 
قالوا وأي شيء الس��حر؟ قال قد يكون 
بباب��ل من حذقه فرّق بي��ن الرجل وامرأته 
والرج��ل وأخي��ه ـ وحديث آخ��ر لعتبة بن 
ربيع��ة إذ جاء إلى النبي يعرض عليه أموراً 
ليختار منها: المال أو الرياسة أو الجمال… 
فلم��ا انتهى م��ن قوله قال له رس��ول الله: 
الرحي��م.  الرحم��ن  الله  )بس��م  فاس��مع 
ح��م تَنزِيلٌ مِّ��نَ الرَّحْمَنِ الرَّحِي��مِ كِتَابٌ 
فُصِّلَ��تْ آيَاتُهُ قُرْآن�ًا عَرَبِيّاً لِّقَ��وْمٍ يَعْلَمُونَ 
بَشِ��يراً وَنَذِيراً فَأَعْ��رَضَ أَكْثَرُهُمْ فَهُمْ َال 
يَسْمَعُونَ(، )سورة فصلت/ 1ـ4(، ثم مضى 
في قراءتها وأنص��ت عتبة له وهو باهت، 
فلم��ا عاد إلى أصحابه أحس��وا بتغيره فلما 
سألوه ما وراءك؟ قال: ورائي أني سمعت 
ق��ولًا والله ما س��معت بمثله ق��ط وما هو 
بالش��عر ولا السحر ولا الكهانة. يا معشر 
قري��ش، أطيعوني، خلو بي��ن هذا الرجل 
وبين ما ه��و فيه واعتزل��وه)10(… فما كان 

جوابهم إلا أن قالوا: سحرك بلسانه.
لقد كان للس��انه ولم��ا قرأه تأثير في 
نفس س��امعه دفعه إلى تصديق غرابة هذا 
الق��ول حتى على فصح��اء العرب ما جعل 

قومه يتصورونه سحرًا. 
وحكاي��ة أخ��رى في حدي��ث أبي ذر 
الغفاري مع أخيه أنيس حين عاد من مكة 
وقد لقي النبي وس��مع ش��يئاً من القرآن، 
وس��مع الناس يصفون الرسول بالساحر، 

ق��ال أنيس: ت��الله لقد وضع��ت قوله على 
أقراء)11( الش��عر فلم يلتئم على لس��ان احد 
وقد سمعت قول الكهنة فما هو بقولهم.

ورُوي ع��ن الولي��د ب��ن عقبة اذ س��مع 
الرس��ول يق��رأ : )إِنَّ اللّهَ يَأْمُ��رُ بِالْعَ��دْلِ 
وَالِإحْسَ��انِ وَإِيتَ��اء ذِي الْقُرْبَ��ى وَيَنْهَى عَنِ 
يَعِظُكُ��مْ  وَالْبَغْ��يِ  وَالْمُنكَ��رِ  الْفَحْشَ��اء 
��رُونَ( )س��ورة النحل/9(،  لَعَلَّكُ��مْ تَذَكَّ
فقال: )والله إنّ له لحلاوة وانّ عليه لطلاوة 
وانّ أس��فله لمع��ذق وانّ أع�اله لمثمر وما 

يقول هذا بشر()12(.
كان هذا الإحساس والتصور لما في 
بنية الجمل��ة القرآنية من حلاوة النغمة في 
تجويده وترتيله ف��ي  راءته)13(، ولما يظهر 
الترتيل إمكان إيحاءات أصواته وتأثيرها 
في نفس السامع جاءت الآية )ورتل القرآن 
( )س��ورة المزم��ل/4(، وقول عبد  ترتي�ًا�لً
الله ب��ن مس��عود: )جوّدوا الق��رآن وزيّنوه 
بأحس��ن الأصوات()14( وأق��وال أخرى في 
هذا المجال… تظه��ر الإبداع فيما امتازت 
عبارته بهذا الإيقاع الذي يتوازن في جمله 
ويختم في فواصل آياته، وفواصل الآيات 
هي موضع الوقف فيه أيضاً، ليتخذ صوت 
الق��ارئ المجوّد مجاله ف��ي تلوين قراءته. 
فالفاصلة جزء م��ن الإيقاع في الآية، ولّما 
كان الن��ص القرآني احت��وى كل ألوان 
الفصاحة ل��دى الع��رب ليتحداهم. فكل 
لون من ألوان الفصاحة والإبداع قد يجيده 
أديب واحد في الش��عر أو النثر، فالشاعر 
قد يجي��د القول في الوصف أو المديح أو 
الغزل أو الش��كوى.. وكذا الخطيب أو 
الكاهن يجيد نوعاً من المعاني وأس��لوباً 
م��ن الق��ول، فالخطي��ب في إج��ادة جمله 
وإيجازه��ا والكاه��ن ف��ي تس��جيعها وما 
يحي��ط به��ا من غم��وض… لك��ن القرآن 
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الكريم احتوى كل ه��ذه الإجادات في 
معاني��ه الت��ي ش��ملت الحياة وم��ا بعدها، 
وف��ي أس��اليب تعبي��ره وألوان م��ا تحتويه 
م��ن بع��ض صف��ات الش��عر كالفواصل 
التي تش��به قوافي��ه وكالإيق��اع المتوازن 
الذي له شبه بإيقاع الشعر الموزون أحياناً 
لكنه��ا لا تطابق قوافي الش��عر ثابتة في 
نهاية كل أبي��ات القصيدة وهي جزء مما 
س��مي بعمود الش��عر ف��إذا اختلف حرف 
الروي الملتزم عُ��دّ عيباً في القافية لكن 
الفواصل ليست كذلك ثم شبّه الفواصل 
بالسجع لكنها اختلفت عن سجع الكهان 
الغامض م��ن جهة والمتكل��ف الممل في 
كثرة تكراره، وكأن��ه هو المقصود، 
أما الس��جع ف��ي الفواص��ل فقد ج��اء من 
دون تكل��ف لأنه تابع للمعن��ى مكمل له 
وتزيي��ن لإيق��اع عبارت��ه أو هو ل��م يكن 
س��جعاً لازماً بالمعنى البلاغي أي تكرار 
أص��وات بعينه��ا وإنما يكون س��جعًا في 
إيقاع��ه وموازنته أي تك��ون الفاصلة في 
وزن سابقتها الصرفي، كما سيأتي بيانه 

في أنواع الفواصل.
هذا ما جعل العرب يواجهون الرسول 
في بداية دعوته واصفين إياه بالش��اعر أو 
الكاهن أو الساحر فلما لم يجدوا صدقاً 
في وصفه بالش��اعر والكاهن تمسكوا 

بوصفه بالس��احر لما في القرآن الكريم 
من جاذبية في سماعه تسحر سامعه وتبهره 
في��روح متأم�اًل معانيه الجديدة وأس��اليبه 
الجديدة أيضاً، فهو قد تضّمن أنواع إبداع 

النصوص الفنية في نضجها .
لق��د نف��ى الق��رآن الكريم الس��حر 
والش��عر والكهان��ة عن الرس��ول، فنفى 
رَ وَقَدَّرَ فَقُتِلَ  السحر بقوله تعالى: )إِنَّهُ فَكَّ
كَيْفَ قَ��دَّرَ  ثُمَّ قُتِلَ كَيْفَ قَ��دَّرَ ثُمَّ نَظَرَ 
ثُمَّ عَبَسَ وَبَسَ��رَ ثُمَّ أَدْبَرَ وَاسْ��تَكْبَرَ فَقَالَ 
إِنْ هَ��ذَا إَِّال سِ��حْرٌ يُؤْثَ��رُ إِنْ هَ��ذَا إَِّال قَوْلُ 
الْبَشَ��رِ( )س��ورة المدث��ر/18ـ25(، ونف��ى 
صفة الش��عر بقوله: )وَمَا هُوَ بِقَوْلِ شَ��اعِرٍ 
قَلِيلًا مَا تُؤْمِنُونَ وََال بِقَوْلِ كَاهِنٍ قَلِيلًا مَا 
رُونَ( )سورة الحاقة/41ـ42(، وقوله:  تَذَكَّ
)وَالشُّ��عَرَاء يَتَّبِعُهُمُ الْغَاوُونَ أَلَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِي 
كُلِّ وَادٍ يَهِيمُونَ وَأَنَّهُمْ يَقُولُونَ مَا َال يَفْعَلُونَ 
إَِّال الَّذِي��نَ آمَنُ��وا وَعَمِلُ��وا الصَّالِحَ��اتِ...( 

)سورة الشعراء/224ـ227(.
ونف��ي عنه الكهانة في الآية الس��ابقة 
��رْ فَمَا أَنتَ بِنِعْمَتِ رَبِّكَ  وفي قوله: )فَذَكِّ

بِكَاهِنٍ وََال مَجْنُونٍ( )سورة الطور/29(.
إن أصح��اب الإعجاز مي��زوا مصطلح 
الفاصل��ة في القرآن الكريم عن الس��جع 
ف��ي النثر ولم يس��مّوا م��ا تماثلت حروفه 
سجعاً رغبة في تنزيه القرآن الكريم عن 
الوصف اللاحق بغيره من كلام الكهنة 
وغيرهم، والحق أن لا فرق بين مشاركة 
بعض القرآن لغيره من الكلام في كونه 
مس��جوعاً ولا ف��رق بي��ن الفواص��ل التي 
تماثلت حروفها في المقاطع وبين السجع 

إذا لم يكن كله مسجوعاً. 
فالق��رآن الكري��م نزل بلغ��ة العرب 
وعل��ى عرفهم وعاداته��م وكان الفصيح 
من كلامهم لا يكون كله مسجوعاً لما 
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في ذلك من التكلف والاس��تكراه 
والتصنّ��ع ولاس��يما فيم��ا يطول من 

الكلام، كما ذهب ابن سنان)15(.
وعلى عكس ذلك يقف الباقلاني 
في قوله: )والذي يقدرونه انه مسجّع 
فه��و وَهْ��مٌ لأنه قد يك��ون الكلام 
عل��ى مث��ال الس��جع وان ل��م يك��ن 
س��جعاً( وقد روى قول الرسول لمن 
خاطبه في ش��أن دية الجنين بكلام 
مسجوع: )أسجعاً كسجع الكهان؟( 
ثم قال: )وكيف والس��جع مما كان 
يألف��ه الكهان من الع��رب ونفيه من 
الق��رآن أجدر بأن يك��ون حجة من 
نف��ي الش��عر، لأن الكهان��ة تناف��ي 
النب��وات ولي��س كذلك الش��عر()16( 
لذل��ك جاء قول الرمان��ي: )الفواصل 

بلاغة والسجع عيب(. 
لكنن��ا ن��رى الس��جع ج��اء ف��ي 
الق��رآن الكريم حتى تأتي الس��ورة 
كلها مس��جوعة )كسورة الرحمن( 
و)س��ورة القم��ر(، وك��ذا ج��اء في 
كلام الرسول صلوات الله وسلامه 
علي��ه، وك��ذا ف��ي كلام الصحابة 

وخطبهم.
أما قولي في الفواصل فهو أقرب 
إلى قول البلاغيين في أنّ قسماً منها 
كان سجعاً باعتبار أن السجع تماثل 
الحروف في مقاط��ع الفواصل، ولا 
أرى فائ��دة مم��ا ذهب إلي��ه الرماني 
والباقلاني وأضرابهما في إن السجع 
عيب، وهما يؤكدان أنّ قس��ماً من 
الفواص��ل س��جع ولكنهما ينكران 
هذا المصطل��ح فيها تنزيه��اً للقرآن 
الكريم. أليس القرآن الكريم نزل 
بلغ��ة الع��رب وتح��دى فصحاءهم أن 

فضل القرآن الكريم

 ع�ن الس�كوني، ع�ن أبي عب�د الله ع�ن 
آبائهG قال: قال رسول الله9: 

»أيه�ا الن�اس إنك�م في دار هدن�ة، وأنتم 
عىل ظهر س�فر، والسري بكم سري�ع، وقد 
رأيتم الليل والنهار والشمس والقمر يبليان 
كل جديد، ويقرب�ان كل بعيد، ويأتيان بكل 

موعود، فأعدوا الجهاز لبعد المجاز.
ق�ال: فقام المق�داد بن الأس�ود فقال: يا 

رسول الله وما دار الهدنة؟ 
ق�ال: دار بالغ وانقطاع، فإذا التبس�ت 
عليك�م الفتن كقط�ع الليل المظل�م فعليكم 
بالقرآن فإنه ش�افع مشفع، وماحل مصدق، 
ومن جعله أمامه ق�اده إلى الجنة، ومن جعله 
خلفه س�اقه إلى النار، وه�و الدليل يدلّ على 
خير س�بيل، وهو كت�اب فيه تفصي�ل وبيان 
وتحصي�ل، وه�و الفص�ل ليس باله�زل، وله 
ظه�ر وبط�ن، فظاهره حك�م وباطن�ه علم، 
ظاه�ره أني�ق وباطنه عميق، ل�ه نجوم وعلى 
نجوم�ه نج�وم، لا تحصى عجائب�ه ولا تبلى 
غرائب�ه، فيه مصابيح اله�دى ومنار الحكمة، 
ودلي�ل على المعرفة لمن ع�رف الصفة فليجل 
ج�ال برصه وليبلغ الصف�ة نظ�ره، ينج من 
عط�ب، ويتخل�ص من نش�ب، ف�إن التفكر 
حي�اة قل�ب البصري، كام يمشي المس�تنير في 
الظلامت بالنور، فعليكم بحس�ن التخلص 

وقلة التربص«.
الكافي 2/ 599
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يأتوا بمثله؟ )قُل لَّئِنِ اجْتَمَعَتِ الِإنسُ وَالْجِنُّ 
عَلَ��ى أَن يَأْتُواْ بِمِثْلِ هَـ��ذَا الْقُرْآنِ لَا يَأْتُونَ 
بِمِثْلِ��هِ وَلَ��وْ كَانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْ��ضٍ ظَهِيراً( 
)س��ورة الإس��راء/88(، وقول��ه: )…فَأْتُواْ 

بِسُورَةٍ مِّن مِّثْلِهِ…( )سورة البقرة/23(.
كان ه��ذا التحدي بالإتي��ان بمثله في 
تراكيب��ه ونظم��ه ومعاني��ه وغايات��ه على 
الرغ��م من أنه نزل بلغته��م وبما ألفوه من 
الفصاحة والبلاغة غير أنه جاء على غير ما 
ألفوا من نظم وتركيب، لأنه احتوى على 
كل فنون الفصاح��ة والنظم والتركيب 
للتعبير. فلماذا ننكر السجع في قسم من 
فواصل��ه؟ فالبلاغيون لا يجعلون الخلاف 
بين مصطلحي فواصل وأس��جاع بل سجع 
بلي��غ وآخر متكل��ف. فالس��جع البليغ ما 
يطلب��ه المعن��ى ويس��تدعيه ومن��ه فواصل 

القرآن)17( <

)1( س��نن الترمذي )كتاب ثواب القرآن ـ باب ما 
جاء في فضل القرآن(، شرح نهج البلاغة لابن 
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رسائل في إعجاز القرآن(، ص97.
)4( انظر: كتابه إعجاز القرآن، 57.

)5( البرهان في علوم القرآن، 83/1.
)6( سر الفصاحة، ابن سنان، 163.

)7( المثل السائر، 271/1.
)8( إعجاز القرآن، ص57 و58. 

)9( حينم��ا نذكر القافية في مقاب��ل الفاصلة هنا 
نعني به��ا القافية الموحدة في الش��عر العربي 
أم��ا ف��ي عصرنا هذا فق��د فَقَدَ الش��عر وحدة 
القافي��ة ب��ل فَقَدَ وح��دة الوزن و تتابع��ه أيضًا 
وقارب النثر في القصيدة الإيقاعية التي يطلق 
عليها مصطلح )قصيدة النثر( تأثراً بالمصطلح 

الغربي.
القاه��ر  عب��د  الش��افعية،  الرس��الة  انظ��ر:   )10(
الجرجاني )في ضمن ثلاث رسائل في إعجاز 
الق��رآن(، ص122ـ125، وانظ��ر: س��يرة اب��ن 

هشام، 270/1.
)11( أي: طرق الشعر وقوافيه. 

)12( الرسالة الشافعية، 124ـ125، دلائل الإعجاز، 
الوص��ف  ه��ذا  وروي  ص388  للجرجان��ي، 
للولي��د اب��ن المغي��رة في س��يرة ابن هش��ام، 

.270/1
 :A13( الترتي��ل كم��ا روي ع��ن الإم��ام عل��ي(
)معرفة الوقوف وتجويد الحروف( النشر في 

القراءات العشر، 225/1
)14( النشر، 210/1.

)15( س��ر الفصاح��ة، ص166 وق��د ذكرت ابن 
س��نان يعرّف الأس��جاع: )ح��روف متماثلة في 

مقاطع الفصول(.
)16( انظ��ر: إعجاز الق��رآن، ص58. ولابن الأثير 
كلام لطيف ف��ي هذا المجال قال: )لو كره 
النبي صلى الله عليه وسلم السجع مطلقاً لقال: 
أس��جعاً؟ ثم س��كت… نعل��م أنه إنم��ا ذم من 
الس��جع ما كان مثل سجع الكهان لا السجع 
على الإطلاق( ]المثل الس��ائر 273/1، وانظر: 
كتاب الصناعتين، لأبي هلال العس��كري، 

ص261.
)17( انظ��ر: أس��رار البلاغ��ة، للجرماني، ص10، 
كتاب الصناعتين، لأبي هلال العس��كري، 
 ،164 ص163،  الفصاح��ة،  س��ر  ص260، 
الإعج��از البيان��ي للق��رآن، بن��ت الش��اطئ، 

ص258.
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الفاصلة القرآنية.. طبيعتها الإيقاعية
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قرآنيات

القرآني��ة  الآي��ات  وصف��ت 
)19ـ32( من س��ورة النجم دأباً 
استحسنه المشركون، وهو 
بعيد كل البعد عن الحق، ذلك أنهم 
اتخذوا من دون الله أصناماً س��موها 
بال�الت والع��زى ومن��اة، وعبدوه��ا 
لتقربهم إل��ى الله زلفى، زاعمين أن 
ه��ذه الثلاث ه��ن بن��ات الله، وقيل 
في سبب تسميتهم إياها: إنهم أرادوا 
أن يعظم��وا أس��ماءها، فس��موا ف��ي 
مقابل )العزي��ز: العزى(، وفي مقابل 
 )الله: ال�الت(، وفي مقاب��ل )المنان: 

مناة()1(.
لقد حاجّ الق��رآن الكريم هؤلاء 
المش��ركين بأسلوب س��اخر مبيناً 
جهله��م وتماديهم ف��ي الباطل، لأنهم 
وأن  لله،  المؤنث��ات  أن  يزعم��ون 
البنين له��م، يبطل��ون الفخر بذلك، 
كَرُ  فجاءهم الرد الإلهي: )أَلَكُمُ الذَّ
نثَى تِلْ��كَ إِذاً قِسْ��مَةٌ ضِيزَى(  ُ وَلَ��هُ الْأ
أنت��م  أي:  النج��م/21ـ22،  س��ورة 
تعط��ون المرذول في أنفس��كم لله 
وتأخ��ذون الجيد لك��م، وهذا ما لا 
يفعل��ه العقلاء الذي��ن يقدمون للآلهة 

دلالة لفظة )ضيزى(
في القرآن الكريم

هاشم جعفر الموسوي
كلية التربية/ جامعة بابل
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دلالة لفظة )ضيزى( في القرآن الكريم

أفضل ما عنده��م لا الأدنى، وهؤلاء 
فعلوا العكس فكانت قسمتهم في 
غاي��ة البعد عن الحق، كيف لا وهي 

قسمة الجهلاء!
ول��و كان ـ س��بحانه ـ ممن يجوز 
علي��ه الولد لما اخت��ار الأدنى وترك 
الأفض��ل )لَ��وْ أَرَادَ الله أَنْ يَتَّخِذَ وَلَداً 
صْطَفَى مِمَّا يَخْلُقُ مَا يَشَ��اءُ سُبْحَانَهُ  َّال
ُ الْوَاحِدُ الْقَهَّ��ارُ( الزمر/4،  هُ��وَ اَّهلل
فهذا على تقرير جواز اتخاذ الولد لا 
عل��ى تقرير صحة وقوعه، تعالى الله 

عما يقول الجاهلون علواً كبيراً.

لقد س��فّه التنزيل العزيز أفكار 
ه��ؤلاء فهم يزعمون أن البنت قيمتها 
دون قيم��ة الولد، ولو بش��ر أحدهم 
بالأنثى لاس��ود وجه��ه، وفي الوقت 
نفسه يجعل نصيب الله دون نصيبهم 
وهم يرون البنات عاراً وذلة ويئدونهن 
في القبر وف��ي الوقت ذاته يزعمون 
ذات  والأوث��ان  الأصن��ام  ه��ذه  أن 
الأسماء المؤنثة بنات الله ويقدسونها 
ويلجأون إليها لحل مش��اكلهم وهذا 

قمة التناقض والبطلان. 
لق��د تناول الق��رآن الكريم هذه 
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الخراف��ات مس��تهزئاً به��ا منك��راً 
إياه��ا، ونج��د الأف��كار ف��ي صدر 
هذه الآي��ات، ق��ال تعال��ى: )أَفَرَأَيْتُمُ 
الثَّالِثَ��ةَ  وَمَنَ��اةَ   * وَالْعُ��زَّى  تَ  ال�َّا�لَّ
نثَى(  ُ كَرُ وَلَهُ الْأ خْرَى * أَلَكُمُ الذَّ ُ الْأ
النجم/19ـ21، فالهمزة في )أرأيتم(، 
)ألكم( استفهام استنكاري مشوب 
بالاس��تهزاء )الثالث��ة( وص��ف لمناة، 
أفاد التأكيد، لأنها لما عطفت على 
الاثنين قبلها علم أنها ثالثهما في العدد. 
)والأخ��رى( نعت أفاد ذم )مناة( وهي 
المتأخ��رة عما قبله��ا، لأن )الأخرى( 
كقول��ه  الضعف��اء،  ف��ي  يس��تعمل 
تعال��ى: )…قَالَتْ أُخْرَاهُ��مْ لُأولَاهُمْ…( 
س��ورة الأعراف/38، أي: ضعفاهم 
لرؤس��ائهم)2(، وم��ع توال��ي النعتي��ن 
التركي��ب  )الثالث��ة، الأخ��رى( دل 
على تحقير ش��أن ه��ذه الثلاثة معاً، 
فليست هي إلا مجموعة أسماء، زعم 
المش��ركون أنها آله��ة في حين أنها 
من أذل المصنوعات وقد دل الوصف 
)الثالثة( على أن هذه الأصنام ش��أنها 
في الحس��بان واحد وكل منها يثلث 
صاحبيه، ولما وص��ف المتأخر منها 
بوص��ف أفاد التحقير وصغر الش��أن 
والضع��ف وهو )الأخ��رى( طغى هذا 

النع��ت على الس��ابقين أيضاً، فضلًا 
عن هذه الثلاث المجموع بعضها إلى 
بعض بواو العطف، والحكم الواقع 

على إحداها يقع على الأخريين.
بع��ض  إل��ى  لتش��ده  الق��ارئ  إن 
النص القرآن��ي لفظة )ضيزى(، فقد 
صنف في ضم��ن الألفاظ الغريبة في 
القرآن، لأنها لم ترد فيه إلا في هذا 
الموضع، ولأن العرب قبل الإس�الم 
ل��م يتداولوها ف��ي كلامهم لوجود 
ما ي��دل على معناها ف��ي لغتهم. وقد 
اضط��رب اللغوي��ون)3( ف��ي الأص��ل 
الذي أخرجت اللفظة منه، فبس��طوا 
بحثه��م فيه��ا تح��ت ثلاث��ة أص��ول 
هي: )ضَ��وَزَ، ضَيَز، ض��أَزَ( ثم إنهم 
جمع��وا ما اس��تعملته العرب من هذه 
الأصول على معنى واحد يدور حول: 
الج��ور والظلم والتحقير، فالقس��مة 
الضي��زى: هي الناقص��ة أو الجائرة، 
الع��رب: ضازن��ي  ج��اء ف��ي لس��ان 
يضوزن��ي: إذا نقصن��ي، وض��از في 
الحكم، أي: ج��ار، وضازه، صفة، 
يضيزه ضيزاً: نقصه وبخس��ه ومنعه، 
ومن هنا فس��رت اللفظة بـ)العوجاء، 
والباطل��ة،  والظالم��ة،  والجائ��رة، 

والفاسدة، وغير الجائزة()4(.
ونج��د ذلك ف��ي المف��ردات التي 
مرادفات  المفس��رون  اس��تحضرها 
لـ)ضي��زى( للحف��اظ عل��ى الفاصل��ة 
الحكم��ة  م��ن  ولي��س  القرآني��ة 
الرك��ون إلى الفاصل��ة القرآنية في 
تلمس الس��بب الذي من أجله وردت 
اللفظ��ة في موضوعه��ا الفريد هذا، 
ويمكن القول، فض�اًل عما ذكره 

البلاغيون:
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دلالة لفظة )ضيزى( في القرآن الكريم

1ـ إن دوي )الض��اد( وش��دته 
ال��زاي  تفش��ي  ث��م  وانفج��اره 
المهج��ور واس��تطالة الصوتي��ن 
ف��ي المقطعي��ن )ض��ي( و)زا( له 
جرس يحاكي ص��وت الإعلان 
القاطع لنقصان هذه القسمة عن 
مبدأ العدل وأنها جائرة، ظالمة، 

فاسدة، غير جائزة.
2ـ إن تفرد ضيزى بين ألفاظ 
الق��رآن الكريم أم��ر يومئ إلى 
أن ما جاء به هؤلاء ليس له نظير 
في القبح بين الأفعال البش��رية، 
كما أن ضيزى لم يألفها العرب 

ولم يتكلموا بها من قبل. 
س��موا  المش��تركين  إن  3ـ 
زاعمي��ن  الله  بن��ات  أصنامه��م 
أن الله أبوه��ا وحي��ن تقرن هذه 
الخرافة إل��ى خرافة أخرى وهي 
أن الله له البنات وأن لهم البنين، 
ف��إن التض��اد الواقع بي��ن هاتين 
يص��وره  م��ن  خي��ر  الخرافتي��ن 
ويوحي به هو التنافر بين )الضاد 
وال��زاي( ف��ي ج��رس )ضي��زى( 
فكلاهما صوت أس��ناني لثوي 
مجه��ور، وم��ع اتفاقهما مخرجاً 
ولا فاص��ل بينهم��ا س��وى المد، 
التناف��ر الصوت��ي بينهم��ا  نش��أ 
وهو تناف��ر ينبئ عن نفور الذوق 
السليم من القسمة التي ارتضاها 

هؤلاء <

)1( ينظر: الكشاف، 175/2.
)2( ينظر: المصدر نفسه.

)3( ينظر: البحر المحيط، 33/4ـ34.
)4( ينظر: لسان العرب )ضاز(.

فضل القرآن الكريم

* عن أبي بكر الحضرمي عن أبي عبد الله 
)عليه السلام( قال:

»م�ن كان يؤمن ب�الله والي�وم الآخر فلا 
ي�دع أن يق�رأ في دب�ر الفريض�ة بق�ل هو الله 
أح�د، فإنه من قرأه�ا جمع الله له خير الدنيا 

والآخرة وغفر له ولوالديه وما ولدا«.
* وع�ن منصور بن ح�ازم، عن أبي عبد 

الله )عليه السلام( قال:
»من مضى به يوم واحد فصلى فيه بخمس 
صل�وات ولم يقرأ فيها بقل ه�و الله أحد قيل 

له: يا عبد الله لست من المصلين«.
* وعن السكوني، عن أبي عبد الله )عليه 
السلام( أن النبي )صلى الله عليه وآله( صلى 

على سعد بن معاذ فقال:
»لقد وافى من الملائكة سبعون ألفاً وفيهم 
جبرئيل يصلون علي�ه، فقلت له: يا جبرئيل 
بما يس�تحق صلاتك�م عليه؟ فق�ال: بقراءته 
ق�ل هو الله أحد قائمًا وقاعداً وراكباً وماش�ياً 

وذاهباً وجائياً«.
* ع�ن معاوية بن عامر، عن أبي عبد الله 

)عليه السلام( قال:
»لو ق�رأت الحمد على ميت س�بعين مرة 

ثم ردت فيه الروح ما كان ذلك عجباً«.
الكافي 2/ 622ـ623



أسيـادي

ال��ج��وادِ( )محمد  على  أبكي 
السهادِ ت��زاح��م  على  ش��بّ��ت 
ت��ش��رق ب���ال���ولاء وال�����ودادِ
أنّ����ى أك���ن ف��ي أيّ��م��ا ب�الدِ
ب��غ��دادِ إل��ى  ط��رت  ق��د  لكنت 
ق��د ض��م ط��ودي��ن م��ن الأط���وادِ
وس��ي��د ال��ع��ب��اد وال���زه���ادِ
أسيادي على  حزني  من  لمتّ 
العبادِ وأش���رف  س��ادت��ي  ه��م 
ب��وادي ولا  أرض  وانبسطت 
السوادِ على  شمس  وأشرقت 
ورغ��ب��ة ال��ل��ه ع��ل��ى الإي��ج��ادِ
ال��ج��وادِ( )محمد  على  أبكي 

فؤادي من  الأح��زانُ  ترحل  لم 
ج��ف��ونٍ م��ن  تسيل  وأدم��ع��ي 
الليالي اظلمّت  ما  ومهجتي 
وأن���ن���ي ل���م أن���س ح��ب��ي له
ذنوبي تثقلني  تكن  ل��م  ل��و 
ضريح على  العمر  وأن��ح��ر 
م��ح��م��د وج�����دّه ال��م��ف��دّى
مسمّى أج��ل  ل��ي  يكن  ل��م  ل��و 
طه آل  ال��ط��ه��ر  ال��ن��ب��ي  آل 
سماء رف��ع��ت  م��ا  ل��ولاه��م 
منير ق��م��ر  ع�ل�ان���ا  وم����ا 
بصرنا ل��و  ال��وج��ود  غ��لَ��ة  ه��م 
فإني دم��ع��ك��م  ف��ش��ارك��ون��ي 

ضرغام البرقعاوي

قصيدة
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آمن  الرسول

أش��ار الله ف��ي محك��م كتابه 
العزي��ز وفي مناس��بات عدة إلى 
الغل��و، بم��ا له م��ن دلال��ة قوية 
ومؤث��رة في نف��وس المس��لمين آنذاك 
بواقع الإرث الديني لمن انتحل الغلو من 
الغلاة الذين دخلوا في حظيرة الإس�الم 
ولازالوا متمسكين ببعض العقائد التي 
لم تنجلِ من نفوس��هم)1(، على أن مجمل 
الآيات القرآنية التي تصرح بذلك تعني: 
أن هن��اك فعلا ق��د وقع من المس��لمين 

يعكس ه��ذه الظاهرة، لذا فإن القرآن 
تعام��ل م��ع الغل��و م��ن مب��دأ النهي عن 
المنك��ر، أو ليؤكده طبق��ا للحوادث 
المكاني��ة والزمانية الت��ي وقع بها ذلك 
الحدث،وأم��ا تذكي��راً بأح��وال الأمم 

السابقة.
 والمه��م ف��ي ه��ذه الآي��ات القرآنية 
اليه��ود )بنو إس��رائيل( و)المس��يحيون(  
من أتباع مس��ألة أن المسيح هو ابن الله 
وه��م المعنيون دون غيره��م، كما أن 

مفهوم الغلو..
في أحاديث النبي7

دراسة موضوعية

د. محمد جواد فخر الدين
كلية الآداب/ جامعة الكوفة
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مفهوم الغلو في أحاديث النبي7

هناك آيات عدة تتضمن تلميحاً يراد منه 
الاثنين سوية أي ـ أهل الكتاب ـ.

ف��ي حين نجد أن هذه الإش��ارة تأتي 
م��رة تصريح��ا أي: بذك��ر كلمة غلو 
كما ذكرنا آنفاً، وأخرى تضميناً على 

وفق المعنى العام للآية.
ومن خ�الل المفه��وم القرآني الذي 
أعطى بع��داً تاريخيا مهما لجذور نش��أة 
الغل��و عن��د أه��ل الكت��اب وأش��ار من 
خ�الل الآي��ات القرآني��ة إل��ى عناص��ر 
الغلو عند هؤلاء وكيف نش��أ، وكيف 
تعام��ل معه على وفق الجوانب الفكرية 
والاعتقادية وهذا ما سنتعرض له خلال 
دراس��تنا هذه لمصطل��ح الغلو عند أهل 
الكت��اب متمثلا باليهود والمس��يحيين 
ـ النص��ارى ـ، ذل��ك أن منش��أ الغلو قد 

ب��دأ عند أتباع هاتين الديانتين، وهذا ما 
أشار إليه القرآن الكريم في أكثر من 

آية وآية.
وف��ي الذك��ر آيات تش��ير إلى غلو 
أه��ل الكت��اب، بصراح��ة، وذلك في 
قول��ه تعالى:)يا أَهْ��لَ الْكِت��ابِ لا تَغْلُوا 
ِ إَِّال  فِ��ي دِينِكُ��مْ وَ لا تَقُولُ��وا عَلَ��ى اَّهلل

 

الْحقََّ()2(.
وفي آي��ة قرآنية أخرى: )قُ��لْ يا أَهْلَ 
الْكِتابِ لا تَغْلُوا فِي دِينِكُمْ غَيْرَ الْحَقِّ 
وَلا تَتَّبِعُ��وا أَهْ��واءَ قَ��وْمٍ قَ��دْ ضَلُّ��وا مِنْ 
قَبْ��لُ وَأَضَلُّ��وا كَثِيراً وَضَلُّوا عَنْ سَ��واءِ 

 

السَّبِيلِ()3(.
وهك��ذا نق��ف بداي��ة عن��د نقط��ة 
تأسيس��ية وه��ي أن الق��رآن الكري��م 
يع��د المس��تند التاريخ��ي الأول للتعرف 
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عل��ى المصطل��ح ب��كل أبع��اده. وق��د 
س��جل الظاهرة تاريخياً بما يساعد على 
تفهمها اجتماعياً وبذلك يقيم لنا البحث 
التاريخ��ي بنموذجي��ن للغل��و: وهو غلو 

اليهود، و المسيحيين.
تواف��ق الحديث الش��ريف في الخط 
الع��ام م��ع ما ذك��ره الق��رآن الكريم 
ع��ن الغلو، ب��ل جاء توكي��داً وتواصلا 
مع المفهوم القرآن��ي، وذلك من خلال 

أقوال وأفعال الرسول7.
وق��د كان مفهوم الغلو في الحديث 
الش��ريف ينطل��ق مم��ا ذك��ره القرآن 
الكريم حي��ث أصبح قاع��دة له تنطلق 
من خلاله جميع المفاهيم والأس��س في 
حياة المس��لمين م��ن حي��ث تصرفاتهم 
ُ بِكُمْ  وأفعالهم، بقوله تعالى: )يُرِيدُ اَّهلل
الْيُسْ��رَ وَلَا يُرِيدُ بِكُمْ الْعُسْرَ ()4(، حيث 
ينطبق هذا الأمر على كل ش��يء يخرج 
ع��ن نطاق تجاوز الحدود المس��موح بها 

في الدين.
وبن��اءاً عل��ى ذل��ك يمك��ن تحدي��د 
الموق��ف الع��ام إزاء الغلو ف��ي الحديث 
الش��ريف ال��ذي م��ن خلال��ه يمكن أن 
نضع حداً فاصلا بين ما هو غلو وبين ما 
هو فعل طبيعي مس��موح به ضمن دائرة 

الشريعة الإسلامية.
فل��و لاحظنا في الب��دء ما هو موقف 

الرس��ول7 من الغ�الة واضحا، حيث 
ورد ف��ي الحدي��ث ع��ن النب��ي7 قال: 
)لا تنال ش��فاعتي الغالي ف��ي الدين ولا 
الجاف��ي عنه()5(، وف��ي حديث آخر قال 
)ي��ا  العقب��ة)6(.  غ��داة  رس��ول الله7، 
أيها الن��اس! إياكم والغل��و في الدين، 
 فإنه أهل��ك من كان قبلك��م الغلو في 

الدين()7(.  
 نلح��ظ هن��ا أن الرس��ول7 ح��ذر 
المس��لمين م��ن أي فع��ل أو مظه��ر من 
مظاه��ر ق��د يؤدي إل��ى الغل��و، وكان 
تركي��زه وتذكيره في ال��كلام على 
أحوال الأمم السابقة أي الديانة اليهودية 

والمسيحية.
وم��ن جانب آخ��ر بين الرس��ول7 
فضيلة المس��لم المعتدل عن المغالي في 
الدي��ن والمتطرف لس��اناً وعملًا، حيث 
ق��ال: )إن من إكرام جلال الله إكرام 
ذي الش��يبة المس��لم، والإم��ام العادل، 
وحام��ل الق��رآن لا يغلو في��ه، ولا يجفو 

عنه()8(.
ومن الأمور المهمة التي أكد عليها 
الرس��ول7 عدم التعمق في الدين لأنه 
لا يصلح لكل فرد، لأن درجات العقول 
متفاوتة في الق��وة والضعف، والنفوس 
البش��رية مختلفة ف��ي النق��اء والفطرة، 
وربم��ا ق��اد التمس��ك المتط��رف إل��ى 
الانحراف العقائدي والشذوذ الفكري، 
والخروج عن طريق الهدى والاس��تقامة 
ويق��ود ف��ي كثي��ر م��ن الح��الات إلى 
الغل��و بقوله: )ألا هلك المتنطعون ثلاث 
المغال��ون  المتعمق��ون  أي:  م��رات()9(، 
وإن المج��اوزون الح��دود ف��ي أقوالهم 

وأفعالهم)10(.
وم��ن هن��ا كان الرس��ول7 ينهى 
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المس��لمون عن التعمق في صفات الله، 
عزوجل بقوله: )تفكروا في آلاء الله عز 
وجل ولا تفكروا في الله عز وجل()11(، 
وفي حديث آخر: )تفكروا في خلق الله 
ولا تفكروا في الله فإنكم لن تقدروا 
ق��دره....()12(، وه��و بذلك س��د الطريق 
على الانحراف��ات العقيدي��ة والفكرية 
الت��ي قد تحص��ل عند المس��لمين، ولم 
يدف��ع المس��لمين إل��ى الانغم��اس ف��ي 
الماورائي��ات والميتافيزيقيا، كأن أين 
هو الله؟ أفي السماء أم في الأرض، وما 
هو حجمه وكينونته وجوهره؟... الخ، 
لأن الش��بهات من الأس��باب التي تؤدي 
إل��ى الانحراف ع��ن المعتق��د الصحيح 

وتقود بالنهاية إلى الغلو. 
فض�ال ع��ن ذل��ك أك��د الحدي��ث 
الش��ريف عل��ى ض��رورة ترك الس��ؤال 
عن المس��ائل التي تثي��ر الخلاف والتي 
إذا انتقل��ت إل��ى العام��ة فتح��ت أبواب 
الفتن، وهى ابتداع المس��ائل والأس��ئلة 
العويصة المعقدة عما لا حاجة للإنس��ان 
إلي��ه والوق��وف عند المس��ائل التي تهم 
الن��اس ف��ي حياته��م وت��رك المعميات 
والمسائل المبتدعة،لذا نهى الرسول7 
عن الغلوطات)13(، وهي كما يعبر عنها 

شداد المسائل وصعابها.
وم��ن هنا كان يؤكد الرس��ول7 
على ض��رورة الأخ��ذ بالس��نة واجتناب 
البدعة بقوله: )أما بعد فإن خير الحديث 
كتاب الله، وخير الهدى هدى محمد، 
وش��ر الأم��ور محدثاته��ا، وكل بدعة 
ضلالة…()14(، وقد حدد في هذا الحديث 
الرسول7 مفهوما آخر يقود إلى الغلو 
وه��ي البدعة، وق��د ارتبط��ت فيما بعد 
ارتباطا مباش��راً بأف��كار الغلاة، وجاء 

ف��ي بعضها تصريحا فعن ابن عباس قال 
دخل رس��ول الله7 إلى المس��جد فإذا 
أصوات كدوي النحل في قراءة القرآن 
فقال: )إن الإس�الم يش��يع ثم تكون له 
فترة، فمن كانت فترته إلى غلو وبدعة 

فأولئك أهل النار()15(.
ومن جانب آخر نهى الرسول7 عن 
عبادة الأش��خاص من خ�الل رفعهم إلى 
مس��توى الربوبية، حيث ذكر أن قيس 
بن س��عد قال: ثم أتي��ت الحيرة فرأيتهم 
يس��جدون لمرزبان لهم فقلت يا رسول 
الله ألا نسجد لك فقال: )لو أمرت أحداً 
لأمرت النساء أن يسجدن لأزواجهن لما 

جعل الله عليهن من حقهم()16(.
 وف��ي حديث آخر عن معاذ بن جبل: 
أتى الش��ام فرأى المس��يحيين يسجدون 
لأساقفتهم وقسيسيهم وبطارقتهم ورأى 
اليه��ود يس��جدون لأحباره��م ورهبانهم 
وربانيهم وعلمائه��م وفقهائهم فقال لأي 
شيء تفعلون هذا قالوا هذه تحية الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام قلت فنحن أحق 
أن نصنع بنبين��ا فقال نبي الله7: )إنهم 
كذب��وا عل��ى أنبيائه��م كم��ا حرف��وا 
كتابهم لو أمرت أحدا أن يس��جد لأحد 
لأم��رت الم��رأة أن تس��جد لزوجها من 
عظي��م حقه عليه��ا ولا تجد امرأة حلاوة 
الإيمان حتى تؤدي حق زوجها ولو سألها 

نفسها وهي على ظهر قتب()17(.
وعلي��ه نلحظ أن الرس��ول7 أكد 
على حقيقة أخ��رى وهو أن الازدياد هو 
الارتفاع في الحب بالنسبة للأشخاص، 
لذا حاول أن يجرد هذا الأمر من عقول 
المسلمين حيث ما زالت بعض الرواسب 
العقيدي��ة الس��ابقة في أذهانه��م، أو من 

خلال التأثيرات التي قد تصيبهم. 
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المروي��ات  بع��ض  أش��ارت  وق��د 
التاريخية إلى ذلك فقد نقل عن الحارث 
ب��ن مال��ك)18( ق��ال خرجن��ا مع رس��ول 
الله7 إل��ى حني��ن ونح��ن حديث��و عهد 
بالجاهلية قال فسرنا معه الى حنين قال 
وكان��ت كف��ار قريش ومن س��واهم 
م��ن العرب لهم ش��جرة عظيمة خضراء 
يق��ال لها ذات أنواط يأتونها كل س��نة 
ويذبح��ون  عليه��ا  أس��لحتهم  فيعلق��ون 
عنده��ا ويعكف��ون عليه��ا يوم��ا ق��ال 
فرأين��ا ونحن نس��ير مع رس��ول الله7 
س��درة خضراء عظيمة ق��ال فتنادينا من 
جنب��ات الطريق يا رس��ول الله اجعل لنا 
ذات أن��واط كما له��م ذات أنواط قال 
رسول الله7: )الله أكبر قلتم، والذي 
نفس محمد بيده كما قال قوم موس��ى 
لموسى اجعل لنا إلها كما لهم آلهة قال 
إنكم قوم تجهلون إنها السنن لتركبن 

سنن من كان قبلكم()19(.
وكان الرسول7 قد منع المسلمين 
أن يزيدوا الاتصال بأهل الكتاب، لأنه 
كان يخش��ى عل��ى المس��لمين أن يبث 
هؤلاء بس��مومهم إلى الإسلام ولاسيما 
م��ن قبل الذي��ن تظاهروا ب��ه، وتذكر 
بع��ض الرواي��ات أن الخليفة عمر كان 
على اتصال ببعض اليهود وكان يستمع 
إل��ى أخباره��م، فذك��ر ذلك لرس��ول 

ه��ذه  تدوي��ن  ف��ي  نيت��ه  وع��ن  الله7 
الأحاديث، وما أن س��مع رسول الله7 
ه��ذا ال��كلام استش��اط غضب��ا وعنفه 
وقال: )أمتهوكون أنتم كما تهوكت 

اليهود والنصارى...()20(. 
إذا م��ا علمن��ا م��ا كان لليه��ود من 
دور كبير في ش��به الجزي��رة العربية، 
ونس��تقرئ ذل��ك م��ن خ�الل الخارط��ة 
اليهودي��ة  للمس��توطنات  الاس��تيطانية 
المنتش��رة فيه��ا حيث ل��م تخضع طوال 
تاريخه��ا إل��ى أية س��لطة سياس��ية حتى 
مج��يء الإس�الم ال��ذي عم��ل جاه��دا 
للحد من س��يطرة ه��ؤلاء وعلى مختلف 
المج��الات ولاس��يما الفكرية منها بعد 
أن دق هاج��س الخ��وف والحيط��ة ف��ي 
نفس الرس��ول7 لما س��يلعبونه هؤلاء 
م��ن دور خطير يهدد فيه البنية العقائدية 
والسياسية، وهذا ما أكده ولفستون أنّ 
اليهود تعمدوا في نش��ر قصص التوراة 
والتلمود بين العرب لأس��باب سياس��ية 
ودينية)21(، مع العلم أن اليهود لم يؤثروا 
عقليا أو فلس��فيا في المسلمين،لكنهم 
نجحوا في إدخ��ال عناصر تخريبية لدى 
الف��رق الخارجة ع��ن الإس�الم ـ الغالية 
ـ)22(، ل��ذا أمر الرس��ول7 أن لا يجتمع 

في جزيرة العرب دينان)23( <

 Watt، w.m، Islam and the   )1(
 Integration of Society، (Great

.106-104.pp ،)Britain1961
)2( سورة النساء، الآية:171.

)3( سورة المائدة، الآية: 77.

)4( سورة البقرة، الآية: 184.
)5( البص��ري، الربيع بن حبيب بن عمر الأزدي 
)من أعي��ان المائة الثانية للهج��رة(، الجامع 
 الصحيح المسمى بـ)مسند الإمام الربيع بن 
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آمن  الرسول

م��ن الأحاديث التي أخ��ذت مجالًا 
واس��عاً م��ن الجدل في مس��احات 
الحوار الإسلامي كان حديث باب 
مدين��ة العلم الذي حدد فيه رس��ول الله7 
المرجعية العلمية المعرفية للمسلمين حيث 

ينص الحديث الشريف:
)أن��ا مدينة العلم وعلي بابه��ا فمن أراد 

المدينة والحكمة فليأتها من بابها(.
 ق��د يب��دو مثيرا للنظر عندم��ا نعلم أن 
ط��رق تخريج ه��ذا الحديث عن��د محدثي 

أهل الس��نة لا تقل نوعاً وكماً عن  الطرق 
الخاصة من محدثي الش��يعة الإمامية وهذا 
إنما يؤكد متانة الإسناد التي يتمتع بها هذا 
الحديث الش��ريف المهم تاريخياً وعقدياً... 
وبالرغ��م مم��ا يتمت��ع ب��ه ه��ذا الحدي��ث 
الش��ريف من قوة إس��ناد وكثرة الشواهد 
من الأحاديث الش��ريفة والوقائع التاريخية 
فإن المدرس��ة الس��لفية المعاصرة تأبى إلا 
إن تنكر صدور هذا الحديث عن رس��ول 
الله7 واصفةً هذا الحديث بالوضع !! ولا 

تخريج حديث..

)أنا مدينة العلم وعلي بابها(
عند الشيعة والسنة

نظرة مقارنة

علي الفحام

Í
ÃM

I¹
Ä
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نجد سوى عصبية المذهب وناصبية الهوى 
أس��باباً لهذا الموقف المتشدد من الحديث 
الش��ريف ولذل��ك كان لا بد من تس��ليط 
بع��ض الضوء على حقيقة الإس��ناد وطبيعة 
ال��رواة وآراء العلم��اء ف��ي ه��ذا الحدي��ث 

الشريف... 

الحديث عند طرق أهل السنة
في موس��وعته الخال��دة الغدير أحصى 
العلامة الثبت الش��يخ عبد الحسين الأميني 
)ت1392( ما يرب��و على مئة وأربعين عالماً 
م��ن كب��ار وأجلاء علم��اء ومحدث��ي أهل 
الس��نة وفي مختلف الطبقات ممن )صحح( 
أو )حس��ن( هذا الحديث أو عمل به كأمر 
مسلم به حتى كان بعضهم إذا ذكر أمير 
المؤمني��ن علياAً قال: )كان باب مدينة 

العل��م علي أو قال باب مدين��ة العلم علي…
ال��خ( حيث أصبح لقباً مت��داولًا في مختلف 
الأعصار انفرد به أمي��ر المؤمنين علي بن 

  ..Aأبي طالب
وق��د روي هذا الحدي��ث )عن أربعة من 
الصحاب��ة وهم: ابن عب��اس، وعلي بن أبي 
طال��ب، وجابر ب��ن عبد الله، وأبو س��عيد 
الخ��دري ( )تخريج حديث أن��ا مدينة العلم 
ـ خليف��ة الكواري ص6( وهذه أولى نقاط 
القوة في هذا الحديث حيث رواه أكثر من 
صحابي واحد عن رسول الله7 فالحديث 

لم ينفرد به صحابي واحد... 

رواية الحديث عن ابن عباس
رواه عن��ه اثنان م��ن التابعين وأوثق من 
روى عن��ه مجاه��د ب��ن جبر )ثق��ة إمام في 
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التفس��ير وفي العل��م من الثالثة مات س��نة 
إح��دى أو اثنتي��ن أو ثلاث أو أرب��ع ومائة( 
)تقريب التهذيب لاب��ن حجر 159/2( وقد 
رواه عن��ه س��ليمان ب��ن مه��ران المعروف 
بالأعم��ش )ثق��ة حافظ ع��ارف بالقراءات 
ورع لكنه يدلس من الخامس��ة مات س��نة 
س��بع وأربعين أو ثمان( )تقري��ب التهذيب 

لابن حجر 392/1(. 
وقد تمس��ك خليفة الكواري بمس��ألة 
تدليس الأعمش في محاولة أولية لتضعيف 
هذا الحديث حيث يقول )والأعمش معروف 
بكث��رة التدليس، وصفه به غير واحد من 
العلم��اء( )تخري��ج حديث أنا مدين��ة العلم ـ 
خليفة الك��واري ص7( وهذا التضعيف لا 

يصمد أمام النقد من عدة وجوه: 
1ـ أن الحافظ ابن حجر صنف الأعمش 
ف��ي المرتب��ة الثاني��ة م��ن المدلس��ين وهم 
)م��ن احتم��ل الأئم��ة تدليس��ه وأخرجوا له 
ف��ي الصحي��ح لإمامت��ه وقل��ة تدليس��ه في 
جن��ب ما روى( وذلك ف��ي كتابه )طبقات 
المدلس��ين( ص33، وما كان في المرتبة 
الثاني��ة لا يضر تدليس��ه، أض��ف إلى ذلك 
ما قاله الذهبي ف��ي ميزان اعتداله 224/2: 
)فالأعمش عدل صادق ثبت، صاحب س��نة 
وقرآن، ويحسن الظن بمن يحدثه، ويروى 
عن��ه، ولا يمكننا أن نقط��ع عليه بأنه علم 
ضعف ذلك الذي يدلسه، فإن هذا حرام(.  

وس��مع  مجاه��د  رأى  الأعم��ش  أن  2ـ 
حديثه، في س��ير أع�الم النب�الء للذهبي: 
)وروي ع��ن الأعمش، ق��ال: كان مجاهد 
كأن��ه حم��ال، ف��إذا نطق، خ��رج من فيه 
اللؤل��ؤ( وفي س��ير النبلاء  أيض�ًا 234/6: 
)حدثني أبو س��عيد، أخبرنا ابن نمير، عن 
الأعمش قال: كن��ت آتي مجاهدا فيقول: 
ل��و كنت أطيق المش��ي لجئتك( )وورد أن 
الأعم��ش قرأ القرآن عل��ى زيد بن وهب، 
وزر ب��ن حبي��ش، وإبراهيم النخع��ي. وأنه 
ع��رض على أب��ي عالي��ة الرياح��ي، وعلى 

مجاهد(.. نستنتج: 
الأعمش لقي مجاهد وسمع منه..

الأعمش كان يختلف إلى مجاهد..
الأعمش قرأ القرآن على مجاهد..

3ـ إن علة تدلي��س الأعمش في ما رواه 
عن مجاهد هو ما رواه عنه )يحيى بن سعيد 
القط��ان(، قال يحي��ى بن س��عيد: )كتبت 
ع��ن الأعم��ش أحاديث ع��ن مجاهد كلها 
ملزقة لم يس��معها( مقدمة الجرح والتعديل 
لل��رازي: )ص241(. والحمد لله فإن حديث 

مدينة العلم لم يرو عن يحيى القطان.
4ـ إن أئم��ة الحدي��ث وعلم��اء الج��رح 
والتعدي��ل صحح��وا أحادي��ث انف��رد به��ا 
الأعمش ع��ن مجاهد ولم يطعن��وا بها ولم 
يذك��روا عل��ة تدليس الأعم��ش، نذكر 

منها على سبيل المثال لا الحصر: 
الحدي��ث الأول: 95/1 تنقي��ح التحقيق 
ف��ي أحادي��ث التعلي��ق للذهب��ي: )أحم��د، 
ثن��ا ابن فضي��ل، ع��ن الأعمش، ع��ن أبي 
صال��ح، عن أبي هريرة، قال رس��ول الله: 
)إن للص�الة أولا وآخ��را…( خرج��ه )ت ( 
وق��ال: س��معت محم��دا يقول: أخط��أ فيه 
ابن فضيل، وحدي��ث الأعمش عن مجاهد 
أص��ح…( تصريح واضح أن س��ند الأعمش 
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ع��ن مجاهد اصح من حدي��ث ابن الفضيل 
رغم كونه ثقة . 

الحدي��ث الثاني: تف��رد به الأعمش عن 
مجاه��د في )تخري��ج الأحادي��ث للزيلعي( 
92/1: روى البزار في مس��نده ثنا محمد بن 
المثنى ثنا يحيى بن حماد ثنا أبو عوانة عن 
سليمان الأعمش عن مجاهد عن ابن عباس 
قال كان رسول الله7 يصل بمكة نحو 
بيت المق��دس والكعبة بي��ن يديه وبعدما 
هاجر إلى المدينة س��تة عش��ر شهرا انتهى 
وق��ال لا نعل��م أح��دا رواه إلا الأعمش عن 
مجاه��د عن ابن عباس ولا عن الأعمش إلا 

أبو عوانة…
ق��ال الهيثمي ف��ي زوائ��ده: رواه أحمد 
والطبران��ي في الكبي��ر والب��زار ورجاله 

رجال الصحيح.
ولم يطع��ن الهيثمي في الحديث لرواية 

الأعمش عن مجاهد متفرداً .
الحديث الثالث: موارد الضمآن للهيثمي 
285/6: أخبرنا الحسن بن سفيان، حدثنا 
عبد الله بن عمر بن أبان، حدثنا عبثر، عن 
الأعمش، عن مجاهد، قال: قالت عائش��ة: 
ما فعل الله بزيد بن قيس لعنه الله؟، قالوا: 
قد مات. قالت: فأس��تغفر الله. فقالوا لها: 
مالك لعنتيه، ثم قلت: أستغفر الله؟، قالت: 
إن رس��ول الله7 قال: )لا تسبوا الأموات 
فإنهم أفضوا إلى ما قدموا(… سنن الدارمي 
والمسند… وهو حديث صحيح مروي فقط 

عن الأعمش عن مجاهد. 
5ـ أن كل العلم��اء المتقدمي��ن مم��ن 
تحدث ع��ن حديث )مدينة العلم( أو حكم 
علي��ه بالوضع لم يش��ر إلى مس��ألة تدليس 
الأعم��ش ع��ن مجاه��د؟! وكان يمكن��ه 
الاس��تفادة منها لتعزيز رأيه وتقوية حجته… 
ومنه��م الذهب��ي واب��ن الج��وزي والرازي 

وابن حبان والعقيلي وغيرهم مما يبين أنها 
محاولة )مس��تحدثة( و)ركيك��ة( من قبل 

البعض لتوهين الحديث!   
6ـ إن حدي��ث )مدينة العل��م( ليس مما 
تف��رد ب��ه الأعم��ش ع��ن مجاهد ب��ل روي 
بأسانيد أخرى بعضها صحيح كما سنبين 

إن شاء الله تعالى. 
نعود إلى سلس��لة الحديث عن الأعمش 
حي��ث رواه عن��ه ثلاث��ة م��ن ال��رواة: )أَبََ��و 
معاوية محمد بن خازم الضرير، وعيس��ى 
ب��ن يون��س، وأَب��و الفَتح س��عيد ب��ن عقبة 
الكوفي(، وأقوى ه��ؤلاء الرواة وأوثقهم 
)أَبََو معاوية محم��د بن خازم الضرير( قال 
عن��ه الذهبي في ميزان الاعت��دال 532/3: 
)ثقة ثبت، ما علمت فيه مقالا يوجب وهنه 
مطلقا( وق��د روى الحديث عن أبي معاوية 
عبد الس�الم بن صالح أبو الصلت الهروي 
صاحب الإمام الرضاA قال عنه الحاكم 
في المس��تدرك 126/3 )ثقة مأمون( وقال 
عن��ه ابن حجر في تقري��ب التهذيب 600/1 
)صدوق له مناكير وكان يتشيع( وقد قال 
عن��ه عمر بن ش��اهين )ت385( في )تاريخ 
أسماء الثقات( ص156: )ثقة صدوق إلا أنه 
يتش��يع(… وقد تعرض أب��و الصلت الهروي 
إلى هجوم ش��رس من قب��ل علماء الحديث 
والج��رح والتعدي��ل لأهل الس��نة والجماعة 
لا لش��يء إلا لأنه كان ي��روي مناقب أهل 
البي��تG وق��د اتهمه جمل��ه منهم بوضع 
حدي��ث مدين��ة العل��م ولك��ن الحم��د لله 
تص��دى لهم أمام الج��رح والتعديل عندهم 
يحيى بن معي��ن )ت233( ففي تاريخ بغداد 
51/11: عن محمد بن يعقوب الأصم يقول: 
س��معت العباس بن محمد ال��دوري يقول: 
س��معت يحيى ب��ن معين يوثق أب��ا الصلت 
عبد الس�الم بن صالح، فقلت ـ أو قيل له ـ 
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إنه حدث عن أب��ي معاوية عن الأعمش )أنا 
مدينة العلم وعلي بابها ( فقال: )ما تريدون 
من هذا المس��كين؟! ألي��س قد حدث به 
محمد بن جعفر الفيدي عن أبي معاوية(.  

وقد تابع أبا الصلت على روايته عن أبي 
معاوية مجموعة م��ن الرواة الثقات نذكر 

منهم ما يلي: 
)1( محم��د بن جعفر الفي��دي: )مقبول( 
كم��ا ف��ي تقري��ب التهذي��ب لاب��ن حجر 

 .63/2
)2( موس��ى ب��ن محمد الأنص��اري: عن 
يحي��ى ب��ن معي��ن: ثق��ة، الج��رح والتعديل 

للرازي 160/8. 
)3( محم��ود بن خداش: )صدوق( كما 

في تقريب التهيب لابن حجر 163/2. 
)4( الحس��ن أحم��د بن علي بن راش��د: 
)صدوق رمي بشيء من التدليس( كما في 

تقريب التهذيب لابن حجر 206/1. 
)5( وأبو عبيد القاس��م بن سلام: )إمام 
مش��هور ثق��ة فاض��ل مصن��ف( كم��ا في 

تقريب التهيب لابن حجر 19/2.
ولع��ل أقوى تلك المتابع��ات هي متابعة 
)موسى بن محمد الأنصاري( آنف الذكر 
فف��ي كت��اب حدي��ث خيثم��ة ص200: عن 
خيثمة بن سليمان الطرابلسي )أحد الثقات 
المكثري��ن الرحالين في طل��ب الحديث( 
)ت343(: حدثن��ا محم��د ب��ن ع��وف )ثق��ة 

حافظ( حدثنا محفوظ بن بحر الأنطاكي 
)مس��تقيم الحدي��ث كم��ا في ثق��ات ابن 
حيان( حدثنا موس��ى ب��ن محمد الأنصاري 
الكوف��ي )لم يطعن في��ه البخاري وذكره 
ابن حيان في الثقات كما وثقه ابن معين( 
عن أبي معاوية )ثقة ثبت( عن الأعمش )أحد 
الأئمة الثقات( عن مجاهد )ثقة ت104( عن 
اب��ن عباس رضي الله عنهم��ا مرفوعاً: )أنا 

مدينة الحكمة وعلي بابها(. 

Aرواية الحديث عن أمير المؤمنين
والسند الآخر الصحيح المتصل هو ما 
رواه الصنابح��ي عن عليA، فقد أخرج 
الحافظ الإمام عبد الله بن الإمام أحمد في 
زياداته على كتاب مناقب علي لأبيه فقال: 
حدثن��ا إبراهيم بن عبد الله الكجي، وهو 
إمام ثقة حافظ صاحب السنن، عن محمد 
بن عبد الله الرقاش��ي، وهو ثقة حجة ومن 
رج��ال الصحيحين قال، حدثنا ش��ريك بن 
عبد الله، عن س��لمه بن كهيل، عن سويد 
ب��ن غفلة، عن الصنابحي عن علي مرفوعا 
)أنا دار الحكمة وعلي بابها( وهذا إس��ناد 
متصل، ورجاله أئمة ثقات، وش��ريك إمام 

حافظ .
ـ )س��لمة بن كهيل(: ق��ال العجلي: ثقة 

ثبت، وثقه ابن حبان وابن حجر…
ـ )سويد بن غفلة(: وثقه ابن معين كما 

في الجرح والتعديل للرازي 234/4، 
ـ الصنابحي: شامي ثقة تابعي من كبار 

التابعين )ثقات العجلي 470/1( . 

رواية الحديث عند الشيعة 
روى هذا الحديث كل محدثي الشيعة 
 Gالأثبات الأعلام وأس��ندوه إل��ى الأئمة
وإل��ى رس��ول الله7: فق��د رواه الصدوق 
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محم��د بن علي بن بابوي��ه القمي )ت381( 
في كتبه: )الأمالي( بسندين و)عيون أخبار 
الرض��ا( بس��ندين أيضاً، )التوحيد( بس��ند 
متصل إل��ى أمير المؤمني��نA، )فضائل 
الش��يعة( بس��ند صحيح متصل إل��ى الإمام 

..Aالصادق
 كما رواه الش��يخ المفيد )ت413( في 
أماليه بس��ند متص��ل إلى الصحاب��ي جابر 
ب��ن عبد الله الانص��اري رضوان الله عليه، 
ورواه أيضاً شيخ الطائفة محمد بن الحسن 
الطوسي )ت460( في أماليه بسندين أيضاً، 
كم��ا رواه ثقة الإس�الم محمد بن يعقوب 
الكلين��ي )ت329( ف��ي كتاب��ه الكافي 

 ..Aبأسانيده إلى الإمام الصادق
الأس��انيد  نذك��ر  أن  هن��ا  ي��أس  ولا 
الصحيح��ة الت��ي جاء بها ه��ذا الحديث في 

طرق الشيعة:
 ـ فضائل الش��يعة ص14: الصدوق ]قال 
حدثن��ي[ أبيS قال حدثني س��عد بن عبد 
الله )ثق��ة( عن أب��ي بصير )ثق��ة من رجال 
الإجماع( ع��ن أبي عب��د اللهA قال: قال 
رس��ول الله7: يا علي إن الله وهبك حب 
المس��اكين والمس��تضعفين ف��ي الأرض 
فرضيت به إخوانا ورضوا بك إماما فطوبى 
لمن أحبك وصدق عليك وويل لمن أبغضك 
وكذب عليك يا علي أنت العالم بهذه الأمة 
م��ن أحبك فاز ومن أبغضك هلك يا علي أنا 
المدين��ة وأنت بابها وه��ل تؤتى المدينة إلا 

من بابها... 
ـ عيون أخبار الرضا 207/2: حدثنا علي 
بن الحس��ين بن ش��اذويه الم��ؤدب وجعفر 
ب��ن محم��د بن مس��رورN )من مش��ايخ 
الص��دوق( قالا: حدثنا محم��د بن عبد الله 
بن جعفر الحميري )ثقة( عن أبيه )ثقة( عن 
الري��ان بن الصلت )ثقة(: عن الإمام الرضا 

)ذك��ره في مناظرة طويل��ة مع جماعة من 
علماء العراق وخراسان(…

ـ الكافي 238/2: عن علي بن إبراهيم 
)ثقة(، عن محمد بن عيسى )ثقة(، عن يونس 
بن عبد الرحمن )ثقة(، عن مهزم الأس��دي 
)مم��دوح( وبعض أصحابن��ا، عن محمد بن 
عل��ي، عن محم��د بن إس��حاق الكاهلي، 
وأبي علي الأش��عري )ثقة( عن الحس��ن بن 
عل��ي الكوفي )ثقة(، عن العباس بن عامر 
)ثقة(، عن ربيع بن محمد )ممدوح( جميعا، 
عن مهزم الأس��دي )مم��دوح( عن أبي عبد 
الله الص��ادق قال: قال رس��ول الله7: أنا 
المدين��ة وعلي الباب وك��ذب من زعم أنه 
يدخل المدينة لا من قبل الباب وكذب من 
زع��م أنه يحبني ويبغ��ض عليا )صلوات الله 

عليه(…
 Aًوقد شهد القاصي والداني أن عليا
كان باب مدينة رس��ول الله7 فمن أراد 
أن يصل إلى روح الإسلام والعقيدة الصافية 
فمن خلال أهل البيت يصل وعلى رأس��هم 
أمير المؤمني��ن عليA ولا يوجد ضمانة 
لأي أحد يتبع غير أهل البيت بأن يصل إلى 
الحق وأنى له��م ذلك وقد ضيع القوم حتى 
الص�الة بعد وفاة رس��ول الله7 فعن أبي 
موس��ى الأش��عري عندما صلى خلف أمير 
المؤمنين في البصرة قال: لقد ذكرنا علي 
بن أبي طالب صلاة كنا نصليها مع رسول 
الله7 إم��ا نس��يناها أو تركناها ]عمدا[ 
فكان يكبر إذا ركع وإذا رفع رأسه من 
الرك��وع . مجمع الزوائ��د للهيثمي 131/2 
وقال عنه: )رواه الب��زار ورجاله ثقات( ولا 
عجب في ذلك فالله تعالى يقول: )وَأَنَّ هَـذَا 
صِرَاطِي مُسْتَقِيماً فَاتَّبِعُوهُ وَلَا تَتَّبِعُواْ السُّبُلَ 
فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَن سَبِيلِهِ ذَلكُِمْ وَصَّاكُم بِهِ 

لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ( سورة الأنعام/153 <



استطلاع  المجلة

مسجد البصرة الكبير
خطوة الإمام علي )عليه السلام(

استطلاع وتصوير: محمد الدراجي
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ص��رح خال��د عندم��ا تنظ��ر إليه 
تنفت��ح أم��اك آف��اق لتطل��ع إلى 
بطولات الماضي التي ما برحت 

مؤثرة في حاضرك..
كثي��رة ه��ي المس��اجد والمراق��د 
والمقام��ات والأماك��ن المقدس��ة ف��ي 
الع��راق، فق��د ك��رم الله تعال��ى أهل��ه 
ببرك��ة عترة نبيه الكري��م7 الممتدة 
عل��ى ط��ول الخ��ط الإيمان��ي بمختل��ف 

الأماكن.
العريق��ة  الإس�الم  حض��ارة  وإن 
الأول��ى ف��ي الع��راق كان��ت محصورة 
بي��ن مدرس��تين هما الكوف��ة والبصرة 
والأخي��رة ه��ي التي يرجع أص��ل تراثها 
الإس�المي العري��ق والعلم��ي الرصي��ن 

وحضارته��ا إل��ى مس��جد خط��وة الإمام 
عل��يA أو )جام��ع البص��رة الكبير( 
وكان��ت البص��رة تناظ��ر الكوفة في 
المذاه��ب العربي��ة وه��و أث��ر مش��هور 
ف��ي كتب النح��اة)1(. وفيها م��ن التراث 
 الأصيل أجوده. وإن )جامع خطوة الإمام 
عليA( هو أول مسجد بني في العراق)2( 
ولقد ش��هد التاريخ بفضل المساجد في 
الحرك��ة الإس�المية أكب��ر الأث��ر في 
توجيه الش��عور وتوحي��د الصفوف نحو 
الأغراض الت��ي يبتغيها ولاة الأمر فضلًا 
ع��ن ك��ون المس��اجد بي��وت الله التي 
يذك��ر فيه��ا اس��مه وتبث فيه��ا أوامره 
ونواهيه ومجمع ينادي الأمير منه للجهاد 
والذود في سبيل اله وكذلك ما أخرجته 

Í
ÃM
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Ä
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 المس��اجد م��ن فطاحل العلم��اء والزهاد 
والأدب��اء والق��ادة ويعتبر جام��ع البصرة 
الكبي��ر الص��رح الأعظ��م والأقدم في 

هذا المجال.
لاح لن��ا م��ن البعيد أفق مل��ؤه فخر، 
وش��موخ، يتوس��طه صرح عظي��م هائل 
الهيب��ة وكأنه منارة عظيم��ة تظهر عليه 
آثار البط��ولات وتراث صانعي التاريخ، 
وص��ولات  الحقيقي��ة  الأصال��ة  ومه��د 
العظم��اء… تط��وف به جموع م��ن الخلق 
يرج��ون الجواز إل��ى س��احة رحمة الله 
ونعمته وكأنهم بضلال س��فينة في لجة 
البح��ر… وبج��وار ذل��ك الأف��ق والصرح 
العظي��م من��ارة عالي��ة ش��امخة بالإيمان 
وقبت��ان لهما من الهيبة م��ا يجرك للنظر 

إليهما… منظر ينقل��ك بيقظة الإيمان من 
سنة النوم إلى إحدى زوايا القداسة.

تاريخ المكان الطاهر
يعود تاري��خ جامع البص��رة الكبير 
)خط��وة الإمام عل��يA( إلى زمن عتبة 
بن غزوان عندما كان والياً على البصرة 
وتحديداً حينما فتح مدينة الأبلة وضرب 
قيروان��ه على أرض البصرة س��نة )14هـ( 
وبع��د أن اس��تقر الع��رب فيه��ا ودخلتها 
جيوش المسلمين كتب عتبة بن غزوان 
إل��ى الخليفة الثاني كتاباً يس��تأذنه  فيه 
بتمصي��ر البصرة م��ن القصب، فكتب 
 إلي��ه إني وج��دت أرضاً كثي��رة القضة 
ـ أي الحص��ى ـ في طرف البر إلى الريف 
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دونه��ا مناب��ع فيه��ا م��اء وفيه��ا قصب، 
فكتب إلي��ه أن انزله��ا. فنزلها عتبة بن 
غ��زوان وبنى مس��جدها الجامع الكبير 
من قصب وكذلك بنى بيوتاً للمجاهدين 
معه من قصب ايضاً ويذكر إن الخليفة 
الثاني قال عنها: )هذه أرض بصرة قريبة 
م��ن المراع��ي والمحتط��ب()3(، وكان 
أول مول��ود فيه��ا ه��و عب��د الرحمن بن 
أب��ي بكرة وأبوه أول م��ن غرس النخل 

فيها)4(.
ولم��ا التهمت الني��ران بيوت البصرة 
سنة )16هـ/637م( في زمن أبي موسى 
الأشعري تحول البناء بعد ذلك إلى اللبن 
حي��ث كان المس��جد من جمل��ة ما بني 
باللب��ن، لأن��ه كان طعمة للني��ران التي 
التهم��ت بيوت البص��رة أيضاً، ويذكر 
بعض المؤرخي��ن أن الذي اختط موضع 
المس��جد هو محجن بن الأذرع الأسلمي 
م��ن بني س��ليم فصل��ى على أرض��ه قبل 
أن يت��م بن��اؤه)5(. وقد جعل منبره وس��ط 
الجامع ف��كان الأمير إذا ق��دم للصلاة 

تخطى رقاب الناس إلى القبلة.
وف��ي س��نة )45ه��ـ( ف��ي زم��ن زياد 
بن أبي س��فيان ه��دم الجام��ع وبني في 
المنح��وت  والآج��ر  بالج��ص  موضع��ه 
وسقف بالس��اج وبنيت بداخله مقصورة 
وأحضرت س��واريه )الأعم��دة( من جبل 
قعيقعان في الأهواز. ولما تم بناء الجامع 
الكبي��ر نق��ل المنبر من وس��ط الجامع 
إلى صدره. وكانت أرض المسجد تربة 
بحيث أن المصلين إذا فرغوا من الصلاة 
أخ��ذوا ينفضون ما عليهم من تراب علق 
بأيديهم وملابس��هم ولأجل أن لا تكون 
عادة ـ نف��ض التراب بع��د الصلاة بدعة 
يعت��اد عليها الن��اس فقد فرش��ت أرض 

المس��جد بالحصى وقد بقي الحصى فيه 
حتى مجيء الرحالة بن بطوطة في القرن 
الرابع عشر الهجري وقد شاهد الحصى 

بنفسه وذكر ذلك في رحلته)6(.
الكبي��ر  المس��جد  ف��ي  وكان 
في��ه ولا  يرابط��ون  خمس��مائة ح��ارس 
يفارقونه وهو أول مسجد فيه هذا العدد 
من الحراس المرابطين فيه وأن له ثمانية 
عشر باباً سمي كل باب باسم قبيلة من 
قبائل البصرة)7( وقد كان المس��جد في 
جانبه الش��مالي منزوياً بس��بب دار نافع 
بن الحارث أخي زياد من أمه س��مية وقد 
هدم��ت داره وع��وض عنه��ا لك��ي تتم 
ترابيع المسجد أي يكون مربعاً. وكان 
م��ؤذن المس��جد في ولاية عبي��د الله بن 
زياد هو المنذر بن حسان العبيدي وبقي 

الأذان من بعده في ولده)8(. 
وف��ي س��نة )160ه��ـ/677م( وحينما 
ض��اق  ازدهاره��ا  أوج  البص��رة  بلغ��ت 
المس��جد بالمصلي��ن فوس��ع بن��اءه بعد 
تهدي��م ال��دور الملاصقة ل��ه)9( وإدخالها 
ضمنه فأصبح أوسع المساجد وأكبرها 
وق��د هدم��ت دار الإم��ارة الملاصقة له 

وأدخلت قبلة المسجد.
وبع��د ذل��ك داهمت البص��رة ويلات 
كثي��رة كان من أبرزه��ا )ثورة الزنج( 
بقيادة الحس��ن بن خليل القرغاني الذي 
أح��رق المربد ال��ذي كان يعتب��ر ثاني 
عكاظ وهدم الجامع بعد أن أشعل النار 
في��ه وبعد ذل��ك أصلح ما ته��دم منه وما 

احترق)10(.
بعد ذلك بدأت الحياة تدب خصوصاً 
العلمي��ة منه��ا لكن ليس بقي��اس يقاس 
حي��ث فق��د الجام��ع ع��دداً كبي��راً من 
العلم��اء والزهاد والأدب��اء الذين كانوا 



اسم الموضوع إذا تعّدى إلى صفحة أخرى
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الأثر الوحيد الباقي 
من المسجد القديم
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فيه ويذكر أنه في سنة )624هـ/1226م( 
احت��رق الجامع وته��دم معظمه فأعيدت 
عمارته وجلبت أساطينه من جبل الأهواز 
وجلب له الساج من شيراز وبني دهليزاً 
للجام��ع مع حجرتين جع��ل في إحداهما 
المس��جد  اعت��رت  ذل��ك  وبع��د  كتب��اً 
الش��ريف يد الخراب عند اندثار البصرة 
س��نة )800ه��ـ/1397م(. وإنش��اء مدين��ة 

البصرة الجديدة)11(.
ولم يب��ق من ه��ذا المس��جد العظيم 
س��وى جان��ب لجناح��ه الش��مالي الذي 
ص��وره أحد الس��ياح المستش��رقين في 
القرن العاشر الهجري ولم يبق من آثاره 
إلا جان��ب من زاوية المس��جد الش��مالية 
تشهد على عظمته ومجده وكأنها جؤجؤ 

س��فينة في لج��ة البحر فجاء ه��ذا الأثر 
الباقي نتيجة طبيعية لقول بطل الإس�الم 
 Aأمي��ر المؤمنين علي ب��ن أبي طالب
)ليأتين عليها )البصرة( زمان لا يرى منها 
إلا شرفات جامعها كجؤجؤ سفينة في 

لجة البحر…()12(.
وإن ه��ذا الأثر القائ��م إلى اليوم إنما 
هو بناء لأحد أركان المسجد الرئيسية 
الأربع��ة ولي��س كما يتوه��م البعض أنه 
مئذنة المس��جد وهذا واض��ح وجلي أما 
باق��ي أعمدت��ه وأس��اطينه فق��د طمرت 
وانتهى بعضها إلى دور ناحية الزبير اليوم 
التي أنشأت بحدود سنة )1118ـ1130 هـ(/ 

)1709ـ 1717م(.
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أشهر الحوادث التي حدثت فيه
حدث��ت فيه ح��وادث جم��ة وكثيرة 
جداً فش��هد المس��جد واقعة الجمل وهي 
الواقع��ة الت��ي خرج فيه��ا مناوئ��و أمير 
المؤمنينA لقتاله مطالبين بدم قتيلهم 
عثمان بن عف��ان ومذبحة الحجاج عندما 
عينه مروان بن الحكم والياً على البصرة 
والكوفة وأمره أن يحتال لقتل المؤمنين 
فتعم��د الحجاج أن يدخل في يوم الجمعة 
وفي وقت الصلاة تحديداً إلى المس��جد 
وأم��ر رجال��ه بملازمة أبواب المس��جد 
على كل باب مئة رجل وأمرهم بمن في 
المسجد من المصلين قائلًا: )لا يخرجن 
أحداً منهم حتى يسبقه رأسه إلى الأرض( 

وقال أيضاً: )س��أكلم القوم في خطبتي 
فس��يحصبوني ف��إذا رأيتمون��ي وضعت 
عمامتي على ركبتي فضعوا أسيافكم 
المنب��ر  واعت�ال  فدخ��ل  رقابه��م(  ف��ي 
وخاطب الن��اس بوقاحة عالية فقال: )إن 
ـ أمير المؤمني��ن ـ عبد الملك بن مروان 
ق��د ولان��ي مصركم وقس��يمة فيئكم 
وقلدني سيفين سيف رحمة وسيف نقمة 
فأما س��يف الرحمة فقد س��قط مني في 
الطري��ق وأما س��يف النقمة فه��و هذا!!( 
فضج الناس نحوه فأسرع ووضع عمامته 
عل��ى ركبته وجرت جلاوزته الس��يوف 
على رقاب المسلمين في بيت من بيوت 
الله وف��ي وقت الصلاة م��ن يوم الجمعة 
وعمل��ت الس��يوف بالرق��اب عم�اًل م��ا 
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أكث��ر ش��ناعته حتى س��الت الدماء في 
ذلك الي��وم وخرجت من باب المس��جد 

والطرق…)13(.
وكذل��ك واقعة قري��ب وزحاف بعد 
معرك��ة صفي��ن حينما ح��دث تمردهم 
وهجموا بجموع لهم على المسجد وقتلوا 

فيه خلقاً كثيراً من الناس.
فيذك��ر  الزن��ج  لواقع��ة  وبالنس��بة 
البس��تاني ف��ي كتاب��ه دائ��رة المعارف 
ص454 إن صاح��ب الزن��ج بق��ي يقت��ل 
ويفتك ويحرق بالبصرة ليومين مستمرين 
ث��م بعد ذل��ك نودي بأهله��ا بالأمان فلما 
اجتمع��وا غدر بهم فكان الس��يف يعمل 
فيهم كل ذلك النهار حتى صار المسجد 
بحيرة من الدماء ولم يصرف جيشه عنها 

حتى خربها ـ أي البصرة ـ.
ث��م واقع��ة أب��و طاه��ر س��ليمان بن 
س��نة  البص��رة  هاج��م  ال��ذي  الجناب��ي 
)311ه��ـ/923م( في ي��وم الاثنين لخمس 
ليال بقي��ن من ربيع الثاني فتس��لق إليها 
وأح��رق المرب��د ونق��ض الجام��ع وقتل 
م��ن الناس ما قت��ل)14( وق��د هدمت دور 

وجوامع في هذه الواقعة.

الخطب التي ألقيت في المسجد
لق��د كان المس��جد الش��ريف منبر 
التبليغ من قبل ال��ولاة والأمراء فكانت 
هن��اك خطب الجه��اد والح��روب وأخذ 
البيعة وكذل��ك خطب فطاح��ل العلماء 
والفقه��اء وأن الخط��ب الت��ي ألقيت في 
هذا المس��جد كثيرة ج��داً، وإنه كلما 
وردت ف��ي كتب التاريخ عب��ارة )دخل 
مس��جد البص��رة( أو عب��ارة )خط��ب في 
مس��جد جامعها( أو )درست في المسجد 
الجام��ع بالبصرة( ف��إن المقصود به هو 

جامع البصرة الكبير الذي نحن بصدده 
وإن من جملة أب��رز الخطب التي ألقيت 

فيه ما يلي)15(:
 ـــ خطبة أمير المؤمنين الإمام علي بن 

:Aأبي طالب
تعتب��ر خطب��ة أمير المؤمنين وس��يد 
البلغاء والمتكلمي��ن علي بن أبي طالب

A بعد واقع��ة الجمل من أهم الخطب 
الت��ي ألقاها عل��ى منبر جام��ع البصرة، 
حيث خطى إل��ى المنبر برجل��ه فاعتلاه 
وص��دح صوته صرخة عل��ى مر العصور 
لتبقى ناقوس إيمان يرن بمس��امع الخلق 
مهم��ا طال الزمان حي��ث قال في خطبته 
المشهورة: )يا أهل البصرة يا بقايا ثمود… 
ي��ا أتباع البهيمة…( حت��ى وصل الى قوله: 
)غير إني س��معت رس��ول الله7 يقول 
تفتح أرض يقال لها البصرة قارؤها أقرأ 
الن��اس، يستش��هد عند مس��جد جامعها 
ثمان��ون أل��ف ش��هيد، الش��هيد يومئ��ذ 

كالشهيد يوم بدر معي(.
وأخذ أمير المؤمنينA يخطب في 
المس��جد الجامع خطباً كثي��رة فكان 
يخط��و ال��ى المنب��ر بخطواته الش��ريفة 
مراراً وتك��راراً ليقرع الأس��ماع بهدي 
م��ن الله، ويذكر المؤرخ��ون إن أمير 
المؤمنينA أقام هناك وجعل من منبر 
المس��جد الجامع منطلق��اً لهدي النفوس 
وإصلاح ما فس��د م��ن أمور المس��لمين 
خصوصاً في الفت��رة التي أعقبت حرب 

الجمل)16(.
ـــ خطبة عتبة بن غزوان:

وقد خطب فيه عتب��ة بن غزوان عند 
تأسيس��ه وبناءه ويذكر صاحب كتاب 
)جمه��رة خطب العرب( في الجزء الأول 
منه إن خطبة عتبة بن غزوان كانت هي 
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أول خطب��ة ألقيت في المس��جد الجامع 
الكبي��ر، فق��د حم��د الله وصل��ى على 
النب��ي7 ث��م قال: )أم��ا بعد ف��إن الدنيا 
ق��د تولت حذاء مدب��رة وقد آذنت أهلها 
بص��رم وإنما بقي منه��ا صبابة كصبابة 
الأن��اء يصطبه��ا صاحبه��ا، ألا وإنك��م 
مفارقوها لا محالة ففارقوها بأحسن ما 

يحضركم…(. حتى أخر خطبته.
ـــ خطبة عبد الله بن عباس:

حين جاء عبد الله بن عباس مع الأحنف 
بن قيس لشحذ الهمم لأجل اللحاق بجيش 
 Aأمي��ر المؤمنين علي ب��ن أبي طالب
لمناجزة أهل الش��ام بعد فشل التحكيم 
خطب في المسجد الجامع الكبير فقام 
بعد أن حمد الله وصلى على رسوله وآله 

فقال: )يا أهل البصرة قد جاء في كتاب 
أمي��ر المؤمني��ن يأمرني بأش��خاصكم 
فأمرتكم بالمس��ير إليه مع الأحنف بن 
قيس فلم يش��خص إليه منك��م إلا ألف 
وخمسمئة وأنتم في الديوان ستون ألفاً… 
فإني موقع بكل م��ن وجدته تخلف عن 
دعوت��ه عاصياً لإمامه حزن�ًا يعقب ندماً 
ولا يلم امرؤ جعل الس��بيل على نفسه إلا 

نفسه(.
ـــ خطبة زياد بن أبي سفيان:

يذك��ر صاحب )العق��د الفريد( في 
الج��زء الثاني ص183 إن لزي��اد بن أبي 
سفيان خطبة في المسجد لما ولاه معاوية 
على البصرة سنة )45هـ( فَعَلا المنبر ولم 
يحم��د الله ف��ي خطبته فس��ميت خطبته 
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بـ)البت��راء( فق��ال: )أما بعد ف��إن الجهالة 
الجهلاء والضلالة العمياء والعمى الموفى 
بأهله على النار… حتى وصل الى قوله: … 
وأي��م الله إن لي فيكم لصرعى كثيرة 
فليحذر كل امرئ منكم أن يكون من 
صرعاي…(، فق��ام إليه الأحنف بن قيس 
وخاطب��ه قائ�اًل: )إنم��ا الثناء بع��د البلاء 
والحمد لله بعد العطاء وإنا لن نثني حتى 

نبتلى(.
وقد علا زياد بن أبي س��فيان المنبر 
ثاني��ة بعد موت يزيد وهو يريد أن يبايعه 
الناس كأمير لهم فصعد المنبر وخطب 
وبايعه بع��ض الناس ولكن كان كلما 
خرج رجل من المس��جد مس��ح يديه في 
الحائ��ط وهو يقول: )أيظ��ن ابن مرجانة 

إنا نوليه أمرنا في الفرقة!!(.
ـــ خطبة الحجاج:

إن للطاغية الحجاج بن يوسف الثقفي 
الموق��ف  )لعن��ه الله( خطب��ة مش��ؤومة 
والألف��اظ فقد ذكره��ا صاحب )العقد 
الفري��د( في الجزء الثاني، ص186 فقد 
علا المنب��ر وهو يتوعد ويهدد المؤمنين 
بالقتل في الخطبة التي كان فيها مصرع 
الناس على ي��د زبانيته حيث قال بضمن 
خطبت��ه: )م��ن أعياه داؤه فعن��دي دواؤه، 
ومن اس��تطال أجل��ه فعل��ي أن أعجله…( 
ثم تسلس��ل بكلامه الش��نيع فوصل الى 
مقولته التي تظهر كل الحقد والاستهتار 
بحي��اة الناس وهي )إني أرى رؤوس��اً قد 
أينع��ت وح��ان قطافها( حت��ى أوقع فيهم 
المذابح الش��نيعة والمجازر الرهيبة التي 
ج��رت الوي�الت على البص��رة وكانت 
حوادث ش��ؤم عل��ى جامعه��ا لتخلف ما 
ق��ام ب��ه الحاق��دون عل��ى المؤمنين في 
محاربتهم على مر العصور، كما كان 

ذلك بالنس��بة لعموم الوض��ع في العراق 
في العهود الأولى.

التاريخ العلمي للمسجد
غني ع��ن التعري��ف ما للإم��ام أمير 
المؤمني��نA من فضل في نش��ر العلم 
وروح  الإنس��انية  والثقاف��ة  والمعرف��ة 
الاط�الع والتفكي��ر ف��ي الله تعال��ى، 
فكان المس��جد أش��به بمدرس��ة جامعة 
انتش��رت في أروقت��ه الواس��عة حلقات 
ال��درس لمختلف العلوم ففاض بمعش��ر 
العلماء الذين يتخذون من جنباته أركاناً 
للتعليم فكان رواده يرضعون لبن علوم 
والآداب  والس��نة  والتفس��ير  التوحي��د 
والكم��ال م��ن جهاب��ذة علم��اء البصرة 
فتخ��رج فيه من كانت لهم اليد الطولى 
ف��ي الحدي��ث والفقه والنحو والتفس��ير 
وغير ذلك وكم يطأطئ التاريخ رأس��ه 
لكثير من الزه��اد والعباد الذي ضمهم 
المس��جد الجامع بالإضافة إلى ما كان 
فيه من أصحاب رأي يتباحثون ويتناظرون 
بحرية واطمئن��ان على اختلاف طبقاتهم 
وأعماره��م ويتصدرون على مس��اندهم 
المس��جد  س��واري  جن��ب  الموضوع��ة 
لكل عالم حلقة حتى عرفت كل حلقة 
بعالمها وإن الداخل إلى المس��جد آنذاك 
لا يس��مع إلا جرير الأقلام ودوي طلاب 
العلم في الدرس والإلقاء كدوي النحل 
في الملاق��ح، ويذكر أن هن��اك أبياتاً 

للشاعر المضجع البصري:
ألا يا جامع البصرة لا خربك الله

وأسقى صحنك المزن من الغيث فرواه
بقرآن قرأناه وتفسير رويناه

وكم من طالب للشعر بالشعر طلبناه
ويذك��ر صاح��ب كت��اب )الديباج 
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المذه��ب( ص38 إن��ه كان يق��ف عند 
رأس بعض المش��ايخ أثناء الدرس اثنان 
يس��معان الناس ما يمليه عليهم الأس��تاذ 
لكث��رة العلم وقد وصف ذلك الحريري 
في مقامت��ه البصرية عندما قال: )فلم أر 
الإطف��اء م��ا بي م��ن الجم��رة، إلا قصد 
الجامع بالبصرة، وكان إذ ذاك مأهول 
المس��اند، مش��فوه الم��وارد، يجنى من 
رياض��ه أزاهي��ر ال��كلام، ويس��مع في 

أرجائه صرير الأقلام(.
ونذك��ر قس��ماً م��ن أه��م حلق��ات 
الدرس التي كانت في المسجد الشريف 
فيذك��ر صاحب كتاب )الإس�الم في 
دار السلام( ص5، إن أول حلقة اتخذت 
في المس��جد وأق��رئ فيها الق��رآن هي 
حلقة جعف��ر بن أبي الحس��ن)17(، وإليك 
جمل��ة م��ن بعض حلق��ات ال��درس التي 

ألقيت في المسجد:
ـ حلقة أبي الأسود الدؤلي: وهو أول 
واضع لعلم النحو بإشارة وتوجيه من أمير 
المؤمنين علي بن أبي طالبA وأخذه 
عنه يحيى بن يعمر وعنبسة بن معدان بن 
الأق��رن وكانت حلقة أبي الأس��ود من 
أكبر وأوسع وأشهر حلقات الدرس في 
المسجد، ومما هو ش��هير لأبي الأسود 
الدؤلي قوله: )الملوك حكام على الدنيا 

والعلماء حكام على الملوك(.
ـ حلقة الأسود بن سريع بن حميري: 
أحد بني سعد وكان قاصاً للمواعظ 
والحكم والحديث ويذكر الشيخ باش 
أعي��ان في موس��وعته أن��ه أول من قص 

بالمسجد.
ـ حلق��ة يون��س ب��ن حبي��ب النحوي: 
وكان ينت��اب ال��ى حلقته ط�الب العلم 
وفصح��اء الع��رب ووف��ود البادي��ة حتى 

جلس الرشيد في حلقته يوماً.
وكان  البص��ري:  الحس��ن  حلق��ة  ـ 
أن حض��ر عن��ده جملة من ط�الب العلم 
ويذك��ر أنه في حلقة الحس��ن البصري 
طلق الفرزدق زوجته )نوار( أمام الحسن 

البصري لكنه قال:
ندمت ندامة الكسعي لما

غدت مني مطلـــــــــــقة نوار
ولو أني ملكت يدي ونفسي

لكـــــان إلي للقدر الخيار )18(
ـ حلق��ة س��يبويه: النحوي المش��هور 

وصاحب كتاب )الكتاب في النحو(.
ـ حلقة كيسان بن المعرف: النحوي 
ال��ذي ذك��ر له ابن منظ��ور في كتاب 
)أخب��ار أب��ي ن��ؤاس( ج1 ص153 قص��ة 
طريف��ة مفادها أن صبياً س��أله عن معنى 
لفظة )العيس( فقال له: تعني الإبل، فقال 
الصبي: ما الإب��ل؟ فقال: الجمال، فقال 
الصب��ي: م��ا الجمال؟ فوق��ف على أربع 
ورغ��ا وق��ال للصب��ي: الذي ت��راه طويل 

الرقبة وهو يقول… بوع!!
ـ حلق��ة أب��و العباس المب��رد: الأديب 

النحوي وصاحب كتاب )الكامل(.
ـ حلقة الخلي��ل بن أحمد الفراهيدي: 
المش��هور  الطري��ف  اللغ��وي  النح��وي 
صاح��ب كتاب )العي��ن( وواضع أصول 
العروض في الشعر ومن اللطيف ذكره 
إن الخلي��ل هذا مات ضحي��ة للعلم حيث 
أراد أن يخترع مسألة في الحساب بحيث 
لا يستطيع البائع ظلم جارية بدرهم واحد 
فدخل المسجد وهو يفكر في فكرته 
هذه فصدمته سارية من سواري المسجد 
فانقلب على ظهره وكانت تلك الصدمة 

سبباً لموته.
النح��وي  الجاح��ظ: الأدي��ب  ـ حلق��ة 
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المشهور وصاحب كتاب )البيان والتبيين(.
أم��ا أهم حلق��ات الدرس بع��د واقعة 
الزن��ج فه��ي حلقة الحس��ين ب��ن منظور 
الحلاج الذي يذكر أنه صلب على جسر 
بغ��داد س��نة )309ه��ـ/921م( بس��بب ما 
نس��ب إليه من أقوال الكفر والزندقة، 
وكذلك حلقة أبي يعلى العبدي البصري 
أحمد بن محمد الصواف شيخ المالكية 
في العراق في البصرة والذي توفي سنة 

)409هـ/1096م(.

مصحف المسجد الشريف
كت��اب  ف��ي  السجس��تاني  يق��ول 
)المصاح��ف( إن مصح��ف البص��رة بقي 
في مس��جدها وم��ن المحتمل أن تكون 
ق��د التهمته النيران التي أش��علها الزنوج 
في البصرة ولكن البس��تاني يذكر في 
كت��اب )دائ��رة المع��ارف( ج5 ص456 
)سلب هذا المصحف وأخذ إلى سمرقند 
ومنها إلى روس��يا وه��و الآن في مكتبة 
بطرسبرغ الملكية( يعني في عهده هو.

أما صاحب كتاب )موس��وعة تاريخ 
البصرة( الش��يخ عبد الق��ادر باش أعيان 
فيذكر في كتابه )لما كنت في مصر 
سنة 1939 زرت مكتبة دار الآثار العربية 
بالقاه��رة وبصحبت��ي طالب��ان م��ن طلبة 
البعثة العراقية ف��ي كلية الآداب فرأينا 
مصحفاً كبيراً بي��ن المصاحف العديدة 
منقول بالتصوير الشمس��ي كتب تحته 
ما ملخصه ـ وقد نقلت صورته الشمسية 
في بل��دة أوزبكس��تان في روس��يا وإن 
هذا المصحف من حس��ن الحظ احتفظ 
به الروس بعد الثورة الش��يوعية ـ وحين 
نمعن النظر في خطه الكوفي نجده من 
مخطوطات أواخر القرن الثالث الهجري 

نظ��راً لما فيه من تحس��ين واختلاف عن 
خط القرن الأول.

تسمية المسجد
س��مي بالمس��جد الجام��ع أي��ام عتبة 
ب��ن غ��زوان ثم س��مي بـ)جام��ع البصرة 
الكبير( أو )جامع أمير المؤمنين الإمام 
عل��ي( أو )جامع خط��وة الإمام علي( لأن 
أمي��ر المؤمني��ن خط��ى إلي��ه بخطوات��ه 
أو تخط��ى ال��ى منب��ره وقد ذك��ر ذلك 
الرحال��ة بن بطوطة في رحلته وقد دخل 
البصرة في القرن الرابع عش��ر الهجري 
قول��ه عن البصرة وأهله��ا: )لهم مكارم 
أخلاق وإين��اس للغريب وقيام بحقه فلا 
يس��توحش بينه��م غريب وه��م يصلون 
في مس��جد أمير المؤمنين علي ويأتونه 
ف��ي الجمعة وهذا المس��جد من أحس��ن 
المس��اجد، صحن��ه متناه��ي الانفس��اح 
ومفروش بالحصب��اء الحمراء التي يؤتى 
بها من وادي الس��باع والمسجد هذا على 
نحو ميلين من البصرة فسألت عنه فقيل 
لي هو مس��جد علي بن أبي طالب ولهذا 
المس��جد س��بع صوامع إحداها تتحرك 

عند ذكر علي()19(.

المسجد اليوم
كم��ا مر أنه لم يب��ق من هذا الجامع 
س��وى الجانب الش��مالي لأح��د أركانه 
تندث��ر  أن  الرئيس��ية وكادت  الأربع��ة 
بقي��ة المعالم التي بقيت هنا وهناك على 
الت��راب لولا أن قام جم��ع من المؤمنين 
م��ن أهال��ي البص��رة وكان م��ن بينهم 
الحاج جبار )أبو س��تار( والش��يخ محمد 
المط��وري وغيرهم كثير من المؤمنين 
ببناء سور الجامع الحالي الذي بلغ طوله 
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)225م( وعرض��ه )165م( وه��و خ��ارج 
ح��دود الجام��ع الأصلي ب��ـ)15م( تقريباً 
حفاظاً على الأثر القليل المتبقي من بقايا 
س��ور الجامع الأصلي القدي��م وبني بعد 
ذلك المسجد بداخله والذي يبهر الناظر 
إليه حيث بني على شكل سفينة له منارة 
ترتف��ع ب��ـ)21م( منفردة عنه عل��ى جانبه 
الغربي وله قبت��ان يبلغ ارتفاع أكبرهما 
حوال��ي )14م( عن الأرض وبقطر )5م(، 
وق��د زين الج��دار الداخلي له��ا بكتابة 
الآي��ة الش��ريفة )ويطعم��ون الطعام على 
حبه…( بخط الثلث الجميل وترتكز على 
)12( عم��ود محاطة بفتحات للتهوية عند 
قاعدتها، وأم��ا القبة الأخ��رى والواقعة 
فوق المدخل إلى الجامع فترتفع لـ)11م( 
وقطره��ا )2،5م(، وق��د كت��ب عل��ى 
جداره��ا الداخلي )س��ورة الأعلى( بخط 

الثلث. 
وتبلغ مسافة المس��جد من الباب إلى 
المحراب )12م( تقريباً، وعرضه مسافة 
)21م( وتوج��د عل��ى ج��داره الخارج��ي 
خمس��ة أجنحة تحي��ط به لتعطي��ه جمالًا 
فوق الجمال والهيبة التي هو عليها وسمي 
الجامع باس��م )جامع خطوة الإمام علي( 
أيضاً. وعلى بعد أمتار باتجاه الشمال يقع 
الأثر الش��اخص إلى اليوم رغم حوادث 
الزم��ن ومرارات��ه وهو الرك��ن الرابع 
لأركان الجامع الأصلي القديم وشكله 

كما وصفه لنا أمير المؤمنين عيناً…!!
يبل��غ ارتفاع��ه )15م( وقطره الدائري 
)3م( وقاعدت��ه المربعة الش��كل والتي 
يبل��غ كل ضلع من أضلاعه��ا )5،25م( 
وأم��ا بقاي��ا الج��دار الملاصق ل��ه فيبلغ 
س��مكه حوال��ي )2،5م( وه��و واض��ح 
المعال��م، وعل��ى الجان��ب الش��رقي في 

الجامع القديم وفي أطرافه تحديداً تجد 
بقاي��ا الإيوان��ات )الأس��اطين( المتبقي��ة 
كآث��ار للجام��ع القديم والبال��غ عددها 
)67( قطعة دائرية الش��كل بين كاملة 
القط��ر ومثلمة، وأن العام��رة منها، تبلغ 
)30( قطع��ة يبل��غ قطرها بي��ن )1ـ1،5م( 
ونصف قطرها )40س��م( حيث يتوس��ط 
كل منه��ا ثقب قط��ره من )10ـ13س��م( 
وإن أصغ��ر تلك الأس��اطين يبلغ قطرها 
)46س��م( وعددها )3( فقط ويبلغ سمك 
الواحدة منها حوالي )42سم( وإن ممعن 
النظ��ر فيه��ا يج��د أن فيه��ا بقاي��ا لآثار 
كتاب��ات بالخط الفارس��ي لكنها غير 
واضح��ة المعالم، وقد طم��ر بعض تلك 
الأس��اطين تحت الت��راب، ويقع بجانبها 
بقاي��ا الس��ور القديم الذي كان س��وراً 

عظيماً ضخماً آنذاك.
وق��د زين��ت أرض��ه الخارجي��ة عند 
مدخل��ه بالحدائق والزهور وش��يد عليها 
نصب )الخالدون( الذي ترى في وس��طه 
راية محاطة بس��يوف على ش��كل سيف 
ذي الفق��ار وتحتها دروع تحيط بالنصب 
وعب��ارة )لا فت��ى إلا عل��ي ولا س��يف إلا 
ذو الفق��ار( وإن جم��وع الزائرين تطوف 
بالمشهد المقدس وكأنهم لاذوا بسفينة 
المس��اكين وزيارته عامرة ت��زداد فيها 
الجموع ليل��ة الجمعة ويومها وكثير من 
الس��ياح يتطلعون إلى هذا المجد الخالد 
وكأن��ه يخب��ر ناظ��ره قائ�اًل إن الح��ق 
يعل��و ولا يعلى عليه فالس�الم عليك أمير 
التق��اة وعلى الدماء التي س��الت في هذا 
المكان الش��ريف لا لذنب سوى دينهم 
وولاي��ة الح��ق المبي��ن. فحق��ت كلم��ة 
رب��ك صدقاً وع��دلًا وصدق��ت يا مولاي 
حينما أخبرت وقلت أنه لا يبقى من هذا 



51

مسجد البصرة الكبير

المكان سوى الأثر الذي وصفته عيناً… 
كجؤجؤ سفينة في لجة البحر!!

فالس�الم على صان��ع التاري��خ أمير 
> Aالمؤمنين علي بن أبي طالب

)1( دائرة المعارف، البستاني، ج5 ص454.
)2( موس��وعة تاري��خ البصرة، عب��د القادر باش 

أعيان.
)3( المصدر نفسه.

)4( دائرة المعارف، البستاني، المجلد الخامس، 
ص454.

)5( المصدر نفسه.
)6( موس��وعة تاريخ البصرة، عب��د القادر باش 

أعيان.
)7( رحل��ة ابن بطوطة، وكذلك دائرة المعارف 

للبستاني.

)8( ابن الأثير، ج3 ص172.
)9( معجم البلدان، ج2 ص196 وما بعدها.

)10( كتاب المعارف لأبن قتيبة، وفتوح البلدان، 
ص357.

)11( المنتظم، ج6 ص145 وص173.
)12( ابن الأثير، موس��وعة تاريخ البصرة، دائرة 

المعارف للبستاني.
)13( ح��وادث الجامع��ة، ص33، الأغان��ي، ج6 

ص184.
)14( الإمامة والسياسة، ج2 ص32.

)15( المنتظم، ج6 ص173.
)16( راجع جمهرة خطب العرب، ج1 ص119.

)17( موس��وعة تاري��خ البص��رة، جمهرة خطب 
العرب.

)18( وأيضاً يذك��ر ذلك صاحب كتاب )فتوح 
البلدان( ص354.

)19( خلاصة الذهب المسبوك، ص27.

أساطين المسجد القديم



العدد )27( ذو القعدة ــ ذو الحجة  1429هـ ÍÃMI¹Ä

52
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عناستعداده   
ل��ل��ق��راء ال���ك���رام في 

استقبال أسئلتهم الفقهية،  
والإج��اب��ة عنها ف��ي ض��وء فتاوى 
الكبير  الديني  المرجع  سماحة 
السيد محمد سعيد الطباطبائي 

الحكيم )مدّ ظله( 

الفقه(  رح��اب  )ف��ي  ب��اب  يعلن 

إلى  حكم التداعي  س: ما 
الجائر بين المؤمنين لو ثبت 
اعت������داء أحدهم عل������ى الآخر 
اختراق كمبيوترية  قضايا  في 
أو تخريبي������ة؟ م������ع أن������ه م������ن 
لعقوبة  يتعرض  أن  المحتمل 

مالية أو غيرها؟
ج: مع امتن��اع المُعت��دي م��ن الترافع 
للحاكم الش��رعي يج��وز للمعتدى عليه 
أجل اس��تحصال  م��ن  للجائ��ر  التراف��ع 
التعوي��ض عن حق��ه، غاية الأم��ر أنه إذا 

حك��م له بأكثر من حق��ه وجب إرجاع 
الزائد له.

أما إذا ل��زم عقوبته بدني��اً أو مالياً لا 
بعنوان التعويض، بل نظير الضريبة التي 
تأخذه��ا الدولة، فإن كان ذلك من أجل 
تحصيل التعويض جاز، لس��قوط حرمته 

بامتناعه من التعويض.
وإن كان ذلك عقوبة مجردة من دون 
أن يتحصل التعويض معها لم يجز الترافع 
مع احتمال إيقاعه بالمؤمن، إلا لاستدفاع 
ش��ره فيما بع��د، أو للنهي ع��ن المنكر 
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ل��و توقفا على ذل��ك، ولا بُ��دَّ حينئذٍ من 
مراجعة الحاكم الشرعي.

س: طال������ب الح������وزة مثلًا 
الكتب  بع������ض  يش������تري  ق������د 
التي يس������تفيد منه������ا فعلًا أو 
عليه  يج������ب  فهل  مس������تقبلًا، 
الخمس إذا حال عليها الحول 
ولم يقرأه������ا؟ أو قرأ جزءاً من 

دورة منها؟
ج: إذا ل��م يقرأها وينتف��ع بها الانتفاع 
المطلوب منها يج��ب الخمس فيها، وإذا 
انتف��ع ببعضه��ا الانتف��اع المطل��وب منها 
ف��إن كان��ت مرتبطة بعضه��ا ببعض بيعاً 
وشراء بحيث لا ينظر إليها إلا بمجموعها 
لم يجب الخمس ف��ي الكل، وإلا وجب 

الخمس فيما لم ينتفع به منها.

المال  أن صاح������ب  س: لو 
أعط������ى العام������ل م������الًا، وقال 
ل������ه: تتص������رف بثلث������ي المال، 
ويبق������ى الثلث الأخي������ر أمانة 
في ذمته، فل������و تصرف الأخير 
بعد م������دة بذلك الثلث وأودعه 
عند شخص ثالث، وأنكر هذا 
الش������خص المال على العامل، 
فه������ل لصاحب المال دخل في 

هذه الخسارة )ثلث المال(؟
ثل��ث  أن  الس��ؤال  م��ن  ج: الظاه��ر 
المدف��وع أمانة بي��د من اس��تلمه، وعليه: 
فل��و كان الإيداع عند الش��خص الثالث 
لش��رط  مخالف�ًا  أو  بالأمان��ة،  تفريط��اً 
المال��ك، وج��ب ضمانه��ا، وإن لم يكن 
تفريطاً، ولا مخالفة فيه للمالك، لم يجب 

الضمان.

س: الإي������داع ف������ي البنوك 
الأهلي������ة  بالرب������ا  المتعامل������ة 
والحكومية وغير المسلمة، هل 
يجوز؟ المع������روف أن الفقهاء 
يعلقون الحكم على اش������تراط 
الزيادة، طبعاً ليس في التعامل 
م������ع البنك اش������تراط إضافي، 
بل يتم التعامل على أس������اس 
مق������ررات البنك الت������ي تلزمه 
بدفع الزيادة للعميل، حتى إن 
البنك على  الناس يخت������ارون 
أس������اس دفعه الزيادة الخاصة 
من دون اشتراط خاص منهم 
أثن������اء المعامل������ة معهم، فهل 

يجوز ذلك؟
ج: يكف��ي في اش��تراط الزيادة دفع 
المال للبنك جَري��اً على مقتضى قوانينه، 
وحينئ��ذ يج��وز الإي��داع المذك��ور في 
البنوك غير المس��لمة، لعدم حرمة الربا 
بي��ن المس��لم والكاف��ر إذا كان آخ��ذ 
الزي��ادة ه��و المس��لم، كما يج��وز في 
البن��وك الحكومي��ة إذا كان الإيداع لا 
بداعي اس��تحقاق الزيادة، لعدم الاعتداد 
بقص��د الحكوم��ة، وحينئذ يج��وز أخذ 
الزيادة لا بعنوان الاستحقاق، بل من باب 
الاستنقاذ نظير سائر ما يؤخذ من هبات 
الدولة، حيث يحل بإجراء وظيفة مجهول 

المالك على المال.
أم��ا إذا كان البن��ك أهلي��اً إس�المياً 
ف�ال يجوز الإي��داع فيه بناء عل��ى قوانينه 

المرعية للزوم الربا المحرم.
ويا حبذا لو تح��ل البنوك المذكورة 
المش��كلة بالإع�الن عن أن م��ن يتجنب 
شرط الزيادة خوف الربا تكون الزيادة 
له هب��ة محض��ة ابتدائية، وتنف��ذ وعدها 
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المذك��ور بدفع المال عل��ى نحو الهبة، 
وإن لم يجب عليها تنفيذه شرعاً.

س: إذا أراد المكلف تقليد 
عال������م وجد أن������ه الأعلم، فهل 
يجب توفر رسالته العملية في 

داره أو في المسجد؟
ج: المه��م ف��ي المق��ام ه��و الاطلاع 
عل��ى فتاوى المرجع ليعمل عليها، س��واء 
كان الاطلاع بالرجوع للرس��الة العملية 
المطابقة لفت��اواه، أم بنقل الثقة لفتاواه، 
أو  كتاب��ة  بالمباش��رة  س��ؤاله  م��ن  أم 

مشافهة.

س: صلاة الآي������ات إذا كان 
الإمام قد صلاها أداء أو قضاءً، 
ث������م حضر بع������ض المأمومين 
الذين لم يصلوها وطلبوا من 
الإم������ام أن يصل������ي بهم صلاة 
يجوز  فه������ل  الآي������ات جماعة، 
للإمام إعادتها ولو استحباباً؟

ج: لا يش��رع تكرارها ف��ي القضاء، 
م��ا دام  ف��ي الأداء  ويش��رع تكراره��ا 
الق��رص محترق��اً، ب��ل ه��و مس��تحب، 
والظاهر جواز الائتمام بمن يعيد الصلاة 

حينئذ، وإن لم تكن واجبة في حقه.

س: ش������خص يصلي وجاء 
آخر فأخذ الترب������ة من أمامه 

فماذا عليه أن يفعل؟
ج: يح��اول أن يحص��ل عل��ى ما يصح 
الس��جود عليه ولو بالمشي قليلًا من دون 
أن يؤث��ر ذلك عل��ى الاس��تقبال، وإذا لم 
يمكنه ذلك جاز له إبطال صلاته والبحث 

عما يصح السجود عليه.

س: ما ه������ي ضابطة حلية 
أكل لحم الحيوانات البرية؟

ن��اب،  ذي  كل  بال��ذات  ج: يح��رم 
والفي��ل،  وال��دب،  الس��باع،  وجمي��ع 
والأرن��ب، والقرد، والض��ب، والفأرة، 
اجتن��اب  وجوب�ًا  والأح��وط  والج��رذ، 
الحش��رات، واليرب��وع، والقنف��ذ، ب��ل 
الاقتص��ار في الأكل عل��ى الإبل والبقر 
والغن��م الأهليين والوحش��يين، والظبي، 
واليحم��ور، وحم��ار الوح��ش، والحمار 
الأهلي، والفرس، والبغل، على كراهة 

في الثلاثة الأخيرة.

س: تنتش������ر بين الش������باب 
العرفان،  الآن ظاهرة  المؤمن 
ب������الله،  والعال������م  والروح������ان، 
والعارف بالله، والس������الك و... 
الخ، وغيرها من الألفاظ التي 
تج������ذب الش������باب المؤمن، ما 
معنى هذه الألفاظ؟ وهل هذا 
الطريق واجب على المكلفين 
أم لا؟ وإن لم يكن واجب فهل 
س������لوكه صحيح؟ وكيف يكون 
السلوك؟ وغيرها من الأسئلة 

حول هذا الموضوع.
ج: هذه ألف��اظ تبتني عل��ى دعاوى لا 
بره��ان عليه��ا، ولا تس��تقي م��ن معارف 
أهل البيت )عليهم الس�الم( بوجه يصلح 
الاحتج��اج علي��ه، فال�الزم الح��ذر ممن 
يدع��ي ذل��ك، فإنه��م بين مغف��ل مغلوب 
عل��ى أمره ومضلل مفتر يخش��ى منه على 
الدي��ن والمؤمني��ن، وربم��ا يص��ل به��م 
الأم��ر إل��ى تحلي��ل المحرم��ات وانتهاك 
الحرمات، كم��ا وصل إلى ذلك غيرهم 
وإن��ا لله وإنا إليه راجعون، فإنه لا س��وق 
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له��ذه الدع��اوى إلا بي��ن الن��اس البعيدين 
عن المعارف الحوزوية الأصلية، بس��بب 
 ضعف الح��وزة وقلة الممثلين الصحيحين 

لها.

صناعة  هو حك������م  س: ما 
سواء  المهاجمة؟  الفيروسات 
ولكنه������ا  لا؟  أو  ليس������تعملها 
عرضة لحص������ول الغير عليها، 
فما هو حك������م تلك الصناعة؟ 
وم������ا ه������و الضابط الش������رعي 
فيها؟ وكذلك بالنسبة لصناعة 
البرامج التجسُّس������يَّة الخاصة 
للمكل������ف عل������ى الآخرين؟ أو 
ولكنها عرضة  يس������تعملها  لم 

للاستعمال من قبل الغير؟
ج: صناعة الفيروسات ليست محرمة 
في نفس��ها، وإنم��ا يحرم اس��تعمالها في 
الإض��رار بمس��لم، لحرمة مال��ه ودم��ه، 
الغي��ر  تمكي��ن  ف��ي  الح��ال  وكذل��ك 
م��ن اس��تعماله في ذل��ك، لأنه م��ن إعانة 
الظالم ف��ي ظلم��ه الذي لا إش��كال في 

حرمته.
أما مجرد احتمال اس��تيلاء الغير على 
الفيروسات واس��تعماله لها في الإضرار 
بمسلم من دون تمكين له من قبل صاحبه 
فهو لا يمن��ع من صناعت��ه وخزنه، نظير 
صناعة السوط مع احتمال سرقة السارق 

له ليضرب به المؤمن.
وك��ذا التمكي��ن من اس��تعماله من 
دون علم باستغلاله في الإضرار بمسلم، 
نظير بيع السوط لمن يحتمل استعماله له 
في الإضرار بمؤم��ن، لعدم تعمد الإعانة 

على الظلم في الجميع.
م��ن  الض��رر  يك��ون  أن  إلا  الله��م 

الأهمي��ة بحي��ث يعل��م باهتم��ام الش��ارع 
الأقدس بالاحتياط والتحفظ من احتمال 
حصول��ه بقطع مادته، وهو فرض نادر لا 

ضابط له.
وأما البرامج التجسسية الخاصة، فإن 
أريد بها برامج التجس��س على الإنس��ان 
من أجل الاطلاع على خصوصيات حياته 
وتصرفات��ه الت��ي يتكتم بها ويس��ترها، 
فحرم��ة التجس��س على المؤم��ن تقتضي 

حرمة ما يتعلق منها بالمؤمن.
وأن أري��د به��ا ف��ك برام��ج الش��فرة 
الخاص��ة للموق��ع م��ن أج��ل اس��تحصال 
المعلوم��ات العلمي��ة والثقافي��ة منه، فهو 
ليس محرماً، لعدم صدق التجسس عليه، 
وع��دم ثب��وت حق ش��رعي للإنس��ان في 
الاختصاص بمعلوماته وثقافته، بحيث لا 

يجوز الاطلاع عليها إلا بأذنه.
نع��م إذا لزم منه التص��رف في جهاز 
اس��تحصال  أج��ل  م��ن  وإعمال��ه  الغي��ر 
المعلومات منه حرم التصرف المذكور 

فيه بغير إذنه إذا كان محترم المال.

س: زي������د طلب م������ن عمرو 
أن يقرضه قرضاً حسناً لشراء 
س������يارة، ولم يعي������ن زيد لعمرو 
الأج������ل، فقال له بش������رط إذا 
لم تش������تر الس������يارة ول������و بعد 
عش������ر س������نوات لا يحق لك أن 
تتص������رف ف������ي ه������ذا القرض 
إرجاع  لغيرها، فيج������ب عليك 
المال، فبقي المال عند عمرو 
إل������ى أن جاء رأس س������نته فهل 

يجب خمس هذا القرض؟
ج: لا يج��ب خمس هذا القرض كما 

ذكرناه فيما سبق <
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واحة  الأدب

راح أبو سالم يلملم أوراقه محاولًا 
وإخف��اء  القدي��م  تبجح��ه  إظه��ار 
خيبت��ه وانكس��اره بينم��ا تن��اوب 
موظفي��ه عل��ى اخت�الس النظ��ر إلي��ه بين 
الحين والآخر… دون أن يظهروا الشماتة لا 
تعاطفاً وإنما نوع من الخوف القديم لازال 

مسيطراً عليهم.
م��ا أن خ��رج حت��ى تنف��س الموظفون 
أيام��ه  يتذك��رون  وراح��وا  الصع��داء… 
الس��وداء ومواقفه الس��يئة م��ع كل منهم 
وش��عروا بالحري��ة لأول م��رة بع��د أن جاء 
ق��رار إقالته من الإدارة لانتمائه إلى النظام 

السابق….
واجتمع��وا وتناقش��وا فيم��ا بينهم من 
سيكون المدير الجديد؟! وبما أن الدائرة 
العلي��ا أعطتهم حق انتخاب المدير الجديد 
وق��د أجمع معظمهم على اختيار أبو ناصر 
مدي��راً له��م… وبش��فافية تامة ت��م انتخاب 
أبو ناصر ال��ذي بدا متردداً مع تحمل هذه 
المس��ؤولية… ولقد أصر علي��ه زملائه فهو 
طيب ج��داً وعطوف ومتواضع ولا يمكن 
أن يك��ون متس��لطاً أو مس��تغلًا… وأصبح 
أب��و ناصر مديراً للدائرة… وكان بس��يطاً 

ج��داً… وطيب��اً. وغالب��اً ما يترك كرس��يه 
ويجالس الموظفين ويش��رب الشاي معهم 

بل ويساعدهم في إنهاء أعمالهم.
ومر شهر… شهران… شعروا بالحرية… 
ولك��ن في الأمر أكث��ر من حرية!!! فقد 
تغي��ر الح��ال… أصبحت الدائ��رة بلا مدير 
ب��إدارة أب��و ناص��ر… لأن طيبت��ه تمنعه من 
محاسبة الآخرين… أو معاقبتهم… أو التعامل 
بشيء من الحزم معهم ولأنه طيب ويخجل 
من زملائه فقد أصبح محط اس��تغلال من 
قبلهم فمعظم موظفيه يأتي متأخراً ويغادر 
باكراً وم��ا أكث��ر الإج��ازات المرضية 
والعم��ل  الخاص��ة  والظ��روف  والزمني��ة 
متراك��م لا يج��د م��ن ينج��زه. والإهمال 
واضح وأبو ناص��ر لا يحتمل الوضع يعتب 
عليهم بكل أخوة… والعتب لا يجدي نفعاً… 
الإدارة تحتاج إلى قوة وحزم وأنى له ذلك… 
وفي اجتماع طارئ قدم أبو ناصر استقالته 
لموظفيه… وع��ادت الدائرة بلا مدير ومن 
جدي��د وب��كل ديمقراطي��ة تناف��س اثنان 

منهم لإدارتها.
حزبي��ن…  إل��ى  الموظف��ون  وانقس��م 
وظل المتنافس��ان وحزباهم��ا على الإدارة 

المدير الجديد
بنت العراق
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يتش��اجران… وكل يع��د موالي��ه خي��راً 
إن فاز به��ا… ولم يعد الكادر كالعائلة 

بي��ن  دب  فق��د  كان  كم��ا  الواح��دة 
الموظفين الخصام وتمت الانتخابات 
العلي��ا…  الدائ��رة  إش��راف  تح��ت 
وتس��اوت الأصوات!! ولم يحض أي 

مناف��س بالفرصة للفوز… ول��م يتنازل 
أي منهم��ا لصاحب��ه… فل��م يج��د 

ب��داً م��ن المن��اداة عل��ى )أب��و 
الج��اي( أبو علي ليدلي بصوته 

عسى أن يحس��م النزاع… إلا أن 
ه��ذا الأخي��ر بع��د أن رأى نظ��رات 

المتنافس��ين الموجه إليه الت��زم الحياد 
وقاطع الانتخابات….

وبقي الخ�الف قائماً… ولم يكن ليمل 
أب��داً… لأن كل منهم��ا يحم��ل ف��ي داخله 
الطموح والخوف… طموحه في أن يكون 
مديراً وخوفه من أن يخس��ر ذلك فكيف 
سيكون حاله إذا أصبح نده مديراً عليه… 

لو أدلى أبو علي بصوته لحسم الأمر… 
لك��ن ربما لم يج��د في المتنافس��ين من 
يس��تحق الف��وز أو ربم��ا م��ازال الخ��وف 
مسيطراً عليه يمنعه أن يدلي بصوته ويعبر 
عن رأيه بحرية… أو ربما رأى في الاعتزال 
سلامة… فآثر س�المته وراحة باله على أي 

مصلحة أخرى.
ل��م يعد الأمر يط��اق… اجتمع كل من 
في الدائرة عس��ى أن يجدوا الحل… وتقرر 
أن يكون أحد المتنافس��ين مديراً والآخر 
معاون��اً له. ولك��ن!! كل منهم��ا يريد أن 
يك��ون المدير… اجتمعوا… بإصرار… فقد 
آن له��م أن ينهوا ه��ذا الخصام… وكثرت 
الاقتراح��ات… واختلف��ت الآراء وتعال��ت 

الأصوات….
هناك دخل عليهم رجل متجهم الوجه… 

نظ��ر 
تعال��ي  م��ن  مس��تاءً  إليه��م 

لم��اذا  بح��دة…  له��م  وق��ال  أصواته��م… 
تخوضون في أحاديث تافهة وكل منكم 
تارك عمله؟!! فنظروا إليه بدهش��ة… وقبل 
أن يس��تفهم أي منهم ع��ن هويته قال… لقد 
س��ئمت الدائرة العليا هذا النزاع إن كنتم 
غير قادرين على حل مشاكلكم فقد جاء 
من هو قادر على ذلك… أنا المدير الجديد 

)أستاذ رشيد(.
بق��در  لكون��ي  هن��ا  إل��ى  أرس��لت 
المسؤولية شعاري العمل فوق كل شيء… 
لا إجازة ولا اس��تراحة سوف يكون نظام 
الدائ��رة مث��ل الس��اعة… أنا المس��ؤول عن 

كل شيء هنا….
… بدأ يلقي تعليمات عليهم كالخطيب… 
وما أس��رع ما تذكروا الس��طوة الس��ابقة 
للمدير الس��ابق أبو س��الم… النظ��ام البائد 
ل��م يعد بائ��د… لقد أع��ادوه بأيديهم… لهذا 

أجمعوا على تسميته )أبو سالم الجديد( <
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نجوم  الفضيلة

على ضف��اف نهر دجل��ة المعطاء، 
اس��تقرت مدين��ة العم��ارة بأبنيتها 
المتواضع��ة وبس��اتينها الجميل��ة، 
وف��ي صباح ن��دي أذنت به ش��مس يوم 14/ 
رجب 1303هـ المصادف 18 نيسان 1886م 
فاقت المدين��ة كعادتها، ولكن رأت في 
صباحها هذا وجه��اً صبوحاً لمولود قدر له 
أن س��يحمل في يوم مش��عل العلم والمعرفة 
والأدب وليك��ن رمزاً تفتخر ب��ه أمته قبل 
مدينت��ه وأس��رته إنه العلامة الش��يخ جعفر 

النقدي )رحمه الله(.
وقد أرخ أحد الأدباء عام ولادته بقوله: 

 بشرى بني النقدي أرباب العلى
في مولد أضحى به بشر البشر

خذ واحد العصر وقل في جعفر
حقق بقد وأرّخ )الدّين ظهر(

الشيخ جعفر النقدي..
محاور مضيئة من السيرة العطرة

حيدر الجد
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ه��و جعف��ر ب��ن محمد ب��ن عب��د الله بن 
محمد تقي بن الحس��ن بن الحس��ين بن علي 
النق��ي الربيع��ي  الن��وازي النجفي الش��هير 
بالنقدي)1(، وق��د اجتهدت بالبحث عن معنى 
لقب )النق��دي( فلم أعثر على س��بب إطلاق 
هذا اللقب على الشيخ، وقد دار في ظني أن 

سبب اللقب ربما قد أتى من أحد أمرين:
1ـ إن وال��د أو ج��د الش��يخ جعف��ر كان 
يتعامل في مج��ال الصيرفة والتجارة بالنقد، 
فلق��ب بالنق��دي وج��رى اللقب عل��ى أبنائه 

وأحفاده.
2ـ إن والده أو جده كان يس��كن )نَقَدة( 
وه��ي مدينة تق��ع اليوم ف��ي أراض��ي إيران 
الشمالية الغربية المحاذية للحدود العراقية، 
ث��م انحدر نحو العمارة واس��توطنها فس��مي 

بالنقدي وتسمى به ذريته من بعده.
مهما يك��ن من أمر فق��د كان النقدي 
ينح��در من أصولٍ عربيةٍ خالصة تجذرت في 

دوحة ربيعة الوارفة.
 نش��أ الش��يخ جعفر في بيت جمعت فيه 
أس��باب الك��رم والعل��م، يق��ول الخاقاني: 
)كان أب��وه الح��اج محمد من أرب��اب الثراء 
وذوي اليس��ار والإحس��ان، فحض��ي بتربيته 
وغ��ذاه بروحه فكان مث��الًا للأخلاق العالية 
والاتزان()2(، أما الأستاذ عبد الحميد الكنين 
فيق��ول: )انح��در الرجل من عائلة متوس��طة 
الحال س��كنت العمارة عن هج��رة لا أدري 
م��ن أي��ن مصدره��ا، كما هو الح��ال لأهل 
كل بلد حديث()3(، وهنا نلاحظ التباين بين 
القول الأول حيث عد أهله من أرباب الثراء، 
والثاني الذي نس��به إلى عائلة متوسطة، وفي 
الق��ول الثاني إش��ارة إل��ى أن مدين��ة العمارة 
أحدث��ت س��نة )1860م()4(، لتكون مركزاً 
للقوات العثمانية للسيطرة على تمرد مقاتلي 

قبيلتي آلبو محمد وبني لام.

ول��ع منذ طفولت��ه بالعل��م والأدب حيث 
ب��دت رغبته ف��ي ال��درس وهو بعد ل��م يبلغ 
العاش��رة، وعندم��ا بل��غ مرحلة الصب��ا بعثه 
أبوه إلى النجف الأش��رف حيث أبواب العلم 
المش��رعة وحياض المعرفة المترعة ونوادي 
الأدب الزاخ��رة، وفيه��ا وجد الش��يخ جعفر 
ضالته فراح يجد الس��عي ويواصل الدراس��ة 
في اجتهاد ملحوظ إلى أن بلغ المراحل العليا 
من دروس��ه، )حيث حضر دروس أس��اطين 
المدرس��ة العلمية الكبرى، فقد حضر على 
الس��يد محمد كاظ��م الطباطبائ��ي اليزدي 
فقهاً، والش��يخ كاظم الخراس��اني الشهير 
بـ)الآخون��د( أص��ولًا، ثم اختل��ف إلى درس 
الس��يد هبة الدي��ن الشهرس��تاني ليتلقى فيه 

علوم الهيئة والحساب()5(.
وم��ن الطبيع��ي أن تبقى العم��ارة تترقب 
أخبار ولدها وقد تواردت إلى مسامعها نبوغه 
العلمي وتقدمه في بلوغ مرتبة العلماء وما أن 
حل )1332هـ/1915م( حتى توفي والده الحاج 
محم��د النقدي فق��دم إليه جملة م��ن وجهاء 
البلدة يطلبون منه العودة إلى مدينته ومسقط 
رأسه وقد عاضدهم في رأيهم )طلب أستاذه 
الس��يد محم��د كاظ��م الطباطبائ��ي منه في 
التوجه إلى العمارة للدعوة والتوجيه والإرشاد 
وبث روح العلم والمعرفة وملاحظة الدعاوى 
والمس��اجد()6( المآث��ر  وإقام��ة   الش��رعية 

 فاس��تجاب النقدي لذلك وتوجه إلى العمارة 
فنزله��ا معززاً مكرماً )وقد توطن في محلة 
المحمودي��ة الواقع��ة ف��ي القس��م الجنوب��ي 
الش��رقي م��ن البلدة، وكان بيت��ه عبارة عن 
ندوة علمية مستمرة للدوام يرتادها كل من 
تطل��ع إلى المعرفة، وف��ي ذلك الوقت كان 
م��ورده يتألف من مس��اعدات مالية تأتيه من 
أخوان ل��ه يمتهن��ون الزراعة، وم��ن آخرين 
يديرون أعمالًا تجارية وكان بذلك متطامناً 
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إلى عيشه المتواضع الحلال()7(.
لق��د مارس النقدي دوره كمرش��د منذ 
أن ن��زل العمارة حي��ث يق��ول الخاقاني: )ما 
أن ح��ل ف��ي بلده حتى أخذ يوج��ه الناس إلى 
كثير م��ن الأمور التي غفلوا عنها بالخطابة 
والوعظ والإرش��اد فرأى الن��اس فيه الرجل 
الصال��ح والمصلح والقائ��د المربي، انتفعوا 
به نفعاً حببه إلى معظم الطبقات وانقاد لرأيه 

سائر وجوه البلد()8(.
وكان م��ن أه��م أعماله الخيري��ة قيامه 
ببناء جامع كبير في العمارة س��مي باس��مه 
تكريم��اً ل��دوره في توعي��ة مجتم��ع غلبت 
عليه الأمية والجه��ل، وهو يرزح تحت وطأة 

الاحتلال العثماني.
كانت مس��يرة ش��يخنا النق��دي العلمية 
تتضمن محاور ثلاث، تنوعت خلالها نتاجاته 
التي جعلها وقفاً لهدفه الأسمى، نصرة الدين 
الإسلامي والدفاع عن مرتكزاته الفكرية، 

والمحاور هي:
1- توليه منصب )القاضي الشرعي(: 

يق��ول الكات��ب عبد الحمي��د الكنون: 
)عندما احتل الجي��ش البريطاني العمارة في 
15 ماي��س س��نة )1915م( كان ف��ي طليعت��ه 
والكولوني��ل  كوك��س  برس��ي  الس��ير 
لجمن، اللذان باش��را إعادة تشكيل الجهاز 
الإداري، على قدر معلوماتهما المس��بقة عن 
حال��ة المحيط، وعلى قدر ما عرفاه عن أيام 
العباس��يين في العراق، وم��ا يتطلب الظرف 
الآني لذل��ك فقد أحدثا وظيفة تش��به النقابة 
في العهد العباس��ي ووقع الاختيار على اثنين 
من العلماء الأفذاذ وهما الش��يخ سليم أفندي 
المفت��ي، والش��يخ جعفر نق��دي()9(، وكان 
الأول يمث��ل القاض��ي الش��رعي الس��ني أما 
ش��يخنا النقدي فقد عينوه ممثلًا عن الشيعة 
وأطلق��وا علي��ه )نائ��ب الجعفري��ة( وجوه��ر 

ه��ذه الوظيف��ة يكم��ن في كونه يش��كل 
حلقة وص��ل بين الس��لطة التنفيذية المحلية، 
وبي��ن الأهالي وبواس��طتها يرج��ع الحاكم 
العس��كري للاسترش��اد بـ)النائ��ب( كلما 

طرحت أمامه قضية تستوجب الإرشاد.
فهل قبلها الشيخ أمر رفضها؟

وكانت حكمة الشيخ وحنكته تفرض 
علي��ه الت��روي ف��ي قب��ول ه��ذا المنصب أو 
رفضه؟ وبالفعل فق��د رأى في قبوله )إنه قد 
يحسب من المداهنين للانكليز ، الراضين 
عن سياس��تهم الداعية لتكري��س احتلالهم 
الع��راق ونهب خيرات��ه(، وبالفعل فقد رفض 
ش��يخنا النقدي وأبدى امتناعاً قوياً من تولي 
المنص��ب، )إلا أن الرأي العام العماري اتفق 
عل��ى أن لا يقبل غيره تتوفر فيه زعامة الدين 
والحك��م عليه��م فألزموه بالقب��ول وقابلهم 
بالرف��ض وبع��د أن ورد أجب��ر عل��ى قبول��ه 
بموافق��ة وإلح��اح جمع م��ن أخوان��ه وأعيان 
بلده وكان ذلك عام )1337هـ/1920م( وقبل 
أن يباش��ر في منصبه س��افر إل��ى بيت الله، 
وعن��د رجوعه وجد الش��عب العماري متلهفاً 
إل��ى مرآه فقوبل بغاي��ة الإكبار والاحترام، 
واس��تمر في القضاء الش��رعي للعمارة حتى 

عام )1343هـ/1926م()10(.
وق��د عاص��ره الكات��ب عب��د الحمي��د 
الكن��ون فنق��ل انطباعه عن قض��اء النقدي 
قائلًا: )… والله يش��هد أن الشيخ جعفر كان 
معواناً لكل ضعيف، وس��عفاً لكل محتاج، 
وشفيعاً لكل من لصقت به تهمة التي كانت 
تلفق عادة أيام الاحتلال ضد أناس أبرياء من 

قبل خصوم مغرضين()11(.
ولا نعل��م الظ��روف الت��ي جعل��ت أهالي 
العمارة يتخلون عن مرشدهم، حيث نقل إلى 
قض��اء بغداد وصار عضو في مجلس التمييز 
الجعف��ري هناك، ث��م ما لب��ث أن انتقل إلى 
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قضاء كربلاء، ثم أعيد إلى مجلس التمييز 
ببغ��داد ومنه إلى الحلة حيث عين قاضياً فيها 
ثم انتقل إلى بغداد وهكذا ظل يتنقل الشيخ 
بي��ن البص��رة وبغداد والعم��ارة قاضياً مميزاً 
برجاحة الفك��ر وقوة الحج��ة إلى أخريات 
سني عمره حيث سكن الكاظمية، بعد أن 

أُحيل على التقاعد، وتفرغ للكتابة.
2ـ مواجهته الحركات التبشيرية:

وظف النقدي طاقاته وجهوده في الدفاع 
عن الإسلام، خصوصاً في الفترة التي تواجد 
خلاله��ا في العم��ارة حيث ش��هدت المنطقة 
نش��اطاً تبش��يرياً من قبل المس��يحيين الذين 
ظن��وا أن الفرص��ة مؤاتية لزرع خلايا تبش��ر 
بدين سينش��ر التعليم وينشأ المستشفيات ، 
فوقف الش��يخ النقدي بوجهها، يس��انده في 
ذلك الشيخ إبراهيم آل حبيب العاملي اللبناني 
المع��روف بالمهاج��ر )1886ـ1965( والذي 
كان ممث�اًل لمرجعي��ة الس��يد أبي الحس��ن 
العم��ارة،  ف��ي   Pالموس��وي الآصفهان��ي
وق��د اس��تقر الش��يخ إبراهيم أربع س��نوات 

ف��ي العمارة وافتتح فيها مستش��فى ومكتبة 
وم��دارس وأس��س مجلة اله��دى التي اوكل 
إدارة تحريرها للسيد عبد المطلب الهاشمي 
وكان شيخنا النقدي من اهم كتابها، وقد 
عزت الكاتبة صابرينا ميرفان ذلك النشاط 
الذي قام به الشيخ إبراهيم إلى )إحباط عملية 
التبش��ير التي بدأها المبشرون البروتستانت 

في المنطقة()12(.
تغلب على اللغة التي استخدمها النقدي في 
كتاباته روح العصر والانفتاح على استخدام 
المف��ردات الحديث��ة وقتئ��ذ وق��د ظه��رت 
م��ن خ�الل مقالاته الت��ي نش��رتها المجلات 
الرصين��ة والمعروفة س��واء أكان ذلك على 
مس��توى مجلة العم��ارة الأولى )اله��دى(، أو 
على مس��توى مجلات النج��ف، كالاعتدال 
والمرش��د أو عل��ى مس��توى مج�الت لبنان 
مثل العرفان وغيره��ا، كما لاقت أفكاره 
المتمثلة في بحوثه المشورة رواجاً واسعاً في 

الصحف والمجلات المصرية.
لقد ات��كأ النقدي ف��ي أطروحاته على 

     محافظة العمارة سنة 1920م
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ك��م هائل من المعلوم��ات التي اطلع عليها 
والت��ي ترتب��ط بحرك��ة النه��وض العلمي 
والفكري في أوربا، وكان على علم فيما 
يج��ري في الكنيس��ة المس��يحية وتاريخها 
ورجاله��ا وم��ا يص��در عنه��ا م��ن ق��رارات 
ومنش��ورات وبذل��ك اس��تطاع أن يدح��ض 

الأنشطة التبشيرية.
وفي ه��ذا المجال نلاح��ظ قوله: )يزعم 
المبش��رون أن الموق��ف الحاضر في العراق 
يمكنهم الاس��تفادة منه بالتبش��ير والدعاية 
الدينية نظراً إلى التطورات الجديدة واليقظة 
الفكرية التي أقبل بها الشبان على المدارس 
وتعل��م اللغات الأجنبية والى احتياج الش��عب 
إل��ى مستش��فياتهم وممرضاتهم وغيرها من 
المظاه��ر الت��ي يتمكن��ون أن يجعل��وا لها 
علامة حيوية بأنفسهم، وأخذ يشجع بعضهم 
بعض��اً بالمحاض��رات والمنش��ورات عل��ى 
اغتنام فرصة التبش��ير بإنش��اء وسائل فعالة 

تناسب هذه التطورات…()13(.
إن المبش��ر الأمريكي )هـ. أ. بلكرت 
أنش��أ مقالة منها: وعلى سعة إطلاعه على ما 
يجري في ساحة المبشرين يقول )إن الحاجة 
ماسة للمبش��رين في العراق، والعراق اليوم 
جدي��د في حالة قابل��ة للإصلاح ولكن هذه 
الحال��ة س��تزول، والهيئ��ة الاجتماعية هناك 
س��تتخذ شكلًا ثانياً، العربي اليوم في دور 
التب��دل ولكن ه��ذا الدور لن ي��دوم طويلًا 
ولذلك يجب الاستفادة من الموقف الحاضر 
فوجود عدد من المبشرين يقل عن العشرين 
ف��ي المراكز العراقية لا يمك��ن أن يعتبر 

كافياً()14(.
يقف النقدي من المبشرين موقفاً يردهم 
ع��ن غايته��م فيق��ول: )ماذا فعل المبش��رون 
إزاء آراء الأس��اقفة والقسوس الذين أعلنوا 
بالأم��س إيمانه��م بنظرية التط��ور وجحدوا 

سفر التكوين قائلين: إن الكتاب المقدس 
لي��س كتاباً علمياً فيج��ب أن لا تعتمد عليه 

في معارفنا العلمية()15(.
3ـ ضخامة إنتاجه الفكري:

تنوع��ت المج��الات الت��ي كت��ب فيه��ا 
النق��دي وإن كان لأهل البيتG النصيب 
الأوفر، إلا إن المج��ال التربوي الاجتماعي 
كان مجالًا خصباً تناوله بالبحث والدراس��ة 
والتعرض للمشاكل الحياتية وسبل معالجتها 
وتقويم الس��لوك الش��خصي للفرد المس��لم 

باعتباره ينتمي إلى الإسلام.
وفي هذا المجال ألف كتاباً مثل دروس 
الإس�الم  والس��فور،  الحج��اب  أخلاقي��ة، 
 ،Gوالم��رأة، أما ما كتب��ه في أهل البيت
فق��د طرق باباً جديداً ف��ي وقته حيث كان 
المؤلفون تقليديين في طرحهم للمواضيع، 
أم��ا النقدي فقد نحى منح��اً آخراً في تناوله 
المواضي��ع التاريخية حيث ب��دأ يحلل النص 
ويستنطق سطوره وكان كتابه )إسلام أبي 
طالب( في طليعة ما ألف حيث )أفرغ به كل 
ما يستطيع جهبذ محايد منصف مفضال من 
الأدل��ة والبراهين المنقولة والمعقولة ليدعم 
به��ا رأيه ينض��اف إل��ى ذلك تحلي��ل مجتمع 

مكة آنذاك وتحليل حالة بيئتها()16(.
وم��ن كتب��ه أب��اة الضيم في الإس�الم، 
الأن��وار العلوية في أح��وال أمير المؤمنين، 
تنزيه الإسلام، منظومة عقد الدرر في علم 
الحس��اب، وس��يلة النجاة في شرح الباقيات 
الصالح��ات، زين��ب الكب��رى بن��ت الإمام 
عل��ي، ضب��ط التاري��خ بالأح��رف، تاري��خ 
الإمامين الكاظميين، وغيرها من الكتب 
المطبوع��ة والمخطوط��ة، إل��ى جن��ب ذلك 
كان النقدي )ش��اعراً مجيداً له شعر كثير 
في مدح ورثاء الأئمةG وفي غيرهم وأرخ 

بشعره لحوادث جليلة()17(.
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الشيخ جعفر النقدي.. محاور مضيئة من السيرة العطرة

ومن شعره الاجتماعي:
وإني لأختار الحياة التي بها

فوائد منها يستفيد بنو جنسي
فإن لم تبلغني الحياة مآربي

تخيرت موتاً فيه يسترني رمسي
ولي همة شماء لم ترض منزلًا

لها في العلى الأعلى هالة الشمس
يقلب بالآمال قلبي وتنتشي

تنافسني في كل مكرمته نفسي
وفي الإمام عليA يقول:

ما للعقول إلى ثناك بلوغ
ياليت شعري ما يقول البليغ

في كل يوم من علاك سبيكة
تبدو فيأخذها الحجى أو يصوغ

ويقلد الدنيا بخير قلادة
زهراء ما لسوى المحب تسوغ

إني وخير المرسلين تقرباً
من ربه بك زاده التبليغ

تعس المداجي كيف يخفى مدحه
أضحى لها طول الزمان نبوغ

يرجو ليخيفها فإن هي أشرقت
شبه الثعالب ينثني ويروغ

وف��ي صبيح��ة يوم الس��ابع م��ن المحرم 
س��نة 1370هـ/1950م)18(، بينما كان يستمع 
لمجل��س الع��زاء الحس��يني في حس��ينية آل 
ياسين بالكاظمية، إذ ظهرت ملامح الجزع 
والتأثر الشديد على وجهه حزناً على مصاب 
الحسينA وماهي إلّا لحظات حتى إلتحقت 
ورحمت��ه،  الله  برض��وان  الطاه��رة  روح��ه 
التحق��ت وهي مكللة بت��اج العطاء الذي دام 
نص��ف ق��رن أو أكثر وقد نق��ل إلى النجف 
ودف��ن في الصحن العلوي الش��ريف، ووقف 
الس��يد محمد صادق آل بح��ر العلوم مؤرخاً 
ع��ام وفات��ه التي تزامنت مع وف��اة عديله في 
الفضل الشيخ محمد طاهر السماوي فقال:  

قد دهى الكون رنة وعويل
ورزايا مثـلها ليـس يوجـد

الآن الأنام تندب شجـوا
شهر عـاشور سبط طه أحمـد

الآن الأيام جاءت بخطـب
إثر خطب فالعيش أضحى منكد

أبها قد قضى الحسين فأرخ
)أقضى جعـفر بهـا ومحـمد( <

)1( الفتلاوي، مشاهير المدفونين في الصحن العلوي 
الخاقان��ي، معج��م ش��عراء  الش��ريف، ص80، 

الغري،72/2.
)2( معجم شعراء الغري،72/2.

الرابع��ة،  الس��نة  الع��دد2،  الب�الغ،  مجل��ة   )3(
شوال1392هـ/1972م، مقالة بعنوان الشيخ جعفر 

النقدي، الفقيه والأديب والشاعر، ص19.
www.ar.wikipedia.org )4(

)5( آغا بزرك، نقباء البشر، ص296.
)6( الأميني، معجم رجال الفكر والأدب في النجف 

خلال ألف عام، 1296/3.
)7( مجل��ة الب�الغ، الش��يخ جعف��ر النق��دي، الفقي��ه 

والأديب والشاعر.
)8( الخاقاني، معجم شعراء الغري،73/2.

)9( مجل��ة الب�الغ، الش��يخ جعف��ر النق��دي، الفقي��ه 
والأديب والشاعر.

)10( الخاقاني، معجم شعراء الغري،73/2.
)11( مجل��ة الب�الغ، الش��يخ جعف��ر النق��دي، الفقي��ه 

والأديب والشاعر.
)12( ميرف��ان، حرك��ة الأص�الح الش��يعي ف��ي جبل 

عامل، ص509.
 ،1346 القع��دة،  المرش��د،ج3،م3،ذو  مجل��ة   )13(

ص93 مقالة منشورة للشيخ النقدي.
)14( ، )15( المصدر السابق.

)16( مجل��ة الب�الغ، الش��يخ جعف��ر النق��دي، الفقيه 
والأديب والشاعر.

)17( الفت�الوي، مش��اهير المدفوني��ن ف��ي الصح��ن 
العلوي الشريف، ص80.

)18( المصدر الس��ابق، وم��ن المؤرخين من أرّخ عام 
الوفاة في 9محرم/1369.
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نجوم  الفضيلة

من علماء جبل عامل..
ومؤسس النهضة العلمية الحديثة فيه

السيد حسن يوسف مكي
)1844-1906م(

م. م. مجيد حميد الحدراوي
الكلية الإسلامية الجامعة

يرى بع��ض الباحثين أن العوامل 
الت��ي تصن��ع الرج��ال: وراث��ة، 
وبيئة، وأكب��ر منهما المجتمع 
أما فيما يتعلق بنس��ب السيد فيرقى بين 
الأصلاب الطاهرة والأرحام المطهرة، 
حتى يتص��ل بصاحب الرس��الة العظيم 
عليه وعلى آله أفضل الصلاة والتس��ليم 

وهو منتهى الفخر.
أما بيئته جبل عامل فلها تاريخ مجيد 
في العلم وقدح معلى في حلبات الفضل 
وشأن في س��ماء العرفان وسلف صالح 
ف��ي عال��م التصني��ف والتألي��ف ومنبتاً 
للعلم��اء فق��د نش��أ فيه��ا كب��ار علماء 

التشيع الإمامي.

Í
ÃM

I¹
Ä
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من علماء جبل عامل السيد حسن يوسف مكي

وفيما يتعلق بمجتمع المترجم له ففيه 
من نماذج الحضارات وتلاقي الثقافات 
واش��تباك تناقضات ما لا يتسع المجال 

لذكره في هذه المقدمة المختصرة.

ولادته ونشأته
ولد في قرية )حبوش( التابعة لمدينة 
)1260ه��ـ/1844م(  ف��ي ع��ام  النبطي��ة 
العصام��ي الجلي��ل الس��يد حس��ن ب��ن 
إبراهي��م  الس��يد  ب��ن  يوس��ف  الس��يد 
المش��تهر بالمك��ي الحس��يني العاملي 
 ينتهي نس��به الشريف إلى الإمام الشهيد 

.Aالحسين
نش��أ في بلدته ولما بلغ سن التمييز 
انتق��ل إل��ى )جبع( حيث ازده��رت فيها 
الحرك��ة العملي��ة ف��ي عه��د العلام��ة 
الش��هير المرحوم الشيخ عبد الله نعمة 
)وه��و من كب��ار علماء جب��ل عامل في 
الق��رن الثالث عش��ر الهجري/ التاس��ع 
عشر الميلادي المتوفي سنة 1885م(، 
وكان السيد حسن يوسف مكي يقيم 
في بي��ت العالم الش��يخ محمد س��لمان 
الزين )ت1903( وقد تلقى هناك علومه 
من نحو وص��رف ومنطق ومعاني وبيان 
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عل��ى ي��د العالم الش��يخ مهدي ش��مس 
الدي��ن )ت1915م(، وق��د تفوق الس��يد 
المترج��م له وبرع ف��ي النحو والصرف 

براعة فائقة.

سفره إلى العراق
أن  التاريخي��ة  المص��ادر  تذك��ر 
إس��ماعيل بن الحس��ن العودي الجزيني 
العامل��ي )ت1190م( يع��د رائ��د الرحل��ة 
وق��د  الع��راق  إل��ى  العامل��ة  العلمي��ة 
اقتف��ى أثره ف��ي ذلك العلم��اء العامليين 
للهج��رة العلمي��ة إلى الحواض��ر العلمية 
المقص��ودة في العراق الت��ي تعتمد فقه 
الإمامي��ة وأصول��ه كلما س��نحت لهم 
الف��رص ليتخرجوا على أيدي أس��اطين 
ومازال��ت  وأصول��ه  الجعف��ري  الفق��ه 
الهج��رة حت��ى الي��وم تتجدد في س��بيل 
طل��ب العل��م، وكان ممن وف��ق لذلك 
الس��يد حس��ن يوس��ف مكي في س��نة 
)1287هـ/1870م( حيث شخص للعراق 
وأقام في النجف الأشرف موطن علماء 
الش��يعة ومجمع طلب��ة العلم م��ن جميع 
الأقط��ار فأخ��ذ ي��درس عل��م الأصول 
والفقه على فئة من أفاضل علماء الشيعة 
المجتهدي��ن كالش��يخ محم��د حس��ين 
الكاظمي، والش��يخ محمد طه نجف، 

والش��يخ كاظم الخراساني، والفاضل 
الش��ربياني، وغيره��م، وق��د أقام في 
النجف )23( عاماً نال في غضونها شهرة 
فائقة بين العراقيين والعامليين لما أوتي 
من كرم الأخلاق ورائع الصفات وعلو 
الهم��ة فكان بيته في النجف الأش��رف 
مقص��د العامليين فلم يذهب عاملي إلى 
الع��راق إلا لازم��ه وتولى خدمت��ه بذاته 
حتى اجتذب قلوبهم إليه وجعل أفئدتهم 

وقفاً على حبه وولائه.

عودته إلى النبطية وتأسيسه 
المدرسة الحميدية

أح��رز الس��يد م��ن خ�الل دراس��ته 
ف��ي النج��ف الأش��رف درجت�ًا عليا في 
الاجته��اد ولم��ا كانت س��نة )1891م( 
اس��تدعاه أهل النبطي��ة للإقامة عندهم 
كي يس��تفيدوا من علمه وإرشاده فلبى 
الطلب وعمل في بيت الوعظ والإرشاد 
ف��ي نفوس أبناء قوم��ه وقد أدرك عظم 
المهمة الملقاة على عاتقه في إنقاذ أبناء 
مجتمعه من الجه��ل الذي كان يضرب 
أطنابه بي��ن ظهرانيهم في وقت كانت 
تش��هد بعض مناطق لبن��ان نهضة علمية 
حديث��ة خصوصاً في منطق��ة جبل لبنان 
لذلك كان لابد للشيعة من نهضة علمية 
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تعاون على إيقاد جذوتها مع السيد حسن 
يوس��ف مك��ي نفر م��ن أبن��اء النبطية 
فتأسس��ت في العام )1892م( المدرسة 
الحميدية وينسب اس��مها للسلطان عبد 
الحمي��د جري��اً م��ع الع��ادة المتبع��ة في 
ذل��ك العهد، وق��د لمع اس��مها وذاعت 
ش��هرتها فقصدها طالبوا العلم والثقافة 
من س��ائر البلدان وضمت ما يزيد على 
ثلاثمائ��ة طال��ب كان��وا يقيم��ون به��ا 
ليلهم ونهاره��م منعكفين على الدرس 
والتدري��س وكان المترج��م له يدرس 
الفقه والأصول لكبار التلامذة وكان 
يعتن��ي بالط�الب كثيراً ويس��هر على 
دراس��تهم وتوجيههم ويعتني بملبس��هم 
ومأكله��م ومنامه��م ويق��دم مس��اعدة 

مالية للفقراء منهم.

أثر المدرسة الحميدية
في جبل عامل

والثقافي��ة،  العلمي��ة  الفوائ��د  إن 
والمنزل��ة الأدبية المعنوية التي أحرزها 
أبناء الش��يعة في جبل عام��ل وغيره من 
المدرسة الحميدية جزيلة وفيرة، فقد نبغ 
فيها الشاعر الأديب والمؤلف والخطيب 
وارتفع مس��توى البلاد الأدبي وارتفعت 
منزلته��ا الاجتماعي��ة، وأخرجت عدداً 
ليس بقليل من العلماء الأفاضل والشعراء 
الأفذاذ والأدباء والكتبة الكبار فمنهم 
م��ن انتخب في المجم��ع العلمي العربي 
في دمشق فكان من أعضائه اللامعين 
ومنه��م المؤلفون والمؤرخون ومحررو 
الصح��ف والمج�الت ومنهم م��ن تولى 

القضاء ومناصب الإفتاء.
وقد كان الأسى عاماً لانفراط عقد 
المدرسة بعد وفاة مؤسسها فأسرع إليها 

الخراب بعد أن كانت دار علم وفضل 
وروضة أدب وثقافة ست عشرة سنة.

وفــاته
أصيب الس��يد حس��ن يوسف مكي 
بالس��كتة الدماغية عقيب حادث مؤلم 
أثر عليه فلم يمهله سوى بضعة أيام حتى 
قضى على حياته الش��ريفة وكان ذلك 
عص��ر يوم الأح��د الثالث م��ن رمضان 
المبارك سنة )1324هـ/1906م( عن عمر 
ل��م يتجاوز )64( عاماً ودفن في س��احة 
المدرسة، وقد حضر دفنه الجم الغفير 
من علماء البلاد وأعيانها وتلت المراثي 
الت��ي رث��ي به��ا واعتن��ى بع��ض أفاضل 
تلامذت��ه بجمعه��ا وطبعه��ا ف��ي كتاب 

اسمه )رنة الشجن لفقد الحسن(.
يتميز المترجم له ببعض الخاصيات 
والممي��زات فكان من أولئ��ك النوابغ 
الذين امت��ازوا ليس بالعلم فحس��ب بل 
بس��جاحة الأخلاق وكرم اليد والنفس 
وعلو الهمة والشيم، ومن الذين امتازوا 
بالنبوغ العصامي ونعني بكونه عصامياً 
أن��ه نش��أ بي��ن أس��رة كان��ت تتعاطى 
الفلاحة والزراعة وغير ذلك من أسباب 
المعيشة ونبغ نبوغاً عظيماً وسار ذكره 
ف��ي طول البلاد وعرضها وعندما نقول 
إنه نال كل تلك الشهرة وهو ابن أسرة 
كانت تتعاطى الفلاحة والزراعة يعني 
الكثير في مقاي��س الزمان والمكان 

وقتذاك.
إنمـــا المرء حديــث بعـــــده

فكن حديثاً حسناً لمن بقي
لا أدع��ي الإحاطة الكاملة بكل ما 
في الموضوع وحسب ما ذكرت والله 
تعالى الموفق لما فيه الخير والصلاح <



العدد )27( ذو القعدة ــ ذو الحجة  1429هـ ÍÃMI¹Ä

68

إضاءات السيرة

هناك مفاهيم وأفكار لمفردات 
وردت عل��ى ألس��ن كثي��ر م��ن 
وحديث��اً،  قديم��اً  المتكلمي��ن 
وأخذت شكلها ومضمونها الذي صيغت 
به وضمن قواميس اللغ��ة والمعاجم، وقد 
عرفها القدماء والمحدثين تعاريف تتس��م 
ـ غالب��اً ـ بالدق��ة والش��مولية، ث��م تعارف 
إلا  اس��تخداماتها.  وعل��ى  عليه��ا  الن��اس 
أن ه��ذه المفاهي��م لها مع��ان أعمق وأعم 
وأش��مل في فكر أهل البيتG، وهذا 
 العم��ق والش��مولية ناب��ع م��ن رؤي��ا أه��ل 

البي��تG لتل��ك المفاهي��م عل��ى أن لها 
درجات ومرات��ب، فهناك حد أدنى لذلك 
المفه��وم وهناك حد أعلى له، وله مراتب 

بين هذين الحدين.
قد نقرأ أحيان��اً تعريفاً لمفهوم معين، 
ث��م نق��رأ تعريفاً آخ��ر قد يختل��ف بعض 
الش��يء ع��ن نفس المفهوم لإم��ام آخر أو 
لنف��س الإم��ام، فلا غراب��ة في ذل��ك إذا 
علمنا أن كل تعريف قيل في ظرف معين 
قد يختلف  عن ظ��رف تعريف الآخر، إلا 
أن جمي��ع تلك التعاريف لا تخرج عن إطار 

Gمفاهيم في فكر أهل البيت

الزهد
الحاج فلاح العلي
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الحد الأدنى والحد الأعلى لذلك المفهوم.
ومن الجدير بالذكر،أننا حينما نقول 
فك��ر أه��ل البي��تG، إنم��ا نقصد به 
الفكر الإس�المي الأصيل النقي الخالي 
م��ن الش��وائب، المجرد م��ن الاجتهادات 
والأه��واء، الفك��ر الذي أنزل��ه الله على 
ليك��ون  محم��د7،  الأمي��ن  رس��وله 
الأطروح��ة الإلهي��ة المنزل��ة إلى البش��ر. 
وهذه محاول��ة منا للتعرف على بعض هذه 
المفاهيم وما شاع من مداليلها، وكذلك 
رؤيا أهل البيتG أو الإس�الم الحقيقي 
حي��ال ه��ذه المفاهي��م والأف��كار.. وفي 
كل حلقة نس��تعرض أحد ه��ذه المفاهيم 
 وما ش��اع م��ن فهمه��ا، ثم ن��رى رأي أهل 

البيتG بها.

 سنتحدث اليوم عن مفهوم )الزهد(.
لقد وردت رواي��ات كثيرة عن النبي 
الأك��رم7 وأهل بيت��هG، تبين أهمية 
الزهد والزاهد وتبين منزلته ومكانته في 

الإسلام، وهذه بعض هذه الروايات :
1 - عن رس��ول الله7 قال : )ما اتخذ 

الله نبياً إلا زاهداً()1(.
2 - وعنه7: )ما عبد الله بشيء أفضل 

من الزهد في الدنيا()2(.
3 -  عن الإمام عليA: )الزهد شيمة 

المتقين وسجية الأوابين()3(.
4 -  وعن��هA: )إن علام��ة الراغ��ب 
 في ث��واب الآخرة زهده ف��ي عاجل زهرة 

الدنيا()4(.
5- عن الإمام الصادقA قال: )جعل 
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الخي��ر كله في بيت وجعل مفتاحه الزهد 
في الدنيا()5(.

وهناك العشرات من الروايات الواردة 
الت��ي تمتدح الزهد والزهاد  وتعتبره أصل 
الدي��ن وثمرته وعونه وأس��اس اليقين وإن 
م��ن أعون الأخلاق عل��ى الدين الزهد في 

الدنيا.
ولك��ن م��ا ه��و الزه��د؟ وم��ن ه��و 

الزاهد؟!
لق��د وردت تعاري��ف كثي��رة للزه��د 
وللزه��اد فق��ال بعضه��م: )الزه��د ه��و: 
الرخيص والقلي��ل والحقير وما إلى ذلك( 
أو: )هو النظر إلى الدنيا بعين الزوال، وهو 
عزوف النفس ع��ن الدنيا بلا تكلف( أو: 
)حب الفقر( أو: )ترك ما يش��غل عن الله(
أو: )اس��تصغار الدنيا، ومح��و آثارها من 

القلب( وكل ذلك لا يخلو من الصحة.
فحينم��ا يذك��ر الزه��د يتب��ادر إل��ى 
الذهن حالة البساطة التي يعيشها الزاهد، 
والتواض��ع في العيش م��ن مأكل وملبس 
وتنق��ل، وق��د دأب الزه��اد عل��ى العيش 
ب��أكل القلي��ل البس��يط ولب��س اللب��اس 
المتواضع بعي��داً عن الأناقة والفخامة. أي 
بتعبير آخر: إن الزاهد هو ذلك الش��خص 

ال��ذي يلبس الخش��ن من اللب��اس ويأكل 
الفت��ات م��ن الطع��ام ولا يملك ش��يئاً من 
الدنيا،كالم��ال والعقار وغيرها،  حطام 
ليعفى من المس��ؤوليات والحقوق المالية 
المترتب��ة علي��ه. والزاهد ه��و المبتعد عن 
الن��اس ومش��اكلهم فلا يتدخ��ل في حل 
مشكلة كما لم يُحدِث مع أحد مشكلة،  
والزاهد هو المتخلي عن أهله وعياله، لألا 
يش��غله ذلك عن العبادة والانقطاع إلى الله 

سبحانه.
ه��ذا ما ش��اع وما ع��رف ع��ن الزهد 
والزاهد،ولكن هل هذا هو الزهد، وهل 
هذا هو الزاهد في فكر أهل البيتG؟

مما لا ش��ك فيه أن ه��ذا الفهم للزهد 
فه��م ناقص ومتط��رف إذا عرضن��اه على 
ت��راث وفك��ر أه��ل البي��تG، وأول 
تعري��ف للزه��د عن��د أهل البي��تG،أو 
الحد الأدنى للزه��د، هو قول الإمام زين 
العابدينA: )يقول الله: يا ابن آدم ارض 
بم��ا آتيت��ك تكن م��ن أزهد الن��اس()6(، 
فالزه��د هو الرضى بما قس��م الله،وعليه  
فإن امتلاك الأموال لا يتعارض مع الزهد 
مطلق��اً إذا رضي الإنس��ان بم��ا رزقه الله.

وه��ذا أول الزه��د أو الح��د الأدنى للزهد 
في فكر أهل البيتG. ثم تأتي مراتب 
 :Aأعل��ى للزهد، يقول الإم��ام الصادق
)ليس الزهد في الدنيا بإضاعة المال، ولا 
بتحري��م الحلال، بل الزه��د في الدنيا أن 
لا تكون بما ف��ي يدك أوثق منك بما في 
يد الله عز وجل()7(، بمعنى أن يكون في 
يدك ش��يء، كل شيء، ولكن لا تكن 
ثقتك به وإيمانك ببقائه أكثر مما في يدي 
 الله س��بحانه. فه��ذا أحد أصح��اب الإمام 
عل��يA ج��اء يش��كو أخ��اه إل��ى أمير 
المؤمني��ن  قائ�اًل: )ي��ا أمي��ر المؤمني��ن 
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أش��كو إلي��ك أخي عاصم ب��ن زياد، قال 
وما له؟ قال لبس العباءة وتخلى عن الدنيا. 
قال: عليَّ به. فلما جاء قال: يا عَدِيَّ نفس��ه 
لقد إستهام بك الخبيث، أما رحمت أهلك 
وولدك. أت��رى الله أحل لك الطيبات وهو 
 يكره أن تأخذها؟ أنت أهون على الله من 
ذل��ك()8(. ومرتبة أخرى من مراتب الزهد 
على لس��ان أمي��ر المؤمني��نA. فيقول: 
)الزه��د كله ف��ي كلمتين م��ن القرآن، 
ق��ال الله تعال��ى: لِكَيْ�َا�لَ تَأْسَ��وْا عَلَى مَا 
فَاتَكُ��مْ وََال تَفْرَحُوا بِمَا آتَاكُمْ()9(. )فمن 
ل��م يأس عل��ى الماضي ولم يف��رح بالآتي 
فهو الزاهد(. ثم مرتبة أخرى للزهد يقول 
رس��ول الله7: )أزهد الن��اس من اجتنب 
الح��رام()10(، وع��ن الإم��ام عل��يA: )لا 
زهد كالزه��د في الح��رام()11(. وهكذا 
ن��رى درج��ات ومراتب الزه��د في كل 
تعريف للزهد إلى أن يصف لنا الإمام أمير 
المؤمنينA الزهد بأعلى مراتبه فيقول: 
)لي��س الزه��د أن لا تملك ش��يئاً، ولكن 

الزهد أن لا يملكك شيء()12(.
فأعل��ى مراتب الزهد ه��و التحرر من 
ربق��ة العبودية لكل ش��يء، س��واء كان 
هذا الشيء  مال أو جمال أو قوة أو جاه أو 
س��لطة أو أي شيء يتحول إلى إله يعبد  من 
دون الله، وإلى س��يد يط��اع، فيملك رقبة 

صاحب��ه ليحركه ب��أي اتجاه ش��اء. فإذن 
نخل��ص م��ن كل ما تق��دم أن الزهد يبدأ 
من الرضى بما قس��م الله، م��روراً بالثقة 
بما عند الله واجتناب ما حرم الله وينتهي 

بالتحرر من عبودية كل شيء.
   وأم��ا )أفض��ل الزه��د فه��و إخف��اء 
الزه��د()13(، كم��ا ورد ذل��ك ع��ن أمي��ر 

> Aالمؤمنين

ـ  الريش��هري  محم��د  ـ  الحكم��ة  مي��زان   )1(
الوس��ائل  مس��تدرك  ع��ن  ص857.   2 ج 

.13488/51/12
)2( كنز العمال ج 3 ص 203.

)3( مي��زان الحكم��ة ـ محم��د الريش��هري ـ ج 2 
ص857.عن غرر الحكم 1713ـ 550.

)4( الكافي للكليني ج2 ص 128.
)5( مي��زان الحكم��ة ـ محم��د الريش��هري ـ ج 2 

ص857.عن البحار 20/49/73 .
 A6(  بعض ماورد من سيرة الإمام زين العابدين( 

)مركز المصطفى(.
)7( البحار 8/172/77 و4/310/70.

)8( نهج البلاغة ج2 ص 187 ت209.
)9( البحار78/ 27/70 و35/320/70.

)10( أمالي الصدوق 4/27.
)11( نهج البلاغة ـ الحكمة 113.

)12( مي��زان الحكمة ـ محمد الريش��هري ج4 ص 
2990.عن الدرة الباهرة29.

)13( نهج البلاغة ـ الحكمة 28.
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إضاءات السيرة

أهداف صلح الإمام الحسن)ع(
لقد تمكن الإمام الحس��نA من 
تحوي��ل هذا الصلح الذليل الذي أرادته الأمة 
على كل ح��ال إلى صلح هادف والى عملية 
سياسية قوية تمثل أفضل سياسة يمكن أن 

يقوم بها قائد حكيم .
إن الإم��ام الحس��نA ل��م يكن يؤمن 
به��ذا الصل��ح، وق��د كان مجب��ورا عندما 
هادن، ولكنه لم يترك الأمور تجري كما 
ه��ي، فيم��ارس العزلة عن الس��احة ويترك 
 Aالأم��ة لمصيرها المجه��ول، بل واصل

المس��يرة وقي��ادة الأم��ة، وحق��ق انجازات 
معينة، وسوف اذكر بعض النقاط من اجل 

أن أعطي صورة واضحة لهذه الحقيقة:
أولا: حفظ الجماعة الصالحة

إن أئم��ة أه��ل البيت )س�الم الله عليهم( 
كان��وا يخططون من اجل وج��ود الجماعة 
الصالحة في جسم الأمة الإسلامية من ناحية، 
ويخطط��ون م��ن اج��ل بقائها واس��تمرارها 
كق��وة وطاق��ة تحرك الأمة الإس�المية في 
كل تاريخه��ا وف��ي كل مقاط��ع حركتها 
م��ن ناحية أخ��رى، وعندما أق��ول الجماعة 
الصالح��ة لا اقصد بذل��ك الجانب المذهبي 

من فكر شهيد المحراب

قبسات من الملحمة الحسنية
الحلقة الثانية

مؤسسة تراث الشهيد الحكيم
قسم الثقافة والإعلام
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في هذه الجماعة، فلأهل البيت )سلام الله 
عليهم( حركتين رئيسيتين في الأمة:

الأول������ى: الحرك��ة الفقهي��ة العقائدي��ة 
المتمثلة بمذهب أهل البيت، وتتمثل برجوع 
أتباعهم إليهم كمراج��ع فكريين لهم في 
مختلف الش��ؤون، ويمكن أن نعبر عن هذا 

الجانب بالجانب المذهبي لأهل البيت.
الثانية: الحركة السياس��ية التي تنطلق 
م��ن مفاهي��م الع��زة والكرامة الإنس��انية، 
وأن الحكم لله لا للطاغوت، وأن الحكم 
الشرعي هو الحاكم في حياة المسلمين لا 
حكم كس��رى وقيصر، وه��ذه الحركة 
كانت له��ا تأثيرات واس��عة كبي��رة حتى 
على مستوى المس��لمين الذين لا يتمذهبون 
بمذه��ب أه��ل البي��تG، واح��د الأمثل��ة 

الواضح��ة الرائع��ة عل��ى ذل��ك ف��ي تاري��خ 
المس��لمين، موق��ف أبي حنيف��ة الذي يمثل 
احد أئم��ة المذاه��ب الأربعة الرئيس��ية في 
مجمل الحالة الإسلامية القائمة، فالإمام أبو 
حنيفة كان في فكره المذهبي والعقائدي 
يختلف إلى حد كبير عن فكر أهل البيت 
)س�الم الله عليهم(، ولكنه على المستوى 
السياسي كان محسوبا على خطهم )سلام 
الله عليهم(، ولذلك نجد أن أبا حنيفة اعتقل 
م��ن قب��ل المنص��ور وع��ذب في س��جونه، 
وطورد في الكثير من المواقف لأنه كان 
يتبن��ى ف��ي مواقف��ه السياس��ية مواقف أهل 
البي��ت بش��كل ع��ام، وق��د كان معروفا 
عن��ه أنه من الموالين لحرك��ة زيد بن علي 

السجاد )سلام الله عليه(. 
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ول��ذا نجد أن العباس��يين عندم��ا أرادوا 
أن يقض��وا عل��ى الأمويي��ن، رفع��وا نف��س 
الش��عارات الت��ي كان يرفعها أه��ل البيت 
)سلام الله عليهم( في الدعوة للرضا من آل 

محمد.
إن الإمام الحس��ن )سلام الله عليه( قام 
بعم��ل عظيم ف��ي حفظ الجماعة السياس��ية 
الت��ي كان��ت تتبن��ى ه��ذا المنهج، س��واء 
ممن والوا علي��اA والتزموا بخطه أم من 
غيرهم، وه��ذه الجماعات لم تكن متميزة 
في أيام الخلفاء الثلاثة من الناحية السياسية، 
باعتب��ار أن الإمام عليA لم يكن له دور 
سياس��ي واضح يتحرك على الأمة بش��كل 
عام، وإنما كان يعيش في وس��ط المدينة، 
ولكن��ه عندما تول��ى الخلافة أصبحت هذه 
الجماعة متميزة في أفرادها وفي ش��عاراتها 
وف��ي حركتها وف��ي التزاماته��ا من خلال 
حرك��ة الإم��ام عل��يA والمع��ارك التي 

خاضها.
ومعاوية كان يعد العدة من اجل القضاء 
عل��ى ه��ذه الجماع��ة واس��تئصالها وإبادتها 
من اج��ل أن يحول الحكم الإس�المي إلى 
حكم قيصري متأثر بدور القياصرة الذين 
كانوا يحكمون في الش��ام، ومتأثر أيضا 
بالمخلفات الت��ي ورثها من العهود الجاهلية 
لأسباب عديدة، فقد كان معاوية يرى بأن 

هذا الخ��ط السياس��ي الذي أوج��ده الإمام 
عل��يA ورباه تربية كامل��ة يمثل الخطر 
والتهدي��د الحقيق��ي لأهداف��ه؛ لأن��ه كان 
بمثاب��ة صم��ام الأم��ان للحركة السياس��ية 
للأم��ة الإس�المية، والضمان��ة التي تضمن 
اس��تمرار الإس�الم والأم��ة الإس�المية في 
طريق الهدى والصلاح، ومن هنا وجدنا بأن 
مجمل الش��روط التي وضعها الإمام الحسن
A في الصل��ح تس��تهدف المحافظة على 

هذا الخط .
ولذل��ك - وم��ن خلال بع��ض النصوص 
التاريخي��ة - نج��د أن معاوية ل��م يجرؤ على 
القيام بعملية قمع وأباده واس��عة لهذا الخط 
ما دام الإمام الحسنA موجودا، ولكنه 

بدأ بهذه العمليات بعد استشهاده)1(. 
ثانياً: كشف الحقائق

لق��د تمك��ن الإم��ام الحس��نA من 
خلال هذا الصلح أن يحقق جانبا مهما جدا، 
وهو كشف حقيقة معاوية، وقد قام الإمام 

الحسنA بذلك بشكل رائع، فهو:
أولًا: ل��م يوافق على أن يبايع معاوية على 
ان��ه أمي��ر المؤمني��ن، وبالتالي ل��م يعترف 

بشرعية هذه الإمارة مطلقا.
ثانياً: قام بوضع ش��روط على معاوية، 
وكان الإمامA يعرف أن معاوية س��وف 
يخ��رق ه��ذه الش��روط، وبذلك تنكش��ف 
حقيقت��ه للمس��لمين، وم��ن هذه الش��روط 
–مثلا- الامتناع عن سب عليA، وإعطاء 
الحق��وق والأموال إلى جمي��ع عوائل الذين 
استش��هدوا م��ع عل��يA ف��ي الح��روب 
الثلاثة: )الجمل، وصفين، والنهروان()2( إلى 
غير ذل��ك، مضافا إلى دور الإمام الحس��ن
A شخصيا في المناقشات والمحاججات 
الت��ي كان يخوضه��ا، وف��ي التاريخ يوجد 
ت��راث واس��ع وكبي��ر ج��دا يرك��ز على 
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جان��ب الاحتجاج��ات الت��ي كان يقوم بها 
الإمام الحس��نA ف��ي الأوس��اط الأموية 
بش��كل عام، ومع قطع النظ��ر عن مقدار 
صحة هذه الاحتجاجات ودقتها، فان الشيء 
ال��ذي يمكن أن نس��تفيده من خلال فحص 
 Aهذه الروايات التاريخية، هو أن الإمام
قام بقي��ادة حمل��ة إعلامية واس��عة في هذا 
المج��ال، وكان لهذه الحمل��ة تأثير كبير 
ج��دا ف��ي أوس��اط المس��لمين)3(، فالإم��ام 
الحس��ن قام بعملية تطوي��ق لمجمل حركة 
الأمويين واوجد الق��وة المضادة لوجودهم 

في جسم الأمة. 
وقد انكش��فت الحقيقة بص��ورة عامة 
في الظروف التي كان يعيش��ها المسلمون 
في زمن معاوية، وانكشفت بصورة كاملة 
عندم��ا ج��اء يزي��د إل��ى الحك��م كخليفة 
ل��ه، وكل المس��لمين عرف��وا أن القضي��ة 
الإس�المية تحول��ت إل��ى قضية كس��روية 
قيصري��ة ترتبط بالحاك��م الظالم المطلق 
ال��ذي يحك��م الن��اس بـ)ما أريك��م إلا ما 
أرى( كم��ا عبّر الق��رآن الكريم عن حالة 
فرع��ون، فالح��ق هو ما ي��راه، أما حق الله 
وحق الناس والعدل والقس��ط فهي قضايا لا 

يؤمن بها الحاكم.
إن من أهداف السياسة الإسلامية المهمة 
توضيح الحقيقة للناس وبيان المعرفة لهم، 
وبع��د ذلك يمك��ن أن ينفت��ح الطريق أمام 

المسائل والأعمال الأخرى.
ثالثاً: حفظ الأمة الإسلامية

اح��د   Aالحس��ن لق��د كان الإم��ام 
العناص��ر المهمة في المحافظ��ة على وحدة 
الأمة الإسلامية وعزتها، وجعلها قادرة على 
مواجهة التهديدات الخارجية من قبل الدولة 
الرومانية في ذلك الوقت، بسبب الظروف 
الت��ي وقع��ت بينها وبين المس��لمين في أيام 

عثمان بن عفان.
مظلومية الإمام الحسن)ع(

لقد كتب على هذا الولي الزكي منذ 
ولادت��ه أن يكون مظلوماً ف��ي حياته وبعد 
وفات��ه، مظلوماً في العواطف والأحاس��يس 
ومظلوماً في التقييم والتحليل لحياته، وهذه 
المظلومية يلاحظها الإنسان بشكل واضح 
عندم��ا يقرأ في التاري��خ ما جرى عليه حتى 
في زمن أبيه )صلوات الله وس�المه عليه(، 
حي��ث يبدو أن هناك مؤام��رة وتخطيط من 
جه��ات كانت تس��تهدف الإمام بش��ائعات 
 .)4(Hوبأحاديث مؤذية له ولأمير المؤمنين
ثم إن الإمام الحس��نA كان مظلوما 
من قبل أصدقائه وأتباعه فضلا عن الأعداء، 
فق��د ورد عن أبي جعفر الباقرA انه قال: 
)جاء رجل من أصحاب الحس��نA يقال له 
س��فيان بن ليل��ى وهو على راحل��ة له فدخل 
على الحس��ن وهو محتب)5( ف��ي فناء داره، 
فقال له: الس�الم عليك يا م��ذل المؤمنين، 
فقال له الحسن: انزل ولا تعجل، فنزل فعقل 
راحلته في الدار ثم أقبل يمش��ي حتى انتهى 
إلي��ه، قال: فقال له الحس��نA: ما قلت؟ 
قال: قلت الس�الم عليك يا مذل المؤمنين، 
ق��ال: وما عِلْمُ��ك بذلك؟ ق��ال: عمدت إلى 
أم��ر الأم��ة فحللته م��ن عنق��ك وقلدته هذا 
الطاغي��ة يحكم بغي��ر ما ان��زل الله، قال: 
فقال الحسنA: سأخبرك لِمَ فعلت ذلك، 
س��معت أبي يق��ول: قال رس��ول الله7 لن 
تذهب الأي��ام والليالي حتى يل��ي على أمتي 
رجل واس��ع البلع��وم رحب الص��در يأكل 
ولا يش��بع وهو معاوية فلذل��ك فعلت)6(، ما 
جاء بك؟ قال:حبك، قال: الله)7(، قال:الله، 
ق��ال: فقال الحس��نA: والله لا يحبنا عبد 
أبدا ولو كان أسيراًُ في الديلم إلا نفعه الله 
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بحبنا، وان حبنا ليساقط الذنوب من ابن ادم 
كما يس��اقط الريح الورق من الش��جر()8(.
ان هذا الامر كان ثقيلا جدا على نفس 
الامام الحس��نA، وكان من الاس��هل له 
ان يقتل كما قتل اخوه الحسينA من ان 
يركب مثل ه��ذه المصاعب التي أدت الى 
ان يُقال له: )السلام عليك يا مذل المؤمنين( 
م��ن قبل خال��ص اصحاب��ه الذي��ن اتخَذَ من 
اجله��م ه��ذا القرار، فق��د يتوقع الإنس��ان 
الأذى م��ن أعدائ��ه، أما أن يأتي��ه الأذى من 
محبيه المؤمنين به والقريبين إليه؛ فهذا مما 

لا يتوقعه الإنسان عادة.
م��ن  الظاه��ر  الش��يء  كان  لذل��ك 
ش��خصية الإمام الحسنA الحلم والصبر 
الل��ذان تعامل بهم��ا مع مثل ه��ذه الظواهر 

الاجتماعية، فهو حليم آل محمد7.
وم��ن الأم��ور التي تع��رض له��ا الإمام 
الحس��نA ول��م يتع��رض له��ا أئم��ة أهل 
البيت، انه كان يس��مع ش��تم أبيهA في 
مجلس معاوية من قبل الحاقدين والمبغضين 
الذين كانوا ينصبون العداء لرسول الله7 
منذ الصدر الأول للإسلام، وكان عليه أن 
يدخ��ل هذا المجل��س ويتعامل مع هؤلاء من 

خلال ذلك الحلم.
وف��ي بع��ض الرواي��ات أن م��روان ب��ن 
الحك��م كان يصع��د المنب��ر ف��ي المدينة 

ويش��تم علي��اAً والإم��ام الحس��ن جالس 
تح��ت المنبر لا يقول ش��يئا، ولا ش��ك بان 
ه��ذا كان أثقل وأصعب واع��ز على الإمام 
الحس��ن )صلوات الله وسلامه عليه( من أن 

يستشهد في معركة ضد معاوية.
وظلامت��هA ل��م تقتص��ر فق��ط على 
أيام حيات��ه، وإنما امتدت بعد استش��هاده، 
ف��ان الش��عائر التي تقام في ذك��رى وفاته 
مح��دودة جدا، وعندما يقف الزائر في أيام 
الح��ج على قب��ر الإمام الحس��نA يتقطع 
قلب��ه وتأخذه العبرة لمجرد مش��اهدة منظر 

هذا القبر الشريف المهدوم.
ف��ي الواقع لا يوجد أي تفس��ير لظلامة 
الإمام الحس��ن إلا قضية الإس�الم، فالإمام 
الحس��نA عاش من اجل قضية الإس�الم 
والدفاع عنه وعن الجماعة الصالحة المتمثلة 

.Gبشيعة أهل البيت

هدنة الحسن وثورة الحسين
لو كان الإمام الحس��ينA في موقع 
الإمام الحس��نA لهادن معاوية كما فعل 
الإمام الحس��ن، ولا أقول ذل��ك من منطلق 
عقائ��دي)9(، وإنم��ا أقوله من تحلي��ل للدور 
التاريخي، فدور الإمام الحسنA هو دور 
التمهي��د وتحقيق الأه��داف التي ذكرناها 
وامتص��اص حال��ة الإحب��اط الت��ي كان��ت 
يعيش��ها المس��لمون حت��ى تتهي��أ الظ��روف 
لث��ورة الإمام الحس��ين، وكان على الإمام 
الحس��ين أن لا يس��تمر بنفس الطريقة التي 
س��ار بها الإمام الحسنA، حتى يرفع مِن 
ذهن المسلمين ما قد يُتَصوّر من أن المنهج 
الثابت لأهل البيت هو منهج الإمام الحسن-
دور الس��كوت والهدنة م��ع الظالم- فلابد 
لكل واحد منهما أن يقوم بدور يكمل فيه 

دور الآخر.
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قبسات من الملحمة الحسنية/ الحلقة2

جماع��ة  ابق��ى   Aالحس��ن فالام��ام 
بوجودها المادي كعناصر وبشر، والامام 
الحس��ين تمكن من ان يجعلها جماعة باقية 
بوجودها المعنوي الواعي المدرك للحقائق 
القادر على تحمل المسؤوليات الكبيرة في 
مواجهة الصعاب، فحملت هذه البقية الباقية 
راية الاس�الم الاصيل المتمثل بمذهب اهل 
البي��تG وناضلت وجاه��دت وكافحت 
عب��ر الق��رون وام��ام كل المصاعب دون 
ه��وادة، لان الجماع��ة حُفظ��ت في نفس��ها 
وف��ي وجودها وفي وعيها واس��تمرت حتى 
يومنا الحاضر، وتمكنت من ان تبقى-ليس 
كجماعة محاص��رة فقط، وانما كجماعة 
ق��ادرة على ان تتوس��ع وتنتش��ر في الارض 

باستمرار ويعلو صوتها يوماً بعد يوم-.
 Aعندم��ا استش��هد الإم��ام الحس��ن
 Aوطلب أهل الكوفة من الإمام الحسين 
أن يخ��رج عل��ى معاوي��ة، امتن��ع باعتبار أن 
الإم��ام الحس��ن الت��زم م��ع ه��ذا الإنس��ان 
بمعاهدة، وبقى الإمام الحس��ينA عشرة 
س��نوات وتزيد ساندا لهذه الهدنة حتى وفاة 

معاوية.
فالحس��ين الت��زم بم��ا التزم به الحس��ن 
ف��ي هذا الموضوع، لان الواجب الش��رعي 

يفرض على كلا الإمامين ذلك.
وعندم��ا تغي��ر التكليف الش��رعي بعد 
 Aوفاة معاوي��ة، نجد أن الإمام الحس��ين
قام بنفس��ه بتلك الثورة العظيمة التي بقيت 
في التاريخ الإس�المي والإنس��اني إلى هذا 
اليوم-وستبقى إلى يوم القيامة- وهذه حقيقة 

يجب أن نفهمها)10(.
كم��ا ان اح��د مقوم��ات نج��اح نهضة 
الإمام الحسينA وتأثيرها المهم، الرأي 
العام الذي كان موجودا ومطالبا بالنهوض 
 Aوالثورة، وقد كان لموقف الإمام الحسن 

فضل في تكوين هذا الرأي العام، فأولئك 
الذي��ن قال��وا للإم��ام الحس��ن باجمعه��م: 
)البقي��ة والحياة( هم بأنفس��هم الذين اخذوا 
يكاتبون الإمام الحس��ين ويدعونه للثورة، 
ليس فق��ط عندما هلك معاوي��ة، وإنما بعد 
استش��هاد الإم��ام الحس��نA ب�ال فاصل 
كم��ا يؤكد التاريخ عل��ى ذلك، مما يعني 
أن الأوض��اع أصبح��ت مهي��أة في الوس��ط 
الإس�المي للتح��رك والنهض��ة، فالكوفة 
ومك��ة والمدين��ة ثارت، والبص��رة واليمن 
كانتا مهيأتين إلى حد كبير لذلك، الأمر 
ال��ذي يعن��ي أن الإمام الحس��نA تمكن 
م��ن خلال منه��ج متكام��ل أن يحقق هدفا 
عظيماً، هو تهيئة الأمة الإس�المية لمواصلة 

مسيرتها في المواجهة <

)1( كقتل حجر بن عدي وأصحابه في دمشق.
)2( والاستمرار في إعطاء هذه الحقوق يعطي شرعية 

لهذه الحروب.
)3( لقد كان الإمام الحسنA يتابع أخطاء معاوية 
بشكل دقيق ويسجلها خطأً خطأً، حتى انه كان 
يكتب رس��ائل يعدد فيها ذنوب وأخطاء معاوية 
ويرس��لها إليه، وهذه الرس��ائل تمثل في الواقع 

بيانات للأمة توضح حقيقة هذا الإنسان.
)4( كما في قضية زواج الإمام الحسنA وطلاقه.
)5( احتب��ى بالثوب: جمع بين ظهره وس��اقيه بعمامة 

ونحوه.
)6( أي إن هذه القضية مصممة منذ البداية وموجودة 
في إطار كل المس��يرة، وليست قضية أنشأها 

.Aالإمام الحسن
)7( يعني بالله أنت تحبني؟.

)8( الاختصاص للشيخ المفيد.
)9( نح��ن نؤمن به��ذا المنطلق العقائ��دي طبعاً، لان 
الحسن والحس��ين إمامان، بل إن الإمام الحسن 
هو إمام للحس��ين، والحس��ينA تاب��ع له في 

الإمامة في عصره.
)10( أن نفه��م مس��ألة التكليف الش��رعي والالتزام 

بالمبادئ التي نعرفها من خلال هذا التكليف.
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تحقيقات

للمنبر الحس��يني مكانة متميزة 
في نفوس أتباع مدرسة أهل البيت 
عليهم الس�الم، فهو المدرس��ة 
الس��يارة الت��ي يحظى الجمي��ع بتعاليمها 

التي تشمل كل أفراد المجتمع.
وكان عل��ى الخطيب ال��ذي يرتقي 
المنبر أن يكون بقدر المس��ؤولية التي 
يحملها إياه المنبر لكي يطرح مواضيعاً 
متمي��زة بوثوقها وصح��ة مصادرها فلا 
يعتمد على ما يسمعه فقط فيطرحه دون 

التحقيق والملاحظة.
وه��و ما يحصل للبعض من خطبائنا، 

ومن هذا الطرح ما يتعلق بقضية الس��يد 
إبراهي��م المج��اب دفي��ن حائ��ر الإمام 
الحسين عليه السلام فقد اختلق البعض 
قصصاً حول شخصيته الطاهرة وكيف 
تم قتل��ه في داخل الحضرة الحس��ينية؟ 
وهي قص��ص ليس له من الواقع ش��يء 
ودفع��اً لم��ا يق��ال حاولن��ا ف��ي البح��ث 

جاهدين تسليط الضوء على حياته.
لا يع��رف على وجه الدقة متى هاجر 
السيد إبراهيم المجاب ابن محمد العابد 
اب��ن الإم��ام الكاظم عليه الس�الم من 
المدينة المنورة إلى الكوفة التي اتخذها 

أعلام من كربلاء..

السيد إبراهيم المجاب

سلمان هادي آل طعمة
Í

ÃM
I¹

Ä
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أعلام من كربلاء.. السيد إبراهيم المجاب

مق��راً لإقامت��ه، ول��م تح��دد المص��ادر 
التاريخي��ة الم��دة التي قضاه��ا في هذه 
المدينة المقدسة موطن العباقرة ومهبط 
الأولياء والقديس��ين، ولكن بدء ظهور 
هذا الاسم كان في مطلع القرن الثالث 
الهج��ري، فأقام فيها ردح��اً من الزمن 
حت��ى ص��ار ينس��ب إليها، حي��ث عرف 
بالكوف��ي، وكان كفيف البصر، ثم 
ما لب��ث أن انتق��ل إلى كرب�الء وألقى 
فيها عصى الترحال، وهي إذ ذاك قرية 
صغي��رة تحت��وي على بيوت م��ن الطين 
وأخبي��ة من الش��عر وأكواخ يس��كنها 
المج��اورون وي��أوي إليه��ا الزائ��رون، 
وحين ن��زل هذه الأرض المقدس��ة نزل 
معه ذرية محمد الأفطس وأولاد عيس��ى 
بن زيد الش��هيد فاستوطنوا فيها. ولعلنا 
ل��م ن��أت بجديد حي��ن نقول إن الس��يد 

إبراهي��م المج��اب لما اس��توطن أرض 
كرب�الء، اتصلت ب��ه بنو أس��د الذين 
 Aكانوا بجوار قبر الإمام الحس��ين
وصاهرهم، ثم أصبح��ت كربلاء منذ 
ذل��ك الحين مدينة كبيرة لها موقع مهم 
في التاريخ لمكانتها وقدسيتها، حيث 
تشرفت بوجود قبري الإمام الحسين بن 
علي وأخيه العباس عليهما الس�الم، لذا 
وف��دت عليها الأق��وام زرافات ووحداناً 

للزيارة والسكنى فيها.
ت��كاد تنص المص��ادر التاريخية أن 
أول علوي س��كن كربلاء من الس��ادة 
العلويي��ن بعد مقتل المتوكل العباس��ي 
)سنة 247هـ( هو السيد إبراهيم المجاب 
ب��ن محم��د العابد بن الإمام موس��ى بن 
جعفر عليه الس�الم، فاس��تقر فيها هو 
وأولاده، فكان عالماً زاهداً عابداً ورعاً 



العدد )27( ذو القعدة ــ ذو الحجة  1429هـ ÍÃMI¹Ä

80

تقياً نقياً، وأنجب ذرية اتخذوا كربلاء 
موطناً لهم حتى يومنا هذا. وأصبح فخر 
كرب�الء، يتمتع بحكمة وس��داد رأي 
وإخلاص، ويختلف عن س��ائر العلويين 
ف��ي عقليته وط��راز تفكي��ره وطريقة 

تعامله مع الناس.
لنس��تمع م��ا يقول��ه المؤرخ��ون في 
سيرة هذه الشخصية المشهورة في ذلك 
الزمن: )في الج��واب عن أول من جاور 
الحائر المقدس من الأشراف الحسينية: 
فاعل��م أن آل إبراهيم المجاب ويقال له 
إبراهي��م الضري��ر الكوف��ي بن محمد 
العاب��د ب��ن موس��ى الكاظ��مA أول 
من س��كن الحائر فيم��ا أعلم ولم أعثر 
عل��ى من تقدم في المج��اورة عليهم فإن 
علم��اء النس��ب كله��م ينس��بون محمد 
ب��ن إبراهيم المج��اب بالحائر ويصفون 
بالكوف��ي.  نفس��ه  المج��اب  إبراهي��م 
وف��ي بالي أني رأيت أن��ه كان إبراهيم 
المج��اب الضري��ر مج��اوراً بالحائر أنه 
مات وقب��ره هناك مع��روف، لكني لا 
أذك��ر الكتاب ال��ذي رأيت فيه ذلك، 
لك��ن نص ال��كل على أن ابن��ه محمد 
الحائري كان في الحائر وعقبه بالحائر 
كله��م ورأي��ت ف��ي بع��ض الكتب أن 
محم��د الحائري ب��ن إبراهي��م المجاب 
دفين دير الخابور من أعمال الرقة مات 
هن��اك ودف��ن بالدي��ر المذك��ور والله 
أعل��م، وأما أبوه إبراهي��م المجاب فهو 

دفين الحائر بالاتفاق…()1(.
وجاء في كت��اب )الأصيلي( ما يلي: 
)أم��ا إبراهي��م المج��اب فقالوا: س��مي 
بالمجاب برد الس�الم وذل��ك لأنه دخل 
 إل��ى حضرة أب��ي عبد الله الحس��ين بن 
عل��يA فقال: الس�الم علي��ك يا أبي 

فس��مع صوت وعليك الس�الم يا ولدي 
والله اعل��م وعقب��ه م��ن ول��ده محم��د 

الحائري لأم ولد()2(.
قول��ه:  )التذك��رة(  كت��اب  وف��ي 
إبراهي��م الضرير الكوفي المجاب في 
المجاب برد الس�الم يقول الشاعر من 

ولده:
من أين للناس مثل جدي

موسى أو ابن ابنه المجاب
إذ خاطب السبط وهو رمس

جــــــاوبه أكــــــــرم الجـــواب)3(
ف��ي كتاب��ه  المفي��د  الش��يخ  ق��ال 
)الإرش��اد( في ب��اب ع��دد أولاد الإمام 
موس��ى ب��ن جعف��ر علي��ه الس�الم وهو 
يصف محمد العابد والد السيد إبراهيم 
المجاب: )وكان محمد بن موس��ى من 
أهل الفضل والصلاح أخبرني أبو محمد 
الحس��ن بن محمد بن يحيى قال حدثني 
جدي قال: حدثتني هاش��مية مولاة رقية 
بن��ت موس��ى قال��ت: كان محم��د بن 
موس��ى صاحب وضوء وص�الة وكان 
ليله كله يتوضأ يصلي فنس��مع سكب 
الماء والوضوء ثم يصلي ثم يرقد سويعة 
ثم يقوم فنسمع سكب الماء والوضوء 
ث��م يصلي فلا ي��زال ليل��ه كذلك حتى 
يصبح، وم��ا رأيته قط إلا ذكرت قول 
الله تعال��ى: )كَانُ��وا قَلِيلًا مِّ��نَ اللَّيْلِ مَا 

يَهْجَعُونَ(()4(.  
وقال السيد بحر العلوم: )وإنما لقب 
أبوه محمد العابد لكثرة عبادته وصومه 

وصلاته(.
وجاء في كت��اب )غاية الاختصار(: 
)س��مي المجاب برد الس�الم وذلك لأنه 
دخ��ل إلى حضرة أبي عبد الله الحس��ين 
ب��ن عل��يA فق��ال: الس�الم عليك يا 
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 أب��ي فس��مع ص��وت وعليك الس�الم يا 
ولدي()5(.

والذي يس��تفاد من كتب الأنس��اب 
والمش��جرات العائلي��ة المحفوظ��ة ف��ي 
دور الس��ادة أن نس��ل محم��د العابد بن 
الكاظ��م علي��ه الس�الم منحص��ر ف��ي 
إبراهيم المجاب فقط حتى أن البخاري 
أب��ا نصر قال: )إن كل من انتس��ب إلى 
محم��د العابد بن الكاظم من غير ولده 

إبراهيم فهو دعي كذاب()6(.
ويقول أبو الغنائم العمري في كتابه 
)المج��دي(: )ول��د لمحمد ب��ن الكاظم 
وه��و لأم ول��د س��بعة أولاد منه��م أربعة 
أن��اث هن: حكيم��ة، بريه��ة، فاطمة، 
والرجال جعفر أول��د وانقرض ومحمد 
النس��ابة مقل، وإبراهي��م الضرير ومنه 

عقبه()7(.
وجاء في كتاب )عمدة الطالب( ذكر 
أولاده فقال بالح��رف الواحد: )والعقب 
 Aم��ن محم��د ب��ن موس��ى الكاظم 
ف��ي إبراهيم المج��اب وح��ده ومنه في 
ثلاث��ة رج��ال: محم��د الحائ��ري وأحمد 
بقص��ر بن هبيرة وعلي بالس��يرجان من 
كرم��ان والبقي��ة لمحم��د الحائري بن 
إبراهي��م المجاب كذا قال الش��يخ تاج 

الدين()9(.
وق��ال فخ��ر ال��رازي في )الش��جرة 
المبارك��ة( م��ا هذا نص��ه: )وأما محمد 
ب��ن موس��ى الكاظ��مA فعقب��ه م��ن 
 اب��ن واح��د اس��مه إبراهي��م الضري��ر 

الكوفي()10(.
ويؤكد ابن الطقطقي المتوفى سنة 
)709هـ( ما ذكره النسابون بقوله: )أما 
إبراهيم المجاب فقالوا: سمي بالمجاب 
برد الس�الم وذلك لأنه دخل إلى حضرة 

 Aأب��ي عب��د الله الحس��ين ب��ن عل��ي
فقال: السلام عليك يا أبي فسمع صوت 
وعليك السلام يا ولدي والله أعلم وعقبه 

من ولده: محمد الحائري لأم ولد()11(.
ولعل م��ن المفيد أن نش��ير إلى رأي 
المؤرخ ابن الفوطي حيث قال: )المجاب 
برد الس�الم أبو محمد إبراهيم بن أبي 
جعف��ر محمد العابد الصالح بن موس��ى 
الكاظم ب��ن جعفر الصادق الهاش��مي 
العل��وي الزاهي. كان من الزهاد العباد 
كثي��ر الدعاء والأوراد وكان لا يخرج 
من بيته إلا لض��رورة وهو مواظب على 
العبادة ليلًا ونه��اراً والذي يروي عنه أنه 
دخل ذات يوم إلى حضرة عليA وقيل 
حضرة جده الحسينA فقال: السلام 
علي��ك يا أبه، فأجابه وعليك الس�الم يا 
ول��دي أو كما قال: وعل��ق المحقق في 
حاشية الصفحة بقوله: في عمدة الطالب 
إبراهي��م الضرير بن محمد بن موس��ى 
الكاظمA فهو المع��روف بالمجاب 
وقبره بمش��هد الحسين معروف مشهور 
قال السيد الأمين في الأعيان: أما سبب 
تلقيبه فيقال إنه س��لم على الحسين عليه 
الس�الم فأجيب م��ن القب��ر والله أعلم 
بصحة ذل��ك. وفي لباب الأنس��اب لابن 
فن��دق ص716 نقلًا عن تاريخ نيس��ابور 
للحاكم أنه حضر بنيس��ابور وروى بها 

الحديث سنة 285()12(.
ومم��ن ع��دد أولاده أيض�ًا النس��ابة 
الس��يد جعفر الأعرجي قائلًا: )وأعقب 
إبراهي��م المجاب بن محم��د العابد من 
ثلاث��ة رجال هم: محمد الحائري وأحمد 
بقصر ابن هبيرة وعلي بالس��يرجان من 

كرمان()13(.
ف��ي  الس��ماوي  الش��يخ  وذك��ره 
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وولده الأماجد الأنجاب)14(
الج��واد  عب��د  الدكت��ور  وخص��ه 
الكلي��دار آل طعمة ف��ي كتابه )تاريخ 
كرب�الء وحائ��ر الحس��ينA( فقال: 
)إن أول من جاور الحائر من الأش��راف 
الحسينية هم حسب الظاهر آل إبراهيم 
المج��اب المع��روف بإبراهي��م الضرير 
الكوف��ي بن محم��د العابد ب��ن الإمام 
موس��ى الكاظم عليه الس�الم، فإن آل 
إبراهي��م المجاب هم أول من س��كنوا 
الحائ��ر ول��م يتق��دم عليه��م أح��د ف��ي 

المجاورة من العلويين()15(.
أما الس��يد عبد الحس��ين الكليدار 
آل طعم��ة فقد كتب ترجمة مفصلة في 
كتابه )بغية النبلاء في تاريخ كربلاء( 
وأتى على عدد من المصادر التي تناولت 
السيد تاج الدين إبراهيم المجاب، ومما 
جاء بخصوص قب��ره قوله: )أقول كان 
تربة المجاب حتى سنة 1217 سبعة عشرة 
وأل��ف ومائتين على ما ذكره أبو طالب 
بن محمد الأصبهاني في رحلته )مس��ير 
طالب��ي( ف��ي الصحن الش��ريف وعندما 
ألح��ق بالروضة الطاهرة الأروقة الثلاثة 
الش��رقي والغربي والقس��م الش��مالي، 
أصبح عندئذ ضريحه في الرواق الغربي 

حيث الشمال كما هو عليه اليوم()16(.
الدي��ن  ت��اج  بوغ��ت  أيض��اً:  وق��ال 
وانهي��ار  المن��ع  إلغ��اء  بخب��ر  إبراهي��م 
قواعد الس��ياج وإط�الق حرية كل من 
يش��اء زيارة الحس��ينA وقصد حائره 
دون أي تع��رض، ف��كان ف��ي طليع��ة 
الرعيل الأول ممن قصدوا كربلاء من 
الكوفة ولما ن��ال من صنوف الإنكار 

وما أوتيه من إط�الق حرية الإرادة أخذ 
يبث لجده الحس��ينA لما بلغ س��احة 
كرب�الء ما تكابد من محن وأرزاء مع 
أدائه وجائب التحية والس�الم. فلتسليته 
والترحيب به أجابه الس��بط برد السلام 
فاخت��ار تمضي��ة بقية أيامه ف��ي جواره، 
واتخذه لنفس��ه ولأعقابه من ولده محمد 
الثاني الذي اشتهر بالحائري وطناً ودار 
إقامة وس��كناً من منذ بقيته الباقية من 
س��نة 247 ليومن��ا ه��ذا س��نة 1369هـ. 
فلس�اللته أل��ف ومائة واثنان وعش��رون 
س��نة لم يزالوا حائزين لش��رف الجوار 
على أثر قصد جدهم المجاب تاج الدين 

إبراهيم)17(.
وقال المحدث النوري: وكان برفقة 
الأشتاني)18( إبراهيم بن محمد العابد بن 
الإمام موسى بن جعفر المعروف بسيد 
إبراهيم المج��اب أو إبراهي��م الضرير 
الكوفي فس��كن بها وت��زوج من بني 

أسد المجاورة)19(.
ص��ادق  محم��د  الش��يخ  وق��ال 
الحك��م  اس��تقر  ولم��ا  الكرباس��ي: 
للمنتصر في نفس الس��نة وبلغ مس��امع 
الأش��تاني توجه من ساعته إلى كربلاء 
ومعه جماعة من الطالبيين والشيعة فلما 
وصل��وا كربلاء أع��ادوا للقب��ر معالمه 

القديمة)20(.
ولقب السيد إبراهيم المجاب بلقب 
صاحب الصندوق، وربما جاءت تسميته 
بصاح��ب الصن��دوق لأنه كان يمس��ك 
بمصالح المرقد وأوقافه على اعتبار أنه 
وكما س��يأتي أول من سكن كربلاء 
من السادة العلويين، وإن كان لا يوجد 
عندنا نص صريح عن كونه كان راعياً 
لمصالح الحرم وش��ؤونه الوقفية إلا أننا 
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يمكن أن نفهم ذلك من بعض الإشارات 
الموجودة في النص��وص التاريخية فقد 
ورد أن أولاد الس��يد إبراهي��م بن محمد 
العابد كانت تولية تلك التربة المقدسة 
بأيديهم ولم يدفن أحد هناك إلا بإجازة 
منهم)21(، مما يعني أنهم كانوا يمتازون 
بسيطرة ومركزية على الحرم الشريف 
وم��ا حول��ه م��ن الأراضي حت��ى وصلت 
س��يطرتهم إن ل��م يك��ن يس��مح لأحد 
بالدف��ن ف��ي تل��ك الأراض��ي إلا بإجازة 

منهم)22(.
من خ�الل هذه الرواي��ات المتقدمة 
اتضح��ت لنا ش��خصية الس��يد إبراهيم 
الممي��زة بين الس��ادة العلويي��ن، فضلًا 
ع��ن كون��ه جلي�اًل عالماً عاب��داً إلا أنه 
ل��م يذك��ر في تراج��م المش��اهير من 
العلماء)23(. ولم أقف إلى اليوم على تاريخ 

مول��ده ولا على تاريخ وفاته رغم كثرة 
المصادر التي تعرضت لسيرة حياته.

الش��ريف  مرق��ده  بخص��وص  أم��ا 
فيذكر لنا عماد الدين حسين اصفهاني 
في كتاب��ه )تاريخ وجغرافيائي كربلا 
معلى( الفارس��ي ما تعريبه: )في القس��م 
الغرب��ي م��ن الضري��ح ـ يعن��ي ضري��ح 
الإمام الحسينA ـ قبر السيد إبراهيم 
المج��اب ب��ن محم��د العابد ب��ن الإمام 
موس��ى بن جعف��ر عليه الس�الم، وهو 
ضريح مصنوع من البرنج)24(. وقد س��بق 
أن قل��ت إن الس��يد إبراهيم المجاب بن 
السيد محمد العابد المدفون في شيراز 
ابن الإمام الهمام موس��ى بن جعفر عليه 
الس�الم يقع مرقده الشريف في الزاوية 
الش��مالية الغربية من ال��رواق المعروف 
باس��مه في الروض��ة الحس��ينية، وعليه 
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ضريح لطيف الصنع من البرونز)25(. 
في عهد الس��لطان أوي��س الإيلخاني 
وولده السلطان حسين سنة 767هـ جدد 
 ،)26(Aالبناء الموجود على قبر الحسين 
كان الشباك الذي وضع على قبر السيد 
إبراهيم المجاب مصنوعاً من الخش��ب 
الس��اج المطع��م بالع��اج، وبع��د م��رور 
ع��دة قرون صنع له ضري��ح من البرونز 
الأصفر. حدثني الرواة أن هذا الضريح 
قد تضعضع وتس��اقطت بعض أجزائه، 
فقيض الله له الأختين العلويتين )جميلة 
وأسماء( ابنتي السيد جعفر السيد سعيد 
البغ��دادي وعملت��ا ضريح��اً بديع الصنع 
جميل الشكل وذلك في سنة 1358هـ، 
وقد تولى صياغته المرحوم عباس نصر 
الله. ويتقدم الضريح الماثل اليوم رواق 
ع��رف برواق الس��يد إبراهيم المجاب، 
وه��و الواق��ع ف��وق رأس حضرة س��يد 

الشهداء.
ولا يزال أحفاد وأعقاب ذلك الس��يد 
الجلي��ل النبيل س��اكنين كرب�الء)27(. 
ويقص��د ال��زوار ه��ذا الضري��ح لطلب 
الحوائ��ج. وم��ن ذراريه الي��وم )آل أبي 
الفائ��ز( بالحائر وهو محم��د بن محمد 
علي بن أب��ي جعفر محمد الخير العمال 
ب��ن علي المج��دور بن أحم��د بن محمد 
الحائري بن السيد إبراهيم المجاب)28(.

لقد استطاع السيد إبراهيم على مدى 
الس��نوات التي عاش��ها في كربلاء أن 
يؤك��د قدرته الكبيرة في التغلب على 
الصعوب��ات والمعوقات السياس��ية التي 
واجهته ف��ي حياته، فق��د واصل طريقة 
أبي��ه وج��ده ف��ي مواجهت��ه للاتجاهات 
والنزاع��ات  المنحرف��ة  العقائدي��ة 
الش��عوبية والأف��كار الإلحادي��ة الت��ي 

أخذت تنشط وتبث سمومها في نفوس 
الناشئة الإسلامية، فتصدى لها ونقدها 
وحاورها بأدلته العلمية الرصينة وأوضح 
للملأ تفاهة تلك الانحرافات والنزعات 
والإلح��اد حتى اعترف قس��م كبير من 
حمل��ة تلك المب��ادئ بأخطائه��م وراحوا 
يج��رون أذي��ال الخيب��ة، حي��ن ش��عروا 

بخطئهم وفساد رأيهم.
يلاح��ظ الق��ارئ ف��ي ه��ذا البح��ث 
تاري��خ حياة هذه الش��خصية الملكوتية 
الكريمة التي هي مظهر ساطع للصدق 
والصراحة والصلاح، مع عرض واضح 
للبيئة التي نش��أ بها وعاش��ها والأسباب 
والظ��روف التي مهدت لإظهار عظمته، 
وأغ��رب م��ا مر ف��ي حياته، م��ع تحليل 
دقي��ق وص��ادق لأب��رز المواق��ف الت��ي 
وردت في كتب النس��ابين والمؤرخين 

المعول عليهم.
وجدير بالذكر أن الس��يد إبراهيم 
المج��اب قض��ى عم��ره المب��ارك ف��ي 
الخدمة م��ن أجل إحياء دي��ن جده النبي 
محم��د7، والقيم الدينية وإقامة س��نة 
النبي وأهل بيته عليهم الس�الم، وصيانة 
الفضائ��ل ومكافح��ة الرذائ��ل، وواجه 
بش��دة مخالف��ي الدي��ن والعقي��دة الذي 
أظهروا الفس��اد في الأرض، وتحمل ما 

تحمل من المشاق في هذا المجال.
كنت أهدف من هذه الأسطر خدمة 
تراثن��ا الإس�المي، وإب��راز الجوان��ب 
المضيئة منه، سائلًا المولى العلي القدير 
أن يتقبل هذا الجهد وأن يجعله في صالح 

الأعمال، والله من وراء القصد <

)1( نزه��ة أه��ل الحرمين ف��ي عمارة المش��هدين، 
كرب�الء،  ط2،  الص��در،  حس��ن  الس��يد 
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مهدي الرجائي، قم، 1419هـ.
)14( مجال��ي اللطف بأرض الطف، الش��يخ محمد 

السماوي، ص65، النجف، 1941م.
)15( تاري��خ كرب�الء وحائ��ر الحس��ين، د. عب��د 
الج��واد الكليدار آل طعم��ة، ص151، ط2، 

النجف، 1967م.
)16( بغي��ة النبلاء في تاريخ كربلاء، الس��يد عبد 
الحسين الكليدار آل طعمة، ص120، بغداد، 

1966م.
)17( المصدر السابق، ص128، 129.

)18( ه��و محم��د بن الحس��ين بن عل��ي المعروف 
بالأشتاني أحد أعلام المئة الثالثة الذين زاروا 
كربلاء، ففي أيام المتوكل توجه إلى زيارة 
الإمام الحس��ين عليه السلام س��نة 240هـ ليلًا 
بمعي��ة رجل من العطارين وخفي عليهما معالم 
القب��ر وذل��ك لكث��رة ما كان مخ��ر وحرث 
حول��ه فجعلا يتحري��ان جهة القب��ر حتى عثرا 
عليه فش��اهداه وقد قلع الصندوق الذي كان 
حواليه وكرا راجعين بعد أن نصبا حول القبر 
علام��ات ش��اخصة. انظ��ر: مدينة الحس��ين، 
للسيد محمد حسن الكليدار آل طعمة، ج2، 

ص88 و89.
)19( دائ��رة المعارف الحس��ينية، تاريخ المراقد، 
محمد صادق محمد الكرباس��ي، ج1 هامش 

رقم 8، بيروت، 2003م.
)30( المصدر السابق، تاريخ المراقد، ج1 ص285.

)21( الغدي��ر، الش��يخ عبد الحس��ين الأميني، ج4 
ص211، ط4، بيروت، 1977م.

)22( المجاب برد السلام، الشيخ وسام البلداوي، 
ص16، كربلاء، 2007م.

)23( كتاب الدرتين في أحوال السيدين إبراهمي 
المج��اب وابنه أحمد، الش��يخ علي القس��ام، 
تحقيق: جواد عبد الكاظم محس��ن، ص19، 

بيروت، 1999م.
)24( تاريخ وجغرافيائي كربلا معلى، حسن عماد 

زاده اصفهاني، ص150، إيران، 1366هـ.
)25( تراث كربلاء، سلمان هادي آل طعمة، ط2 

ص106، بيروت، 1983م.
)26( بغية النبلاء في تاريخ كربلاء، الس��يد عبد 
الحس��ين الكليدار آل طعمة، ص70، بغداد، 

1966م.
)27( تاريخجة كربلا، الش��يخ محمد كلباس��ي 

الحائري، ص143، طهران، 1390هـ.
)28( عم��دة الطال��ب في أنس��اب آل أب��ي طالب، 

السيد أحمد بن عنبة، ص217.
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في النفس  والمجتمع

يعتب��ر الإنس��ان ف��ي نظ��ر علماء 
الاجتم��اع كائ��ن مدن��ي بطبعه، 
يتعام��ل م��ع غي��ره ويس��عى إل��ى 
التكي��ف م��ع مختلف المواق��ف ولكن 
واقعياً لكل فرد أس��لوبه ف��ي التفكير 
ومزاجه وعواطف��ه ومواهبه، هذا التميز 
والاخت�الف يع��رف ف��ي الفلس��فة وعلم 
النف��س بالش��خصية، غي��ر أن العوام��ل 
المتحكم��ة ف��ي بناء الش��خصية مس��ألة 
جدلية معق��دة ويمكن التعبي��ر عن هذه 

الإشكالية من خلال التساؤل التالي: هل 
الشخصية تتحكم فيها عوامل الوراثة أم 

البيئة؟

الرأي الأول )الأطروحة(
ذه��ب أنص��ار ه��ذه الأطروح��ة إلى 
اعتبار الش��خصية من طبيع��ة وراثية فهي 
والتماي��ز  مكتس��بة،  وليس��ت  فطري��ة 
بي��ن الناس يعود إلى عوام��ل ذاتية والأنا 
عندهم معطى أولي وقصدوا بذلك تأثير 

العوامل المتحكمة
في بناء الشخصية

أحمد حسين الزاملي
كلية العلوم/ جامعة الكوفة

Í
ÃM
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Ä
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الغدد الجس��مية والطبع وباق��ي الأجهزة 
العضوية.

والوراثة عملي��ة بيولوجية من خلالها 
تنتقل الاستعدادات والصفات من الأصل 
إل��ى النس��ل أي م��ن الآب��اء إل��ى الأبناء، 
وهذه الاس��تعدادات عبارة ع��ن مورثات 
)جينات( الموجودة في مواقع خاصة على 
الكروموس��ومات وعدده��ا عند الرجل 

أو الم��رأة )23( زوج��اً وإجمال��ي الطاقم 
الوراثي ما بين )500( ألف إلى )800( ألف 
م��ورث، وانتق��ال الاس��تعدادات يخضع 
لمب��دأ الاحتم��ال والصدف��ة، وللتأكيد 
عل��ى دور الوراثة أجري��ت تجربة مقارنة 
تقتض��ي تتبع نس��ل ام��رأة جميلة وذكية 
وأخ��رى عادي��ة وبين��ت أن النس��ل الأول 
أكثرهم تقلد مناس��ب س��امية وش��هرة 
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كبيرة على خلاف النسل الثاني.
وم��ن العوام��ل الوراثية تأثي��ر الغدد 
وخاص��ة الصماء حت��ى قي��ل )نحن تحت 
رحم��ة غددنا الصماء فه��ي التي تتحكم 
ف��ي عواط��ف الم��رأة الش��ابة وانفعالات 
الشيخ الكبير( ومثال ذلك الغدة الدرقية 
إذا زاد إفرازه��ا عن الحد الطبيعي تصبح 
الش��خصية متوت��رة يغلب عليه��ا المزاج 
الانفعال��ي الح��اد، أم��ا الغ��دة النخامي��ة 
فتتحك��م ف��ي نم��و العظ��ام والمفاصل 
والعضلات، ويعتب��ر الطبع أبرز العوامل 
الوراثية حيث عرفه )لوس��ين( في كتابه 
)علم الطباع( )إن مجموعة الاس��تعدادات 
النفس��ية الوراثي��ة الثابت��ة الت��ي تكون 
م��ا(،  إنس��ان  ل��دى  الذهن��ي  الهي��كل 
فالطب��ع الفعال يجعل الش��خصية طموحة 
وحركية تقبل التحدي من أجل الوصول 
إلى أهدافها، وهكذا الش��خصية نجدها 

ولا نوجدها.
ورغم ذل��ك فإن تأثير الوراثة نس��بي 
لأن الت��وأم الحقيق��ي رغ��م التماث��ل في 
التركيبة الوراثية لا يتماثلان بالضرورة 

في الشخصية.

الرأي الثاني )نقيض الأطروحة(
ت��رى ه��ذه الأطروحة أن الش��خصية 
محصلة لعوامل موضوعية مكتسبة فهي 
ليس��ت هدية من الطبيعة وإنما تكتسب 
م��ن البيئة وقص��دوا بذلك تأثي��ر الثقافة 
والمجتم��ع والتضاري��س والمن��اخ فه��ي 

منتوج اجتماعي.
فالمجتم��ع يزود الإنس��ان بأس��لوب 
المعام�الت ويكيفه��ا مع س��لم ارتباط 
القي��م بالس��لوك كم��ا ذهب إل��ى ذلك 
أقره��ا  حقيق��ة  وه��ي  لنت��ون(  )رال��ف 
)ج��ون بياجيي��ة( قائ�اًل: )الطفل يس��تمد 
عادات��ه الأخلاقية من الخ��ارج ـ المجتمع 
ـ بواس��طة والدي��ه والتربي��ة والمدرس��ة 
والحياة اليومي��ة(، ورأى )فالون( صاحب 
كتاب )علم نفس الطفل( أن الش��خصية 
تتطور وتنمو والشعور بالذات يحتاج إلى 
الآخري��ن ـ أفراد المجتمع ـ )إن الش��عور 
بالذات يتكون بواس��طة الآخرين، إنهم 

أسباب للشعور بالشخصية(.
وهن��ا يظه��ر تأثير الأصدق��اء وكما 
قال الرسول7: )المرء على دين أخيه(، 
حيث تفس��ر هذه الظاه��رة بالتقليد حتى 
قيل في كت��ب علماء التربية )قل لي من 
تص��ادق أقل لك م��ن أنت(، وت��رى هذه 
الأطروح��ة أن معالم الش��خصية تصنعها 
البيئة المادية ـ المناخ والتضاريس ـ فالذي 
يسكن في الصحراء يكتسب شخصية 
مغاي��رة لأبن��اء الش��مال، وهذا م��ا أثبتته 
بحوث الانثروبولوجيا التي أجريت على 
)قبائ��ل أرايش( والتي لوح��ظ فيها تماثل 
س��لوك الإناث والذكور، وملخص هذه 
الأطروحة في مقولة )واطس��ون( ـ زعيم 
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المدرسة السلوكية ـ: )أعطني اثنا عشر 
طفلًا سالمي الجملة العصبية أخرج لكم 

منهم الطبيب والمهندس وحتى اللص(.

نقد ـ مناقشة ـ
إن تأثير البيئة نسبي لأن أبناء الأسرة 
الواح��دة يختلف��ون رغ��م وج��ود نف��س 

العوامل الاجتماعية والثقافية… الخ.
التركيب: لاشك أن الوحدة والتغير 
هم��ا أس��اس الش��خصية، ه��ذه الحقيقة 
الفلس��فية والعلمية، تدفعن��ا إلى ضرورة 
ع��دم الفصل بين الوراث��ة والبيئة لوجود 
ترابط بين ما هو بيولوجي وما هو ثقافي 
وهذا ما أكد عليه )فرانس��وا جاكوب( 
قائ�اًل: )س��لوك الكائن الحي يش��كله 
التفاع��ل الدائ��م بي��ن الوراث��ة والبيئ��ة( 
فالتركيبة، الوراثية للطفل تمنحه القدرة 
عل��ى الكلام، لكن مضم��ون الكلام 
أي ـ الألفاظ والعب��ارات ـ تحدده الطبيعة 
ومنه يولد الإنس��ان بش��خصية قاعدية ثم 
يطوره��ا وكما ق��ال )ألب��رت( )لا يولد 
الطفل بش��خصية كاملة التكوين وإنما 
يب��دأ بتكوينه��ا من��ذ ال��ولادة(، وهي لا 

تقب��ل التغير إلا ف��ي حدود ما تس��مح به 
الوراثة والبيئة معاً.

الخــاتمة
ومجمل القول، )الشخصية( هي )ذلك 
ال��كل المركب المتفاعل الذي يش��مل 
الجوانب الجس��دية والعقلية والاجتماعية 
والتي تميز الفرد عن غيره(، إنها التفاعل 
الأجه��زة  مختل��ف  بي��ن  الديناميك��ي 
العضوي��ة والنفس��ية وهي تش��مل المزاج 
والطبع وأس��لوب المعاملات… والحقيقة 
أن��ه لا ي��كاد يخل��و بحث فلس��في قديم 
من إش��ارة إل��ى النف��س والأن��ا لكونها 
إش��كالية فلس��فية على ق��در كبير من 
الأهمية، واليوم تظهر إشكالية )العوامل 
المتحكم��ة في بن��اء الش��خصية(: وهي 
قضي��ة جدلية بي��ن أنص��ار الوراثة الذين 
اعتبروا )الأنا معطى أولي(، وأنصار البيئة 
الذين رفعوا ش��عار )الإنس��ان ابن بيئته(، 
وم��ن منطل��ق فلس��في وعلمي نس��تنتج: 
مصير الش��خصية تتحكم في��ه العوامل 
الداخلي��ة )الوراث��ة( والعوام��ل الخارجية 

وهي العوامل البيئية <

من غرائب الشعر

م����ح����ال وهــــذا	 صديقي	 ألــــوم	
ي�����ق�����ال كـــــلام	 أحبــــه	 صديقي	
ال��ج��م��ال بلــــــيغ	 كـــلام	 وهـــذا	
خ����ي����ال الجمــال	 يقــــال	 محــال	

الغريب في هذيين البيتين أنهما يقرآن أفقياً وعمودياً
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فهارس مجلة ينابيع
نظراً لكثرة السؤال عن المقالات التي نشرت في الأعداد السابقة من 
مجلتنا )ينابيع( ارتأت أسرة المجلة عرض فهرس للمقالات المنشورة 

ومرتبة حسب أبواب المجلة
*         *         *
فهرس الأعداد
)16( إلى )20(

الصفحةالعددالكاتب المقالة

قرآنيات

178عادل عباس النصراويتأصيل فكرة إعجاز القرآن

1712محمد جواد فخر الدينالمفهوم القرآني للغلو

1840د. محمد محمود زوينمع العلامة الطباطبائي ومقدمته في تفسير الميزان

1845مهدي الظالميلغة تميم في القرآن الكريم

1936د. محمد محمود زوينمع العلامة الطباطبائي ومقدمته في تفسير الميزان/ح2

1939عادل عباس النصراويالتوجيه الدلالي في آية الولاية

2032عادل عباس النصراويالتوجيه الدلالي في آية التطهير

2040أ.م.د. عامر عمران الخفاجيالرزق في سورة النحل
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

آمن الرسول

1720سعد حاتم مرزهعلامات آخر الزمان وعصر الظهور

1952محمد جواد فخر الدينالغلاة وأساليبهم في ضرب العقيدة الإسلامية

1958الشهيد السيد عز الدين بحر العلومبحث في رؤية الله تعالى

قضايا معاصرة

1948أ.د.رضا صاحب أبو حمدالفساد الإداري.. الأسباب والمظاهر والمكافحة

استطلاع المجلة

1726حيدر الجدمرقد سعيد بن جبير.. إشراقة في عالم الإباء

1854حيدر الجدالهاشمية.. عاصمة الماضي مدينة الحاضر

1962حيدر الجدمزار موسى المبرقع نفحة جوادية تفوح في قضاء قم

2046حيدر الجدمرقد أبن أدريس…صرح خالد في الحلة الفيحاء

في رحاب الفقه

1872أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

1978أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

2060أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

واحة الأدب

1635خاصد. محمد الحليقصيدة: إمام الخلود

1641خاصعبد المجيد فرج اللهقصيدة: انعتاق الطفوف
1668خاصالسيد محمد جمال الهاشميقصيدة: العباس بن علي)ع(

1694خاصد. حسن الخاقانيخصائص القصيدة الحسينية في لامية هاشم الكعبي

16106خاصد.حافظ المنصوريمن أدب السبي…واقعة الطف أنموذجاً

16111خاصسلمان هادي آل طعمةقصيدة: أبا التضحيات
1746عباس علي الفحامالأثر النبوي في كلام الإمام علي)ع(

1752عبد الأمير جمال الدينقصيدة: التقي الخالد

183ملفالشيخ محسن أبو الحببين حواء ومريم وفاطمة
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

184 ملفالشيخ عبد المجيد فرج اللهالزهراء…عودة الحلم المشرق
186ملفأ.م.د. مشكور العواديبراعة البيان في خطبة الزهراء)ع(

قراءة نقدية في رثائية الشيخ حبيب شعبان في ذكرى 
فاطمة الزهراء)ع(

1820ملفد. حسن الخاقاني

1828ملفد. عبد الإله عبد الوهاب العرداويالخطبة الصغرى لفاطمة الزهراء)ع( دراسة وفن

1876بنت العراققصة قصيرة: النذر

194 ملفعبد الغني الشيخ باقر الجابريقصيدة: في ميلاد الإمام الحجة المنتظر

1982د. زهير غازي زاهدقراءة النص
1990د. عبد الإله العرداويالأداء البياني في وصية الإمام الكاظم)ع(

19100بنت العراققصة قصيرة: طريق العودة

19102أ.م.د. مشكور العواديالبيان الصادع في خطبتي العقيلة زينب
204ملفد. محمد حسين الصغيرقصيدة: في رحاب الإمام الحسن بن علي)ع(

قراءة في خطبة الإمام الحسن)ع( ليلة دفن والده أمير 
المؤمنين)ع(

206ملفد. حيدر كريم الجمالي

قراءة في قصيدة )مولد الزكي( للشيخ عبد المنعم 
الفرطوسي

2021 ملفد. حسن الخاقاني

2064جاسم الصحيحقصيدة: يا شيخ طيبة

2066بنت العراققصة قصيرة: أمل

للفضيلة نجومها

168خاصالشيخ حسن الربيعيعقبة بن سمعان ووقائع الثورة الحسينية

1628خاصعلي سعد النجفيالريان بن شبيب والأول من المحرم

1642خاصجواد ابو غنيمجون مسك الصفوة

1650خاصأحمد الكعبي الطويرجاويمن شهداء المنبر الشيخ عبد الأمير أبو الطابوق 

1684خاصد. كريم جبر الزبيدي الشيخ محمد نصار ونصارياته

1768حيدر المالكيموقفان في حياة الإمام السيد محسن الحكيم

1778خليل إبراهيم المشايخيالشيخ صالح الكواز
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

1783كاظم عبود الفتلاويشاكر هادي شكر من رواد تحقيق التراث الإسلامي

1878أ. د. الشيخ صاحب نصارالشيخ المفيد.. عرض ودراسة

1886أنمار معاد المظفر)نزيل مصر وشاعر العصر( عمارة اليمني

19110حيدر المالكيقراءة في سيرة الشيخ كاشف الغطاء

19122سعد الحدادالشيخ أحمد بن فهد الأحساني

19126د. حيدر نزار السيد سلمانالشيخ أسد حيدر رائد التجديد الفكري

2082رشيد القسامالشيخ محمد علي اليعقوبي المجاهد والخطيب

2087حيدر المالكيالدور الريادي للسيد عبد العزيز الطباطبائي

إضاءات السيرة
1615خاصالمرحوم عبد الحليم مرزةصلح الحسن)ع( وثورة الحسين)ع(

1636خاصباسل حسن لايذالإمام الحسين)ع( معطيات إنسانية

1654خاصد. محمد محمود زوينلقاءات الإمام الحسين)ع(… قراءة تحليلية 

1670خاصطالب علي الشرقيثورة الإمام الحسين)ع( الحتمية والخصوصية

1674خاصالحاج فلاح العليالإمام الحسين)ع(… ثائراً

1754د. مشكور العواديرأس الإمام الحسين)ع( المقطوع ومواصلته للرسالة

1762السيد محمد علي الحلوحبيس سامراء
2010ملفد. ستار جبار الأعرجيشذرات من سيرة السبط الشهيد الإمام الحسن)ع(

2068أ.د. رضا صاحب أبو حمدآراء الإمام علي)ع( في السياسة المالية

2072ماجدة حسين المؤمنالسيدة خديجة بنت خويلد

2076السيد علاء الموسويأسس التماسك الشيعي في زمن الغيبة الكبرى/ح2

في النفس والمجتمع

19130الشيخ عبد الرزاق فرج اللهالوعي الإسلامي في حياة المسلم

19134د. حمزة جابر سلطان الأسديعلم الاجتماع.. تعريفه، والموضوعات التي يدرسها

طروحات عامة

1620خاصحيدر الجددور التصوير الإسلامي في عرض واقعة كربلاء
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

1662خاصالسيد محمد علي الحلوواقعة فخ.. تقارب الأحداث والشخوص

1689خاصأحمد سلمان آل طعمةقراءة في دائرة المعارف الحسينية

16102خاصحيدر نزار السيد سلمانالمنبر الحسيني…أدوار متعددة وأهداف عظيمة

16112خاصحسين جهاد الحسانيمع أنطوان بارا في كتابه )الحسين في الفكر المسيحي(

16120خاصد. مشكور العواديفلسفة الثورة الحسينية

1786طالب علي الشرقيالدعاء.. ممارسة إنسانية أكدها الإسلام

1792الشيخ حسن كريم الربيعيكتاب الجامعة أول مدون في الحديث

1798د.حسين سامي شير عليأصول المكتبة ومنهج البحث العلمي

17104د. حيدر نزار السيد سلمانالدولة الصفوية.. حقائق تاريخية

17110د.علي ثوينيالزهد والإسراف في البنيان/ ح1

عقدة القرب النسبي وانهزامية الأنظمة الظالمة 
حيال ذرية السيدة فاطمة)ع(

1812ملفالسيد محمد علي الحلو

إشارات قرآنية في نشوء وتمدد الكون/ ح1
د. عامر عمران الخفاجي

د. فيصل علي البصام
18112

18123د. علي ثوينيالزهد والإسراف في البنيان/ح2

196ملفسماحة السيد علاء الموسويأسس التماسك الشيعي في زمن الغيبة الكبرى
1915ملفتوفيق مرتضى الوائليحقائق عن الإمام المهدي المنتظر)عج(

1919ملفعلي سعد النجفيالمهدوية في عصر الإمام الرضا)ع(

1922ملفحسين جهاد الحسانيالمهدي المنتظر كما عرفه علماء الغرب 

19140طالب علي الشرقيالزيارة.. عقيدة وممارسة

19146السيد عامر الحلوأضواء على مصطلح الرفض والرافضة

إشارات قرآنية في نشوء وتمدد الكون/ح2
د. عامر عمران الخفاجي

د. فيصل علي البصام
19149

2094علي سعد النجفيالعلويون والشعار الأخضر

20102د. علي ثوينيالمقرنص وخصوصيته في العمارة الإسلامية

20114علي عبد الحسين الصرافالأوزون.. خطر متنام
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فهارس مجلة ينابيع

الصفحةالعددالكاتب المقالة

20117د. حيدر نزار السيد سلمانشهر رمضان ومدينة النجف

تحقيقات

17120سلمان  هادي آل طعمةمرقد العلامة الشيخ أحمد بن فهد الحلي

وجها لوجه

1896السيد محمد صادق الخرسانالمخدرات ضرر لا تبيحه إلا الضرورة

18101د. حسين عبد الكاظم عبد الحسينالمخدرات والإدمان

لقاء العدد

18106أحمد الكعبي الطويرجاويلقاء مع شاعر أهل البيت)ع( الدكتور عباس الترجمان

20122علي فضيلة الشمريمكتبة الروضة الحسينية المقدسة

مقالات متفرقة

18111من )المتحولون(الدكتور نجم الدين محمد هوارمي  

1951محمود محمد حسين الموصليقصيدة: تراتيل حزن علوية

*  *  *
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طروحات  عامة

العمود..
في العمارة الإسلامية

رافع هامة البناء وشاخص الحكمة في حيثياته

د. علي ثويني
معمار وباحث/ مملكة السويد

رفع العم��ود هامة المعب��د والبيت 
والخيم��ة وأصبح عنصر أساس��ي 
في العمارة وأقترن بإعجاز الخالق 
في رفع السماء دونه ، وأكتسب إيحاءات 
في الس��ند والاعتماد، وكنّ��ي به المعتمد 
والعمدة والعميد ورم��زت هيئته الصرحية 
بالطغي��ان والفراعين و تواج��د في أعمدة 
الش��عر و تس��لل إل��ى أهازي��ج الش��كوى 
واللوعة، أو أنتحب عن ألم أو امتثل لسطوة 
الموت أو أنش��رح متألقا، أو متناغما على 

إيق��اع الكفوف والطب��ول ابتهاجا. وأنتقل 
إلى الحداثة الشعرية، حيث يستلقي خلال 
القصي��دة العمودية متثائبا بين الس��طور أو 

ممزقا أسفل الكلمات.
والعم��ود ف��ي العم��ارة أح��د العناصر 
الراسية لذروة البناء كما )العمود الفقري( 
لرأس المخلوقات و فلس��فيا يمكن تخيله 
نحت س��لبي من الكتل��ة الصماء للبناء، أو 
بقي��ة باقية م��ن الأجزاء المتضام��ة له، بما 
يضمن هندسيا رفع السقف وترك فراغات 

Í
ÃM
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Ä
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العمود في العمارة الإسلامية

المعيشة، وهو الغاية المعمارية والمراد. 
وكلمة )عمود( قديمة في لغات الشرق 
القدي��م ، حي��ث ترد ف��ي اللغ��ة الأكدية 
 )Emedu العراقية العتيقه( بصيغة )عميدو(
ومنه��ا اش��تقت )عم��دو(، ونجده��ا ف��ي 
الآرامية في الش��ام والعراق بصيغة )عموّدا 
Emmuda( وفي الفينيقية )عمد( والعربي 
الجنوب��ي )اليمن( بصيغة )عِم��د(. بالعربية 
 )Column بصي��غ متعددة منه��ا )العم��ود
ومجموعه��ا )عم��د( ال��واردة ف��ي الذكر 

الحكي��م ف��ي س��ورة الهم��زة )فِ��ي عَمَدٍ 
مُمَدَّدَةٍ(، ويرد )أعم��دة( أو حتى )عمدان(. 
ث��م بصيغة )س��ارية ومجموعها س��واري(، 
ومجموعه��ا  )س��طن  أو  وأوت��اد(  أو)وت��د 
أس��اطين(، أو )دعامة ومجموعها دعائم(، 
أو )بدنة( أو )دعامة( وثمة تس��مية )شاخص 
Astragal( وتعني العمود الطويل الأملس، 
وف��ي لبنان يصطل��ح عليه )ش��معة(، و في 
العراق يرد بصيغة )دلك(، وكذلك)دنكه  
ومجموعه��ا دل��كات أو دن��ك(  و يق��ول 



العدد )27( ذو القعدة ــ ذو الحجة  1429هـ ÍÃMI¹Ä

98

عنه��ا )الش��يخ ج�الل الحنف��ي البغ��دادي( 
في موس��وعة الألف��اظ البغدادي��ة أنها من 
مصدر فارس��ي، وتخص تحدي��دا البوائك 
)أعم��دة الرواق( الت��ي تحيط بفن��اء الدار 
)وتسمى بيجه(.وترد في العمارة الإسلامية 
بالهند بصيغة )ركن Rukn( أو )س��طون 
)Sutun.  وي��رد )العم��ود الم��اردي( الذي 
يرتف��ع لأكثر من طاب��ق بواجهات المبنى 
)double volum(، وثم��ة عم��ود )مدغ��م   
)Colossal order   وه��و عم��ود ملتص��ق 
أركان  أحيان��ا  يزي��ن  القط��اع  مس��تدير 
الدعائ��م الت��ي تحم��ل الأس��قف ويك��ون 
ملتصقا بها.‏وهناك  تسميات ترد من وحي 
العم��ود  مثل )بهو الأعم��دة‏ Peristyle  أو 
Hypostyle(، ويعني المبنى الذي يس��تقر 
س��قفه على أعمدة أو الفناء الذي تدور من 

حوله البوائك المحمولة على أعمدة‏. 
  والعم��ود في العمارة عنصر إنش��ائي 
)ش��اقولي vertical( أو عنصر قائم، داعم 
لسقف أو جدار أو أسكفه - عتبه أو عقد، 
وي��راد من��ه نقل أحم��ال  العناص��ر الأفقية 
في التسقيف بحس��ب الحلول العمارية إلى 
القواعد والأساس��ات التي تنقلها للأرض. 
وهك��ذا فهو وس��يلة نقل الع��زوم الواردة 
م��ن عناص��ر الهي��كل الأفقي��ة. والقصد 
منه الاس��تفادة من المس��احات الحرة التي 
وبس��بب  عماري��ة.  كفض��اءات  توظ��ف 
اضط�الع العم��ود بمهمة حمل الس��قوف، 
م��ا ول��د هاج��س الخش��ية م��ن الانهي��ار، 
وكان ق��د أرّق البنائين وحفز لديهم جذوة 
الابتكار. وكان ذلك س��ببا كافيا بجعل 
المصريي��ن الأوائ��ل يقارب��ون بي��ن أعمدة 
معابدهم تحاش��يا لعدم تحمل الجسور بين 
فواصل البحور، كما في معبد الكرنك. 
وبالنتيجة قضمت ضخامة الأعمدة وإشغالها 

الحيز فسحة  الفضاء المتاح للوظيفة. 
جس��د العمود خامات متعددة، بحسب 
وفرته��ا ف��ي البيئ��ات الطبيعي��ة، فج��اءت 
م��ن خام��ات القص��ب والخش��ب وجذوع 
النخي��ل والآج��ر والحج��ر وأمس��ت ف��ي 
الأزمنة المتأخرة م��ن الحديد والمعادن أو 
من الخرس��انة المس��لحة التي ش��اعت ولا 
من مناف��س الي��وم. وتعدى العم��ود الهيئة 
البنيوي��ة ال��ى الجمالي��ة، كما ه��و ديدن 
الإبداع البشري حينما يرتقي بالوظيفة الى 
الجم��ال، وعولج برهاف��ة وذوق وضبطت 
نس��به، ومورس��ت في كنفه بعض الخدع 
البصري��ة، كم��ا عم��د اليون��ان، حينم��ا 
أكس��بوه إنتفاخا في وس��طه ك��ي يبدوا 
س��ويا عدلا، ولي��س منبعج��ا، وقد ذكر 
الأمر فيتروفي��وس الروماني)80-15 ق.م( 
في رس��ائله العمارية العش��ر. ومن الجدير 
ذك��ره أن هذا المبدأ ف��ي الخدع البصري 
لعناص��ر البناء ق��د ورد أصلا م��ن العمارة 
العراقية الأولى، وجس��د أقدمه في المعبد 
الابيض في )ت��ل خفاجي-منطق��ة ديالى(، 
شمال شرق بغداد، الذي يعود  إلى نهايات 

الألف الثالثة قبل الميلاد.

الأعمدة في تاريخ العمارة
بتع��دد  الأعم��دة   أش��كال  تع��ددت 
الطرز والعهود التاريخية، واختلفت طرزه 
باختلاف الأقط��ار ثم الثقافات و الديانات 
أنه��ا  الثاب��ت  م��ن  لك��ن  والمعتق��دات، 
بقيت أمين��ة للتأثيرات الأول��ى المحاكية 
للأش��كال الطبيعية، ولاسيما في حبكة 
العناصر الزخرفية والتيجان المميزة للطرز 
في المدارس العمارية. ونرصد أقدم تداول 
للأعم��دة يرد ف��ي العمارتي��ن العراقية ثم 
المصري��ة،  وقد كان للعمود الس��ومري 
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العمود في العمارة الإسلامية

المتك��ون من حزمة القص��ب تاثير لاحق 
متسلسل حتى على العمارة اليونانية، حيث 
ي��ورد بعض منظري العمارة بأن الس��واقي 
الطولاني��ة أو الأخادي��د المقن��اة في الجذع 
Fluted، وكذل��ك حلية الخلخ��ال الناتئ 
المط��وق للعمود أفقي��ا، ماهي إلا فذلكة 
جمالية وردت من محاكاة للأصل القصبي 
للعمود )تدعى الش��به في الهور العراقي(، 
حينم��ا تظهر عل��ى ظاهر العم��ود، والتي 
عادة ما تطوق بعقال ماسك من القصب او 
البردي  و شكل بذلك الإيحاء الأول لهيئة 

الخلخال في العمود.
العمارتي��ن  ف��ي  الت��داول  وتصاع��د 
الس��ومرية والأكدي��ة وصنعت م��ن خامة 
الطوب أو الآجر، بهيئات مربعة أو دائرية، 
تحبك قطعه��ا بعناية هندس��ية، ونجد خير 
الأمثلة لها ف��ي العمود الموجود في القاعة 
العراقي��ة في متحف اللوف��ر المتكون من 
أربع��ة أعمدة آجرية ضخمة، تتش��كل من 
أربع��ة أس��طوانات دائرية متماس��ة تحصر 
بينه��ا حش��وة بهيئ��ة نجم��ة مربع��ة. وم��ن 
اللافت للنظر أن تلك الحشوة بنيت بالآجر 
تكامليا مع حبكة الآجر المشكّل لأبدان 
الأعم��دة. ونذه��ب الى أن تلك الأش��كال 
الأول��ى للأعم��دة قد أنتقلت ال��ى عمارات 
الدني��ا، وتأك��د ريادتها بعد أن كش��فته 
معاول الحفريات ف��ي القرنين الأخيرين، 
ووجدن��ا إقتباس��اتها المتأخ��رة حت��ى ف��ي 
ألأعمدة المحيط��ة بأحواش)أتريوم( بيوت 
مدينة بومبي الروماني��ة التي دفنهتها حمم 
الب��ركان و كان��ت م��ن آج��ر مش��كل 
بطريقة مدورة جاءتها مع )الأتروسكيين( 
في الق��رن التاس��ع قب��ل المي�الد، حينما 
رحل��وا إليها من ش��واطئ الش��ام مترعين 

بأرث سومر. 

إن  أعم��دة القص��ب عن��د العراقيي��ن 
عن��د  الي��وم  حت��ى  مكث��ت  القدم��اء 
س��كان الأه��وار ف��ي الجن��وب العراقي 
)الشروقيون(، وبنيت عششهم )صرائفهم( 
بأعمدة قصبية معصوبة، تربط في سامقها 
وفيما بينها بجس��ور القصب )هطر( لكي 
تمن��ع حركتها الأفقية ث��م تغطى بطبقات 
من الحصر الع��ازل )الب��واري( المصنوعة 
م��ن ظف��ر القص��ب المش��ظى.  وجدي��ر 
بمقارنة تلك الهيئة الإنش��ائية مع  الهياكل 
الحديدية الحديثة المجسدة في مبنى )رواق 
المكائ��ن Galarie de machine( المقام 
ف��ي باري��س ع��ام 1888، حينم��ا ربطت 
الأعم��دة الحديدي��ة ف��ي نهاياته��ا الس��ائبة 
بش��كل )مفصل articulate( ووطأ متسع 

بحورها حوالي 100متر.
لكن العم��ارة المصرية تمكث رائدة 
وس��ائدة في ت��داول الأعمدة ضمن س��ياق 
وف��رة خامة الحجر ف��ي الطبيعة، ويمكن 
أن تكون قد س��بقتها خامات نباتية بقيت 
أش��كالها ف��ي المنحوت��ات الحجرية  في 
تحاك��ي  المبان��ي،  أطن��اف  أو  التيج��ان 
جري��د النخي��ل أو زه��رة اللوت��س أو زينة 
)خكر( الت��ي هي عبارة عن رؤوس جذوع 
البردي التي كان��ت تربطها عصابات من 
أعلاه��ا وأس��فلها.وكانت توضع الأعمدة 
الكبي��رة  البي��وت  داخ��ل  صف��وف  ف��ي 
والمتوسطة، وقد وردت في بعض الرسوم 
التمثيلي��ة، كما في رس��وم ت��ل العمارنه.
والمس�الت ل��دى المصريين ه��ي نوع من 
الأعم��دة الرمزية الت��ي لاتوظف في البناء. 
وقد وردت بعض الأعمدة المصرية تخليدا 
لآلهتهم أو ملوكهم أو فرسانهم كالعمود 
الأوزوريسي والعمود ذو الفارس المعروف 
بالأطلنطي والعمود الهاتوري وغيرها.وقد 
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قل��د الرومان المس�الت النصبية كما هو 
عمود تراجان الذي اشاده المعمار الشامي 
أبول��ودور الدمش��قي )125-60 ق.م( ف��ي 
وس��ط ميدان )الف��وروم( الرومي ولاقحها 
مع الملاح��م الناتئة المنحوت��ة القادمة من 

العمارة الآشورية.
وف��ي الس��ياق الإقتباس��ي فق��د نح��ت 
الف��رس الأخمينيون تيج��ان أعمدتهم على 
ش��كل ثوري��ن، متأثري��ن بحظ��وة الثور 
الواردة من العمارة الآشورية كما في آثار 
برس��يبوليس. وتدل��ول الأغري��ق  الأعمدة 
إنش��ائية و جمالي��ة وحت��ى  أدوار  ولعب��ت 
رمزي��ة وكان��ت الحكم��ة لديه��م ترف��ع 
عل��ى س��بعة اعم��دة. وبالرغم م��ن إقتباس 
اليون��ان للأعم��دة من مصادرها الش��رقية 
لكنها نسبت لهم جزافا وأمسى )الترتيت 
المعم��اري  architectural order( مقترنا 
بعمائره��م م��ع أن الحفريات كش��فت ما 
يدحض ذلك ويعوده��ا الى فينيقيا ومصر. 
وأمس��ت أن��واع الأعم��دة اليوناني��ة معيارا 
لم��ا في الدنيا مع أنها مقتبس��ة من مصادر 
ش��رقية، وبذلك صارت أبدانه��ا وتيجانها 
وقواعدها تميز الطرز ومرجعيتها. وبذلك  
فأن طرز الأعمدة اليونانية التي تلقن اليوم 
لدارس��ي تاري��خ العمارة والفن��ون، و  هي 

على ثلاث أنواع:
1 - الطراز الدوري Doric، وظهر في 
سواحل البيلوبونيز وإيطاليا وصقلية، و لم 
ينسب إلى الأم الدورية، ونشأ منه نوعان : 

الدوري الإغريقي، والدوري الروماني. 
2 - الط��راز اليوني Ionic  ويعتقد بأن 
ج��ذوره تع��ود إلى أص��ول رافدي��ه وحيثية 
و ظه��ر ف��ي العم��ارة الكنعاني��ة الفينيقية 
وتوج��د أمثله له في الأط�الل الفينيقية بما 
يدع��ى )الس��ابق للايون��ي )Preionic ث��م 

تس��نى له الانتق��ال الى اليون��ان عن طريق 
آس��يا الصغرى  وانتش��ر بها أواسط القرن 
السادس قبل الميلاد، ثم الى سواحل بحر 
إيجة وبعض الأراضي الشرقية التي كانت 

تحت حكم اليونان. 
 ،Corinthian  3 - الطراز الكورنثي
وورد من أصول العمارة المصرية ثم انتقل 
الى الإغريق ونشأ في مدينه أثينا في القرن 
الخامس قبل الميلاد، واشتقت تسميته من 
مدينة كورنث اليونانية، وطوره الرومان 
في حقبة لاحقة. ويتشكل تاجه من نسقين 
م��ن أوراق نب��ات الأقنث��ا. وظه��ر من هذا 
الط��راز نوعان: الكورنث��ي الإغريقي، و 

الكورنثي الروماني.
واس��تعمل الرومان ف��ي عمارتهم نفس 
طرز الأعم��دة الإغريقية الدوري والايوني 
بع��ض  عليه��ا  وأدخل��وا  الكورنث��ي،  و 
التعدي�الت، كم��ا ال��دوري الروماني  و 
الكورنث��ي الروماني، وفي بعض الأحيان 
كان��وا يدمجون الط��رز الثلاثة في عمود 
واح��د. وكان للنه��ج الكورنثي النصيب 
الأكب��ر ف��ي الانتش��ار والش��يوع أكث��ر 
م��ن غي��ره، ال��ذي نج��د أقدم��ه ف��ي آثار 
تدمرالسورية، وفي بدايات هذا العهد نشأ 
من��ه نوع مطور نش��اهده ف��ي أطلال مدينة 
أفامي��ا حي��ث يأخذ ب��دن العمود ش��كلا 
حلزوني��ا مع بقاء الت��اج كورنثي الطراز. 
وظه��ر كذل��ك ف��ي ه��ذا العهد ط��رازان 

جديدان هما :
 Tuscan س��كاني  الت��و  الط��راز   -1
إنتس��ابا الى منطف��ة توس��كانيا الإيطالية 

وهو طراز دوري روماني دون زخارف.
 Composite المرك��ب  الط��راز   -2
نم��وذج طوره الرومان ف��ي حقبة متأخرة، 
ويتألف تاجه في نصفه العلوي من الزخرفة 
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الأيونية، و نصفه السفلي من الكورنثية.
وغالبي��ة ه��ذه الأعم��دة مقن��اة الج��ذع 
الأقني��ة  جذعه��ا  )تزخ��رف    Fluted
الطولانية( أو ملساء. كما ظهرت أشكال 
جدي��دة من الأعم��دة الحلزونية  أو الأعمدة 
المنفتلة  نشاهدها في خرائب مدينة أفاميا 
قرب حماة الس��ورية. وهناك أيضا )العمود 
الحلق��ي Torus( جذع��ه مزخرف بحلقات 
ف��وق بعضها البع��ض، و)العم��ود المندمج  
Engaged( وهو عمود كامل الاستدارة أو 
نصف مس��تدير ملتصق بالجدار أو بعنصر 
عماري اخر. كما وضع الباحثون تسميات 
ل��كل ج��زء م��ن أج��زاء العم��ود، تختلف 
وتتوافق باختلاف طرزه.فمثلا )المحمول - 
الطب��ان  Entablature( هو القس��م العلوي 

المحمول على العمود و يتالف 
من الجبهة والطنف  والإفريز 
و الساكف )الاسكفة(. أما 
الإفريز فهو كلمة فارسية، 
الزخرف��ي  الش��ريط  تعن��ي 
والطن��ف.  الس��اكف  بي��ن 
العمود   و)الجائز أو ساكف 
architrave( هو الجزء الذي 
يستند عليه الإفريز و الطنف.
أم��ا الوطيدة أو الوزرة، فهي 
قاعدة مربعة  Plinth، وهي 
جزئية في أسفل العمود. وثمة  
وس��ادة حجرية abacus تقع 
بين تاج العمود والساكف، 

ملساء أو منقوشة.

تيجان الأعمدة
 Capital يعد تاج العمود
من عناصره التكوينية وهو 
رأس��ه أو م��ا يت��وج أع�اله، 

وهو يش��كل الحالة الإنتقالي��ة من العمود 
الى الطاق أو الجس��ر الذي يعل��وه.  والتاج 
إما بس��يط أو مزخ��رف، وتختلف زخارفه 
باخت�الف الطاب��ع الفن��ي ل��كل مدرس��ة 
عماري��ة. وبالرغم من ذل��ك فلم تنتقل تلك 
الط��رز بحذافيرها في فنون نفس الإقليم. 
فلدين��ا مث�ال تيج��ان الأعم��دة الفرعوني��ة 
المس��توحية نبات��ات وأزه��ار وادي الني��ل 
ل��م تنتقل ال��ى تيج��ان الأعمدة ف��ي مصر 
الإس�المية. والح��ال نفس��ه ل��دى الف��رس 
الأخميني��ون الذين نحتوا تيج��ان أعمدتهم 
على ش��به ثوري��ن، ولم تعمم ف��ي التيجان 
الإسلامية. وعلى العموم يمكن رصد أهم 

تسميات التيجان الواردة من اليونان : 
1 - الت��اج ال��دوري Doric ونش��أ من��ه 
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تيج��ان : ال��دوري الإغريق��ي، وال��دوري 
الرومان��ي، وهما طرازان بس��يطان إذا ما 

قورنا بالتيجان الكورنثية أو الايونية.
مزخ��رف   Ionic اليون��ي  الت��اج   -  2

بشكل حلزوني. 
 Corinthian الكورنث��ي  الت��اج   –  3
يتش��كل تاجه من نس��قين من أوراق نبات 
الأقنثا Acanthus. وهو الأكثر ش��يوعا، 
أو  الإغريق��ي  الكورنث��ي  من��ه  وظه��ر 
الروماني. واس��تعمل الرومان في عمارتهم 
نف��س ط��رز التيج��ان الإغريقي��ة : الدوري 
والايون��ي و الكورنث��ي، و أدخل��وا عليها 
بعض التعدي�الت أو يدمجوا الطرز الثلاثة 
في تاج واحد.والكورنثي الأكثرإنتش��ارا 
من غيره، و نشاهده في أطلال مدينة أفاميا. 

كذلك ظهر  طرازان جديدان هما:
ط��راز  وه��و   Tuscan التوس��كاني 
دوري روماني تاجه بس��يط غير مزخرف، 
وق��د عم في عم��ارة المغ��رب العربي إبان 
حروب )الإسترداد( في القرون الوسطى، 
ونقلها أس��رى الحروب م��ن الأوربيين الى 

تلك الديار.
المرك��ب Composite نموذج طوره 
الروم��ان في حقبة متأخ��رة، ويتألف تاجه 
في نصف��ه العلوي م��ن الزخرف��ة اليونية، 

ونصفه السفلي من الكورنثية. 

العمود في العمارة الإسلامية
يكتسي العمود  في النصوص القرآنية 
رمزي��ة رف��ع قبة الس��ماء كما في س��ورة 
لقمان )خَلَقَ السَّ��مَاوَاتِ بِغَيْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَهَا(  
أو يوحي بتاريخ بائد كما في سورة الفجر 
)إِرَمَ ذَاتِ الْعِمَ��ادِ(، وم��ازال موق��ع وصفة 
تلك الأعمدة يؤرق المحللين والدارس��ين، 
وتذهب البح��وث الحديثة الى أنها حاضرة 

تقع في الربع الخالي كش��ف عنها مسبار 
هاف��ل، ويحتمل أنها تك��ون أصل حضارة 
آرام الت��ي عمت جن��وب الجزيرة والخليج 
والع��راق والش��ام. ويرم��ز العمود كذلك 
للبذخ والطغيان مثل ما ورد في س��ورة ص 
َوتَْادِ(. و البذخ على الأعمدة  )وَفِرْعَوْنُ ذُو الْأ
كان مدعاة فخر وخيلاء الخاصة، فها هو 
عبيد الله بن زياد يقول للناس بعد اكتمال 
مسجد الكوفة: )يا أهل الكوفة قد بنيت 
لكم مسجداً لم يبن على وجه الأرض مثله 
وقد أنفقت على كل أسطوان سبع عشرة 

مائة ولا يهدمه إلا باغ أو جاحد(.
لقد اس��تعمل المس��لمون في بواكير 
عمائرهم أعمدة المباني الدارسة، ولاسيما 
ف��ي م��دارس البح��ر المتوس��ط العماري��ة 
كالشام ومصر والمغرب والأندلس حيث 
توف��ر الكثير م��ن العمائ��ر الحجرية من 
الحقب الس��الفة. ولم يه��م البنائون كثيرا 
إش��كال ع��دم التجان��س في الش��كل أو 
الط��ول، بقدر ما يوف��ره العمود وتاجه من 
وظيفة في رفع السقوف. ويرد في التراث 
ذك��ر المس��عودي ف��ي م��روج الذهب :) 
بأن جيرون بن س��عد بن عاد حل بدمش��ق 
فمصرها، وجم��ع عمد الرخ��ام والمرمر 
إليها، وش��يد بنيانها(. وأستعمل المسلمون 
التيج��ان المنزوع��ة م��ن العمائ��ر العتيق��ة 
الدارسة والتي تشكل اليوم جزء من طرز 
عمارة المس��اجد الأولى كم��ا الاموي في 
دمش��ق وقرطبة والقيروان.وقد وجدنا في 
أحد مس��اجد دمياط ش��مال مص��ر، وقد 

وضف تاج  قديم كقاعدة لعمود.
لق��د ورث المس��لمون م��ن الأع��راف 
القديمة نظ��ام )الأكتاف( الت��ي هي حالة 
بينية بين العمود والحائط الحامل الصفيق. 
وقد كانت ش��ائعة في العمارة الس��ومرية 
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والبابلية. ونجد أجمل نماذجها في الإسلام 
موج��ود في مس��جد س��امراء الكبير أيام 
المعتصم عام )221هـ\835م ( وتبعه جامع 
اب��ن طولون ف��ي مدينة القطاي��ع )257هـ-

871م( التي نش��أت على تخومها بعد قرن 
القاهرة الفاطمية. 

ولا يفوتنا أن ج��ل مباني مصر، ابتداءً 
من مس��جد ابن طولون حت��ى المملوكية 
والعثمانية، كانت قد ش��يدت من أنقاض 
مدين��ة الفس��طاط الدارس��ة. ولم يتس��نى 
للبنائين نقل مدامي��ك الحجر الكبيرة من 
الجيزة. وفي ش��مال أفريقي��ا نجد أن مدن  
عمرت بالكامل من أنقاض التي س��بقتها 
ف��ي الموقع أو على تخومه��ا كما )وليلي( 
القديمة الواقعة عند أعتاب الرباط و)تمقاد 
وتيب��ازة( ف��ي وس��ط الجزائ��ر وبطيوة في 
مدن مليليه ومس��تغانم. وبعد ذلك قلعة بني 
حماد  الإس�المية في مدن ش��رق الجزائر 
وأنقاض قرطاجة الفينيقية في مدن تونس 
ومحيطه��ا. و تس��نى للت��رك أن يس��تعينوا 
ببقايا العمائر البيزنطية ويعيدوا لها رونقها 

في مدن آسيا الصغرى والبلقان.
نق��ل  عملي��ة  س��هولة  م��ن  وبالرغ��م 
الأنق��اض من الآث��ار القديمة فأنه��ا تحتاج 
ال��ى حيلة ومه��ارة ف��ي إع��ادة توظيفها. و 
يذكر الفرنس��ي كوس��تاف لوبون  بهذا 
الصدد في )حض��ارة العرب- عام 1882(: 
)ان اعم��دة المعاب��د القديم��ة الت��ي اخذها 
الع��رب في قرطب��ة كانت قصي��رة وغير 
صالحة ليقوم عليها س��قف عال كس��قف 
الجامع )جامع قرطبة( فوضعوا بعضها فوق 
بعض س��اترين عدم صلاحه��ا بتلك الحنايا 
الدالة عل��ى مهارتهم الفائقة(.  ونرصد هنا 
أن  القي��م الجمالية فى العمارة الإس�المية 
ليس��ت مطابقة لم��ا هي عليه  ف��ى العمائر 

الأوربية، ولاس��يما بما يخ��ص طرز بعينها 
بالرومان��ي(  )الش��بيه  الرومانس��ك  مث��ل  
أوالقوط��ي أوالباروك  الأمر الذى لا يجوز 
معه تطبيق القواعد الجمالية بما يخص نقل 

أجزاء الابنية الدارسة.
ولم يس��تغني المس��لمون ع��ن خبرات 
الحض��ارات الأق��دم، واس��تقدموا صن��اع 
من الأصق��اع، بما يدع��ى )الليثوروجيا(.و 
يذكر المقدس��ي في أن ملك بيزنطة بعث 
إلى الوليد ب��ن عبدالملك المغالي في حب 
البنيان بعدد من المهندس��ين و)المقدرين( 
وكذلك المفصصين )عمال الفسيفس��اء( 
والذه��ب. و) إن الوليد جم��ع لبناء الجامع 
الام��وي ح��ذاق ف��ارس والهن��د والمغرب 
والروم، وروى ابن شداد أن الوليد أقتلع من 
كنيسة أنطاكية عمدا عجيبة من المرمر 
والرخام لمسجد دمش��ق حملت في البحر 
إل��ى س��احلها(. و)أن الوليد ب��ن عبدالملك 
الأموي أقتلع من كنيس��ة أنطاكية عمدا 
عجيبة من المرمر والرخام لمسجد دمشق 
حملت ف��ي البحر إلى س��احلها. وأن بعض 
الج��دران بقي��ت عل��ى حاله��ا م��ن المعبد  
الصابئ��ي والبيعة النصراني��ة(، ويقصد بها 
معبد المشتري ثم كنيسة القديس يوحنا.

ولم نرصد تطور على أشكال الأعمدة 
وتيجانها في بواكير الممارس��ات البنائية 
للمسلمين، فقد استعمل الأمويون ما كان 
قائم��ا، ونش��اهد ذل��ك في أعم��دة الجامع 
الأموي  ذوات المقطع الأس��طواني، كما 
الأعم��دة الحاملة لقب��ة الخزنة ف��ي صحنه 
وبعض أعمدة الأروق��ة، وكذلك الأعمدة 
ذات المقطع المربع المزخرفة بالحشوات 
التوريقية والهندس��ية، وفي س��ياق  وصف 
هذا الجام��ع يقول الاصطخ��ري وكذلك 
اب��ن حوق��ل: )وأس��اطينه رخاما موش��ى، 
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و معاق��د رؤوس أس��اطينه ذهب��ا(. ونج��د 
الأمر عينه في مس��جد عمر بن العاص في 
الفسطاط أو مس��جد القيروان الجامع، أو 

حتى الجامع الكبير في قرطبة. 
وظه��رت أول��ى الخصوصي��ات الفنية 
الإس�المية للأعمدة  ف��ي العصر الأموي، 
حيث نجد التاج المنقوش بالخط الكوفي 
وهذا يبين أن المسلمين قد أخذوا بالأسباب 
والجوه��ر و اعتب��روا أن عنص��ر التاج هو 
مح��ض انتق��ال مسترس��ل م��ن دائ��رة أو 
مضل��ع العمود إلى مربع الحائط أو العقد، 
ويمك��ن خل��ق أش��كال لانهائية ل��ه دون 
قيود.  ول��م يحاكوا في تيج��ان أعمدتهم 

أشكالًا نمطية أو طرزا بعينها. 
ولم تأت الحقبة العباسية بأنواع جديدة 
ف��ي طرز الأعمدة لقل��ة تداولها عموما في 
العم��ارة العراقي��ة التي اعتمدته��ا مرجعا. 
وبالرغ��م م��ن ذلك فقد انتش��ر اس��تعمال 
الت��اج الناقوس��ي ونج��د أمثلت��ه اليوم في 
تيجان أعمدة رواق جامع أبن طولون. وفي 
العهد الأيوبي ب��دأ ظهور التاج المقرنص، 
وانتش��ر ف��ي العه��ود اللاحق��ة. وظهر في 
العهد المملوكي نقش الأعمدة بالمراسيم 
الكتابية في أمكنة محدودة كأحد أعمدة 
رواق الجامع الأموي.وعمود أخر إلى يسار 
الخارج من بابه الشمالي، بينه وبين ضريح 
صلاح الدي��ن الأيوبي. وتعددت أش��كال 
الأعمدة ف��ي العصور الإس�المية، فكان 
منها الأس��طواني، والحلزوني، والمضلع، 
والمثم��ن، والمرب��ع، والمس��تطيل، وم��ا 
إليه��ا، ومنها م��ا كان مكس��وا بالرخام 
أو بالج��ص أو بالقاش��اني أو بالمع��دن و 
بالذهب.وظه��ر في الأندل��س خلال العهد 
الموحدي نوع من التيجان طبق كذلك في 
شمال    أفريقيا ونجده في المسجد الكبير 

في مدينة تلمس��ان غرب الجزائر. وتداول 
القوم هناك خام��ات الرخام الفاخر الذي 
صنع��ت من��ه تحفة أعم��دة قص��ر الحمراء 
ولاسيما في الرواق المحيط بباحة السباع.

ومنذ الق��رن )الرابع للهجرة/ العاش��ر 
للمي�الد( ص��ارت للأعم��دة ف��ي العم��ارة 
الإسلامية تيجانها الخاصة التي تميزها عن 
التيج��ان الإغريقية والرومانية والبيزنطية، 
وتمي��زت بزخارفه��ا النباتي��ة والهندس��ية 
والمقرنص��ات، ودخل الخط العربي عليها 
ليجع��ل لها خصوصية إس�المية بحتة، وقد 
عم��ت الكتاب��ات القرآنية أو الش��عرية أو 
الأق��وال المأثورة  في تجس��يدها، وكان 
للخ��ط الكوفي النصي��ب الأوفى من بين 
الخط��وط المس��تعملة لمثل ه��ذه التيجان. 
واس��تغلت التيجان لنقش اسم الحاكم أو 

البناء أو الواقف أو تأريخ المشيدة. 
أما التاج المقرنص فقد ظهر في الحقبة 
الأيوبية، وأنتشر في الحقب اللاحقة. وفي 
ه��ذه الأزمنة الإس�المية طورت أش��كال 
التيجان، وظهر منها التاج البصلي والناقوسي 
والمزخرف بأوراق النبات إضافة إلى التاج 
المقرن��ص. وجاء العه��د العثمان��ي بتيجان 
ذات تأثي��رات س��لجوقية مغاي��رة لمألوف 
العمارة الإس�المية الأقدم، فأخذت الطرز 
الجدي��دة بالظهور، كالتيج��ان المزخرفة 
منه��ا  المثلثي��ة  الهندس��ية،  بالأش��كال 
والمعيني��ة ذات الس��طوح الملس��اء النافرة 
والغائ��رة. وف��ي المغرب والاندلس أتس��ع 
إنتش��ار ن��وع مكعب يكتنف��ه نحت نباتي 
س��طحي كما في أعم��دة قص��ر الحمراء 

ومباني فاس وتلمسان. 
  وف��ي عمارة فارس وآس��يا الوس��طى 
اس��تعملت الأعمدة الخش��بية، ولاسيما في 
الجواس��ق والمداخ��ل الصرحي��ة، ناهيك 
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ع��ن الأعمدة التقليدية المبنية بريازة الآجر 
المغشى بالجص المحفور كما في مسجد 
)نايين( الذي يع��ود للحقبة البويهية( )932-

1062م(. أم��ا في عمارة الهند فقد تطورت 
خلال الحقبة المغولية ابتداءا من الس��لطان 
أكبر الذي أشاد مدينة )فتح بولا سكري( 
أع��وام )1570-1580م(.   والتي طبقت في 
ثناياه��ا عناصر الأعم��دة والتيجان الواردة 
من  العمارة الهندية التقليدية التي س��رعان 
م��ا انقلب��ت تباع��ا إل��ى الطرز الإس�المية 
المعروفة، ونجدها في قلعتي أكرا ودلهي 
الحمراوي��ن. وطورت في العه��د العثماني 
الأش��كال  وأخ��ذت  الأعم��دة،  تيج��ان 
الجدي��دة بالظهور، ولم تك��ن مألوفة من 
قب��ل، كالتيج��ان المزخرفة بالأش��كال 
الهندسية، المثلثية منها والمعينية، و لكن  
ج��ذوع الأعم��دة بقيت ملس��اء، ونش��اهد 
ذل��ك ف��ي التكية والمدرس��ة الس��ليمانية 
في دمش��ق.قد استخدم الحجر في تجسيد 
التيج��ان ث��م أنتق��ل ال��ى الآجر ث��م ورثها 
الخشب في العراق وإيران وآسيا الوسطى، 
ولاس��يما النوع المقرنص ال��ذي نجده في 
مقص��ورات أصفهان المفتوحة، وأس��تمر 

حت��ى أواس��ط القرن في 
القديم��ة  بغ��داد  بي��وت 
يت��وج )الدلكات( والذي 
أضمحل بعد حلول العمارة 
 - )الباط��ون  الخرس��انية 
الكونكريت( الحديثة.

وعل��ى العم��وم ف��أن 
ابتدعه��ا  الت��ي  الأعم��دة 
فنانو العمارة الإس�المية 
كان��ت  البداي��ة،  من��ذ 
تتميز بأش��كال حلياتها 
الموروثة من أزمنة سابقة 

للإس�الم و تفذلك��وا في تبس��يطها كي 
لا تك��ون غاية بح��د ذاته��ا للتفريق بينهم 
وبين الطرز الغربية، وأدخلوا عليها نسبهم 
الجمالية التي أمس��ت  12 مرة من )مودول( 
القطر، وأمس��ت تيجان متناسقة كذلك، 
وأضف��وا عليها رقبة طويل��ة وصفحة مربعة 
مشغولة بالمقرنصات، مع أشغال الأرابسك 

التي تركز فوقها العقود.

العمود في الحداثة
اضطل��ع  المعمار بمهم��ة الموازنة بين 
الإنش��اء والف��ن والتقانة، لخل��ق فضاءات 
معماري��ة صميم��ة. وكان أه��ل الب��اع في 
عمائ��ر العص��ور الخوالي يتبع��ون قوانين 
إنش��ائية وطرق في فهم إسترس��ال العزوم 
العناص��ر  خ�الل  الأفقي��ة  العناص��ر  م��ن 
الشاقولية، دون حس��ابات ومقادير دقيقة 
للع��زوم، مثلم��ا ه��و ح��ادث الي��وم، لذا 
كان عل��م الميكاني��ك يدع��ى في لتراث 
الإسلامي بـ)الحيل(، كما لو أنهم أحتالوا 
على العزوم في هذا العلم. أما  الحس��ابات 
المطبق��ة اليوم عل��ى هياكل )الخرس��انة 
المس��لحة( فهي ليست إلا إستثمار لقوانين 
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)الميكاني��ك( ف��ي عل��وم الهندس��ة الت��ي 
من��ذ  الإنش��ائية  الهي��اكل  عل��ى  طبق��ت 
ثلاثيني��ات الق��رن العش��رين. وربما كان 
الأم��ر مره��ون بالمنه��ج التحليل��ي ال��ذي 
تماهى مع بدايات تداول الهياكل المعدنية  
إبتداءا من العام 1778 في الجس��ور ثم في 
العمائ��ر من��ذ 1852 عل��ى ي��د الأنكليزي 
)جوزيف باكستون( في )القصر البلوري( 
ال��ذي فتق البح��ور بين الأعم��دة الى أبعاد 
مهولة، وأس��تمر تصاعديا حتى يومنا هذا. 
ولانستبعد في تلك الش��جون أن المسلمين 
أس��تعملوا قبل الأوربيي��ن هياكل الأعمدة 
الحديدية، حيث يورد القزويني في حديثه 
ع��ن مدينة )تس��تر( )أن الماء ي��دور حولها 
وبها الشاذروان الذي بناه شاهبور، امتداده  
يق��رب من ميل مبنيا بالحج��ارة المحكمة 

وأعمدة الحديد وملاط الرصاص(.
وتس��نى للمهندس اليوم حساب مقدار 
الع��زوم وحركتها وأس��تجدت أش��كال 
عناص��ر هيكلي��ة وتباع��دت البح��ور بين 
مضمون��ة  أمس��ت  الت��ي  المرتك��زات 
بموجب الحس��اب العلم��ي، وترك هامش 
لحركته��ا بما يمن��ع تصدعه��ا، وتبين أن 
)حجر الزاوي��ة( او عمود الزاوية هو الأقل 
خطرا على مقاومة البناء، كونه وببس��اطة 
يحم��ل عزم رب��ع بلاطة والأوس��ط أكثر 
أهمي��ة كون��ه  يحم��ل أربع��ة أضعافه��ا، 
وأبتكر لاحقا حل العناصر المسبقة الجهد 
للأعم��دة والجس��ور، وأبتكر الش��اخص 
المائ��ل عكس إتجاه التحميل حينما عرف 
أن��ه أكثر مقاوم��ة، وكان عين الأمر قد 
طبقه الس��ومريون قبل س��تة آلاف عام في 
إمال��ة أعمدته��م القصبية)الش��بة(، دون أن 

يفقهوا ميكانيك المباني.
 وعادة ما تكون مقاطع الأعمدة دائرية 

أو مضلعة أو مربعة أو مس��تطيلة أو بيضوية 
أو نصف دائري��ة أو أكثر من النصف وما 
إلى ذلك من الأش��كال العقلانية.وكانت 
بداي��ات تل��ك الثورة بت��داول خامة الحديد 
في الهياكل الإنشائية، قد وظفت مقاطع 
صغيرة نسبيا بالمقارنة مع ضخامة العناصر 
المصنوعة من الخامات التقليدية، بما ولد 
الكثير من المشاكل لجيل من المعماريين 
مم��ن تعود على النس��ب القديمة في الآجر 

والحجر وحتى الخشب. 
الخرس��انة  اس��تعمال  ش��اع  أن  وبع��د 
المسلحة منذ أواسط القرن التاسع عشر، 
واعتم��دت ف��ي عم��ارة الق��رن العش��رين 
ولاس��يما بع��د ش��يوع فك��رة  الفرنس��ي 
)ليكوربوزييه( الداعي��ة إلى طابق أرضي  
مرف��وع على عمد)طابق حر( والتي توس��ع 
انتشارها اليوم وأصبحت من سنن العمائر 
الس��ارية في كل أصقاع الأرض بما توفره 
من سلاسة في تقس��يم الفضاءات بحسب 
الحاجة والتوظيف. وهكذا أمس��ى العمود 
مش��روع إدغام مع الحيطان، وتجرد بذلك 
م��ن الزخرف والحل��ي وأختزل إلى عنصر 
هيكلي محض، يغلف عند الحاجة لإبرازه 
ببع��ض الخامات كالرخام والقاش��اني أو 
المعدن أو الخش��ب أو يغشى بالمونة فقط. 
ثم توسعت أغراضه، وشاع تداول الأعمدة 
العملاق��ة الرافع��ة للحب��ال المعلقة لأجزاء 
البناء أو الس��قوف أو الجس��ور منذ نهايات 
القرن التاسع عشر، وظهرت الأعمدة التي 
تحم��ل حب��ال الخيم التي تغطي مس��احات 
شاس��عة كم��ا جس��دها )أوتو ف��ري( في 
ملاعب ميوني��خ الأولمبي��ة 1972. ومازال 
الأفق مفتوحا لابتكارات وخامات جديدة 
للأعم��دة توظ��ف ف��ي خي��الات معمارية، 

وتنقل العمارة من طور إلى طور <
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أزمـــة 
الاقتصاد الأمريكي

علي الفضل
كلية الإدارة والاقتصاد/ جامعة الكوفة
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طروحات  عامة

تلف��ت أنظارنا بي��ن الحين والآخر 
ن لها  أح��داث عالمية ومحلية ي��دوّّ
التاري��خ كتب ومجل��دات أحيانا 
وتش��غل العالم بأس��ره ابتداء م��ن الصغير 
ف��ي أزقة الح��ي ونهاي��ة بالش��يخ الكبير 
عل��ى طاولة المقهى وهو يحتس��ي الش��اي 
مع رفقاء العم��ر، فتارة حرب باردة وتارة 
حرب ساخنة، وعولمة وخصخصة، ونظام 
عالمي جديد سبب سقوط برجين توأمين 
مما دفع إلى فتح مدرس��ة جديدة علق على 
بابه��ا لافتة )معتق��ل غوانتنام��و(، أحداث 
كبيرة مس��حت بلدان ذات أقدم حضارة 
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من خارطة العالم، وولدت بلدان ليس لها 
حضارة وثبتتها بالقوة على خارطة العالم، 
ونحن نترقب تلك الأحداث ونتابعها وأحيانا 
نناقش��ها وأحيانا نخاف حتى من التفكير 
بها، اليوم قادة العالم في السياسة والقوة 
العس��كرية والاقتصادية في مش��كلة !، 
فالحكمة السياس��ة وقوتهم العس��كرية 
ودهائه��م الاقتص��ادي خانهم ه��ذه المرة 

بأزمة عارمة لم يحسب لها ولعلاجها ! 
كان��ت  يروج��ون  كم��ا  فالصدف��ة 
ورائه��ا، واغلبنا نحن المس��اكين نصدق 
كل شيء بس��بب قلة في العلم وتأخرنا، 
الده��اء كدهائه��م،  امتلاكن��ا  وع��دم 
واكتفين��ا بده��اء الصراع��ات الداخلي��ة 
والتف��كك وبحفر حفرة لأخيك حتى يقع 

فيها !
تفجرت الأزم��ة الاقتصادية في أيلول 
)الش��هر المب��ارك للأمريكيين( كأزمة 
أمريكي��ة ج��ارة ورائها اقتص��اد العالم، 
س��ببت نقص حاد في الس��يولة لدى أشهر 
المالية الأمريكية،  البنوك والمؤسسات 
تراجع��ت عل��ى أثره��ا أس��واق الأس��هم 
وأس��واق الم��ال ف��ي العال��م مم��ا كب��د 
خس��ائر كبي��رة لكثير م��ن دول العالم 
والمستثمرين نتيجة انخفاض قيمة الأسهم 
في الأسواق وتلاشي واختفاء الكثير من 
المؤسسات المالية نتيجة الإفلاس، الأمر 
الذي حول الأزم��ة من أمريكية إلى أزمة 

عالمية كبرى.
      

السبب الرئيس للازمـة
المتح��دة  الولاي��ات  ف��ي  تنش��ط 
الأمريكية ظاهرة بيع العقارات بالتقسيط 
والملفت للانتباه ان مشتري العقار لا يهمه 
س��عر العقار الذي تصل أسعاره إلى مئات 

الآلاف من ال��دولارات وأحيانا الملايين، 
ب��ل يهمه مق��دار القس��ط الش��هري الذي 
يج��ب ان يدفعه )والذي يج��ب ان يكون 
متناس��ب م��ع دخل��ه الش��هري( ومق��دار 
المقدم الذي يدفعه لش��راء العقار، دفعت 
هذه الحالة محدودي الدخل والميس��ورين 
إلى العدول عن إيجار العقارات إلى شراء 
العقارات بالتقسيط مقابل أقساط مقاربة 
للإيجار الذي كان يدفعه الفرد مع تحمل 
فوائد أضافية يجب ان يدفعها للبنك الذي 
اش��ترى له البي��ت أو المحل أو الأرض من 

مكتب بيع العقارات.
الش��يء ال��ذي ل��م يكن في حس��بان 
طالبي شراء العقارات بالتقسيط ان فوائد 
البن��ك الس��نوية تب��دأ من مس��توى متدني 
وترتف��ع قيمتها تدريجي��ا لتصل إلى فوائد 
ش��هرية عالية جدا )فوائد متحركة( على 
الق��رض ال��ذي منح��ه البن��ك للف��رد وفق 
شرط تم وضعه في عقد البيع ووافق عليه 
مش��تري العقار مما جعله يتحمل القس��ط 
الش��هري وفوائد ش��هرية عالية تقوده في 
النهاي��ة إل��ى العجز عن الس��داد والتلكؤ 
ف��ي الدفع، وهنا س��تنطبق فق��رة أضافية 
في عقد الشراء على الفرد وهي )في حالة 
عدم دفع مش��تري العقار للقسط الشهري 
مع الفوائد ستضاعف الفائدة على القرض 
إل��ى ثلاث أضعاف(، ف��ي هذه الحالة ومع 
تأك��د البنك بع��دم قدرة الف��رد من دفع 
الأقساط الشهرية مع الفوائد )أو الشك في 
تحصيلها( ش��رع ببيع القرض على شكل 
س��ندات للمس��تثمرين لتحويله��ا إلى نقد 
والتخل��ص من الدي��ون المعدومة والديون 
المش��كوك في تحصيله��ا وبهذا تحولت 

المخاطرة من البنك إلى المستثمرين.
والطامة الكبرى أن هؤلاء المستثمرين 
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قام��وا برهن هذه الس��ندات ل��دى بنوك 
أخرى )داخ��ل وخارج الولاي��ات المتحدة 
الأمريكية( على اعتبار ان هذه السندات 
ه��ي أصول، مقابل الحصول على قروض 
جدي��دة له��م )أي بمعنى اس��تخدموا ديونا 
للحص��ول عل��ى مزيد م��ن الدي��ون( وهنا 
تهاون��ت البن��وك المقرضة للمس��تثمرين 
والاتفاقي��ات  القواع��د  خارق��ة  كثي��را 
الدولي��ة )الموض��وع الذي أثار اس��تهجان 
وس��خط المجموعة الأوربية ودول ش��رق 
آس��يا على الولايات المتح��دة الأمريكية 
بسبب غض النظر عن هذا الموضوع( من 
خ�الل منح ق��روض لهم تصل إل��ى ) %90 

وأحيانا 120% ( من قيمة العقار.
والش��يء المضحك في المسألة كلها 
ان قيم��ة الس��ندات الس��وقية وعوائده��ا 
تعتم��د عل��ى ش��ركات خاص��ة لتقيي��م 
الس��ندات، تعتمد في عملي��ة التقييم هذه 
على قدرة المدينون في الوفاء بالتزاماته، 
وبم��ا انه ليس كل من اش��ترى العقارات 
له القدرة نفس��ها على الوفاء، فإنه ليست 
كل الس��ندات سواسية، فالسندات التي 
تم التأكد من قدرة الوفاء بها س��تكون 

مصنفة من الدرجة الأولى، 
وستكون هناك سندات لا 
قيمة لها بسبب العجز عن 
الوفاء به��ا، ولتلافي هذه 
البنوك  قامت  المش��كلة 
تعزيز مراكز الس��ندات 
عن طري��ق اختراع طريقة 
بحي��ث  للتامي��ن  جدي��دة 
بق��وم حامل الس��ند بدفع 
رسوم شهرية كي تضمن 
له ش��ركة التامين سداد 
أفل��س  إذا  الس��ند  قيم��ة 

البنك أو صاحب العقار، الأمر الذي شجع 
المس��تثمرين في كافة أنح��اء العالم على 

اقتناء المزيد من هذه السندات.
وفي النهاية توقف الكثير من مشتري 
العق��ارات بالتقس��يط عن دفع الأقس��اط 
الش��هرية والفوائد المتراكمة والمتزايدة 
للبن��وك ع��ن الدفع، وبدأ يج��ر وحدا تلو 
الآخر مما جعل السندات تفقد قيمتها في 
السوق وأفلست كبرى البنوك الاستثمارية 
أمث��ال            المختلف��ة  الاس��تثمار  وصنادي��ق 
))Lehman Brothers( راب��ع اكبر بنك 
في الولاي��ات المتح��دة الأمريكية(، أما 
المس��تثمرين الذين اشتروا السندات فقد 
حصل��وا  التأمين على س��نداتهم كاملة، 
فنت��ج عن ذلك تلاش��ي واختف��اء كبرى 
ونتيج��ة   ،)IAG( التأمي��ن  ش��ركات 
لذلك كله ش��حت الس��يولة ل��دى البنوك 
وش��ركات التأمين ذات العلاقة مما اثر 
على كل من له علاقة بهم من بنوك دولية 
ومحلي��ة والش��ركات الت��ي تتعامل معهم 
في عمليات الإيداع والحوالات والمقاصة 
وخطاب��ات الضمان والحس��ابات الجارية 
الأمر الذي س��بب مشكلة كبيرة للكل 
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وبدأت بوادر الكس��اد الكبير بالظهور 
فاختفى وتلاشت البنوك واحدا تلو الآخر 
وبدأ الهلع وتراجعت أس��واق المال داخل 
الولايات المتحدة الأمريكية وخارجها.    

           
علاج الأزمة وصراع النظريات

وبعد م��ا أصبحت الأزم��ة الاقتصادية 
حقيق��ة لابد م��ن ال��كل ان يتقبلها بدأت 
الحكومة الأمريكية في التفكير بحلها 
من خلال ضخ مبلغ )700( مليار دولار لتلك 
البنوك والمؤسسات المالية لمعالجة نقص 
الس��يولة الحاد عن طري��ق وزارة المالية و 
مجلس الاحتياط��ي الفيدرالي وهو تدخل 
واض��ح وصريح ف��ي القط��اع الخاص من 
قب��ل الدول��ة الت��ي هي رم��ز الرأس��مالية 
غير المقيّ��دة )المنفلتة( التي تلتزم حرفياً 
بمب��دأ الحري��ة الاقتصادي��ة المطلقة لآدم 
س��ميث )Adam Smith( )دعه يعمل دعه 
يم��ر(، تارك��ة )للي��د الخفي��ة( أي ق��وى 
الس��وق تصحيح نفس��ها بنفس��ها، إذا بها 
تنقلب عل��ى معتقداتها الاقتصادية وتنتهج 
أس��لوب جديد وهو أس��لوب التأميم احد 
النظري��ة الاش��تراكية لإنق��اذ  أس��اليب 
وحدات الاقتصاد م��ن الانهيار، وقد أثار 
ه��ذا الموض��وع رفض واس��تهجان نصف 
أعضاء الكونك��رس الأمريكي تقريبا 
حي��ث أيد خطة حل الأزم��ة )228( عضوا 
وعارضه��ا )205( عض��وا في أول تصويت 
على خطة الإنقاذ، بس��بب إيمانهم المطلق 
بنظريته��م وأيضا ك��ي لا يتبع��وا الدول 
الأوروبية وبالذات الكبيرة منها كفرنسا 
وألماني��ا وبريطانيا التي غيرت من قواعد 
وتطبيق��ات النظري��ة الرأس��مالية إل��ى ما 
يس��مى تطبيق��ات النظرية الاش��تراكية 
الحديثة القائمة على ما يس��مى بالاقتصاد 

الواقع��ي ال��ذي يدع��م وبش��كل كبي��ر 
التوجهات الاجتماعي��ة للاقتصاد، بمعنى 
أن الدول��ة تتدخ��ل في الاقتص��اد الكلي 
لمصلح��ة الاقتص��اد الجزئ��ي أي اقتصاد 

الفرد ورفاهيته.
وبع��د إق��رار خط��ة الإنقاذ قد يس��ال 
الحكوم��ة  حصل��ت  أي��ن  م��ن  البع��ض 
الأمريكي��ة على مبلغ )700( مليار دولار؟ 
وه��ي تعان��ي م��ن عج��ز ف��ي الميزاني��ة 
وارتف��اع حجم الدي��ن الخارجي خصوصا 
للصي��ن )450( ملي��ار دولار، ان المصدر 
الرئيس��ي للأموال التي تم ضخها في تلك 
المؤسسات المالية هي أموال المواطنين، 
ارتكب��ت  وبذل��ك  الضرائ��ب  دافع��ي 
الحكوم��ة الأمريكية خطأين مزدوجين 
جراء السياس��ة التي انتهجتها لمعالجة تلك 
الأزمة. الأولى حينما قامت بالتس��تر على 
الجريمة التي ارتكبتها تلك الش��ركات 
ف��ي حق اقتصاد العال��م ككل وفي حق 
مس��اهميها بإه��دار أموالهم ب��دلا من أن 
تق��دم مس��ؤوليها للقضاء لينال��وا عقابهم 
الع��ادل، و الثاني��ة حينما قام��ت بتوظيف 
أم��وال المواطني��ن، دافع��ي الضرائ��ب، 
لمس��اعدة تلك الش��ركات للخ��روج من 

أزماتها.
وأخيرا وليس آخراً يرى بعض المتتبعين 
له��ذه الأزم��ة ان مكمن الخل��ل ليس في 
النظرية الرأس��مالية بل في تطبيقها، فقد 
تح��ول الاقتص��اد الأمريك��ي خصوص�ًا 
مع اتس��اع نط��اق عولمة الأس��واق المالية 
العالمي��ة إل��ى اقتصاد تغذي��ه المضاربات 
ذات العملي��ات المعق��دة التي من صورها 
ما تس��مى بالمش��تقات المالي��ة والتظهير 
المتوال��ي للمديوني��ات على نم��ط تظهير 
الكمبي��الات ف��ي الممارس��ات التجارية 
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التقليدي��ة، فكأنما أصبحت الرأس��مالية 
الأمريكية رأسمالية مقامرة.

أزمـة مفتـعلة
موض��وع الأحداث والأزم��ات العفوية 
والغي��ر متنب��أ به��ا ق��د يك��ون مقنعا في 
دول العال��م الثالث والدول ذات الاقتصاد 
غير النامي بالش��كل الذي عليه الولايات 
المتح��دة الأمريكية، لك��ن موضوع ان 
أمري��كا لم تكن تحس��ب له��ذا الحدث 
حساب أو كانت تحسب له حساب ووقع 
دون إرادته��ا يبدو ش��يء بعيد عن المنطق 
وإدراك العقل، فقد قال أس��تاذ الاقتصاد 
الأميرك��ي الفائز بجائزة نوب��ل 2001 ان 
)ما هو محزن تماما في الأزمة الحالية هو 
أن التنبؤ بها كان قائما، وبالتالـــي كان 
ممكـن��ا تفاديــها(، وعلى كل حال كل 
ش��يء اليوم يحس��ب بالمناف��ع والمضار، 
ل��و حس��بنا مق��دار المنفع��ة الت��ي حققها 
الاقتص��اد الأمريك��ي م��ن ه��ذه الأزمة 
س��نجد إجاب��ات واضح��ة على تس��اؤلاتنا 

ومصداق لتكهناتنا.
لقد ش��هد النظ��ام الرأس��مالي مرات 
عديدة سلس��لة أزم��ات دورية كان يخرج 
منه��ا دوماً ليس فقط س��الماً، بل أقوى؟ 
أليس��ت الأزم��ات ه��ي تعبي��ر عن الس��ر 
الكبي��ر الذي يمن��ح النظام الرأس��مالي 
طاقته الهائلة على التجدد والانبعاث )كما 
مع مصاصي الدماء الذي��ن يقومون دائماً 
من الم��وت(، وعلى ح��د تعبير ماركس 
هو)التدمي��ر الخ�الق(، فبع��د كل م��ن 
-1997  1876،1929،1971( أزم��ات 

الرأس��مالي  النظ��ام  1998،2001 ( كان 
يثبّت أقدامه بعدها بش��كل أفضل، كما 
ثم��ة م��ن يضي��ف أن الأزم��ة الحالي��ة قد 

تكون مفيدة وضرورية لإعادة بناء النظام 
المالي العالمي على أسس جديدة متوافقة 
مع طابع��ه الدولي الجديد وم��ع متطلبات 
العولم��ة. وبالتالي، فلننتظر مرور عاصفة 
)التدمي��ر الخلاق( الراهن��ة لنرى ما الذي 

سيأتي بعدها.
فهشاش��ة الوض��ع المال��ي الأمريكي 
المس��تندة إل��ى الاخت�الل ف��ي الهي��كل 
الاقتصادي والمتجسدة في عجز الحساب 
الج��اري والموازنة وتغذية النمو من خلال 
الش��ره الاس��تهلاكي المس��تفحل عل��ى 
حساب الادخار الوطني، وتزايد معدلات 
التضخ��م وارتفاع الدي��ن الخارجي وعجز 
مس��تمر ف��ي الميزاني��ة، كله��ا أس��باب 

كافية للتدمير الخلاق.
والي��وم نتح��دث عن أزم��ة حدثت في 
بل��د لا نقول عنه لديه رغبة اس��تعمارية أو 
ح��ب للهيمن��ة فقد تكون ه��ذه العبارات 
قاسية ولكن عبارة )البلد الطموح( أكثر 

تحضر ! 
ه��ذا الطم��وح يدفعهم أحيان��ا للتدخل 
النزاع��ات  عس��كريا )متبرعي��ن( لح��ل 
وف��رض النظام تحت غطاء الأمم المتحدة 
��در ثقافته وفك��ره ويجعلها  وأحيان��ا يصّّ
الثقاف��ة الأولى ف��ي العالم، م��ن الطبيعي 
ان نج��د لدي��ه الرغبة والطم��وح في ربط 
اقتصاد العالم باقتص��اده، فالأزمة عندما 
حصلت انهارت أسواق العالم من الصديق 
وغي��ر الصدي��ق، فف��ي روس��يا انخف��ض 
مؤشر سوق الأوراق المالية بنسبة 8% اثر 
الأزمة فكيف بالمجموعة الأوربية ودول 

شرق آسيا؟
وهناك س��ؤال يط��رح نفس��ه وهو ان 
الأزم��ة ل��و كان مصدره��ا المجموع��ة 
الأوربي��ة هل يتأثر الاقتص��اد الأمريكي 



العدد )27( ذو القعدة ــ ذو الحجة  1429هـ ÍÃMI¹Ä

112

بنفس القوة والتأثر التي تحدثها الآن الأزمة 
الأمريكية في المجموعة الأوربية؟      

لقد ق��ال اح��د الخب��راء الاقتصاديين 
إن الاقتص��اد الأمريك��ي يعتبر الاقتصاد 
الرئيس��ي ال��ذي تعتمد علي��ه اقتصاديات 
العال��م، وأن أي خل��ل في ه��ذا الاقتصاد 
اقتصادي��ات  عل��ى  س��لبا  س��ينعكس 
ال��دولار  عل��ى  تعتم��د  الت��ي  ال��دول 
 الأمريكي كعملة رب��ط لعملتها المحلية
وأن اس��تمرار ه��ذه الأزم��ة قد يق��ود إلى 
تدهور الاقتصاد العالمي في حالة ركود 
الطل��ب، وعملية الركود ه��ذه قد تؤدي 
إل��ى تراجع ف��ي مع��دلات أس��عار النفط 
وتراجع أسعار العملات أمام الدولار حال 
اس��تمرارية ه��ذه الأزم��ة وه��ذا ما حصل 

بالفعل.

النظرية الاقتصادية الإسلامية 
والأزمة العالمية

البعض يتس��اءل )ما هو رأي الاقتصاد 
الإس�المي في هذه الأزمة؟(، على الرغم 
من ان النظرية الإس�المية ل��م تطبق لحد 

الآن في أي دولة إسلامية. 
في تقديرنا ان النظرية الإس�المية لو 
كانت مطبقة بش��كل صحي��ح و حرفي 
في الولاي��ات المتحدة الأمريكية )نظرية 
لم��ا حصل��ت  وتطبي��ق س��ليم(،  س��ليمة 
هذه الأزم��ة أو غيرها م��ن الأزمات، لان 
دينن��ا الإس�المي يحث على الس��عي نحو 
الخي��ر والمس��اهمة ف��ي حل مش��كلات 
بسياس��ة  ينف��رد  والإس�الم  البش��رية، 
اقتصادية متزنة متميزة لا ترتكز أساسا 
عل��ى الف��رد ولا عل��ى المجتم��ع، وإنم��ا 
والموازن��ة  والمواءم��ة  التوفي��ق  قوامه��ا 
 بي��ن مصلحة الف��رد ومصلح��ة المجتمع، 

فض�ال عن ان حرية الإنت��اج مكفولة في 
الإس�الم، غير أنها ليس��ت حرية مطلقة، 
بل مقيدة بما أحلّ الشرع وحرّم، والنشاط 
الاقتصادي تحكمه أساسا الرقابة الذاتية 
النابعة من الضمير الإنساني الحي الناشئ 
عن القي��م الروحية والأخلاقي��ة، ولكنه 
يحت��اج إل��ى حماي��ة وصيان��ة يتع��اون في 
تحقيقه��ا الأف��راد والجماعة الت��ي تمثلها 
الدولة ولكن على أس��س معينة، وتدخل 
الدول��ة يك��ون قائم��ا على الع��دل وليس 
تسلطا أو استبدادا، ولا يعني التدخل إلغاء 
الحريات واحتكار النشاط الاقتصادي، 
ولا تتدخ��ل الدول��ة إلا لدفع ظل��م وقع أو 
إقامة ع��دل مهدد أو تقدي��م عون لازم أو 
جل��ب مصلحة عامة أو دفع ضرر، وبذلك 
ف��إن تدخ��ل الدول��ة يضي��ق ويتس��ع تبع��ا 
لمس��توى الس��لوك الخلقي والتزام تعاليم 
الإسلام )القوانين والتش��ريعات(، ويلزم 
تدخل الدولة في مجال العمل والإنتاج لمنع 
بيع الضرر بجميع أش��كاله، واس��تغلال 
النف��وذ والغش والاحت��كار، كما يلزم 

الدولة مساءلة المقصرين. 
إذا ه��ي فرص��ة أن يدرك المس��لمون 
أهمية الاقتصاد الإسلامي في المشاركة 
في تأسيس اقتصاد عالمي متوازن، وكما 
 Raymond( يقول المستش��رق الفرنسي
Sharill(                  )إن الإس�الم رس��م 
طريق��ا متمي��زا للتق��دم، فهو ف��ي مجال 
الإنتاج يمج��د العمل ويحرم مختلف صور 
الاس��تغلال، وف��ي مج��ال التوزي��ع يقرر 
قاعدتين )ولكل تبعا لحاجته( كحق إلهي 
مقدس، تكفله الدولة لكل فرد )ولكل 
تبع��ا لعمل��ه( مع ع��دم الس��ماح بالتفاوت 
الش��ديد في الثروات والدخول(، وس��مى 
) الإس�المي  الاقتص��اد   )Jack Astry(
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بالمذه��ب الاقتص��ادي الإس�المي، وأن 
هذا المذهب سيس��ود العالم لأنه أسلوب 
كامل للحياة(، وان هذا ما سيس��ود فعلا 
إنشاء الله وفق عقيدتنا الإسلامية كشيعة 

لأهل البيت عليهم السلام.

الأزمة والعراق
الع��راق حاله حال أي دول��ة في العالم 
تأثر بالأزمة الاقتصادية لكنه تأثر جزئي 
من خلال هبوط أسعار النفط العالمية وهو 
هبوط كبير قياسا بالأسعار التي كانت 
س��ائدة ما قب��ل الأزمة وبالتال��ي انخفاض 
واردات��ه النفطية، لك��ن الملفت للانتباه 
هو عدم تأثر سعر صرف الدولار بالدينار 
العراق��ي وع��دم تأثر المص��ارف، لكن 
الأكث��ر لفت��ا للأنظار هو ارتفاع مؤش��ر 
س��وق العراق للأوراق المالية بنس��بة %39 
حيث لم يشهد السوق ارتفاعا بهذا الحجم 
م��ن قبل، وه��ذا قد يب��دوا غريب��ا للوهلة 
الأول��ى لك��ن نح��ن نعوله لعدة أس��باب، 

الأول ه��و عدم تأث��ر العراق 
مباش��رة  بص��ورة  بالعولم��ة 
ف��ي الاقتص��اد ف�ال توج��د 
شركات متعددة الجنسية ولا 
ترتبط مصارفنا مع مصارف 
الغرب بتعاملات مصرفية أو 
اس��تثمارية، والس��بب الثاني 
م��ن  الكثي��ر  ع��زوف  ه��و 
المستثمرين العراقيين خلال 
هذه الفترة من الاستثمار في 
اس��تثماراتهم  ونقل  الخ��ارج 
للع��راق م��ن خ�الل إقباله��م 
على س��وق الع��راق للأوراق 
توجه��ات  وه��ذه  المالي��ة 
ورغبات اغلب المس��تثمرين 

المغتربي��ن ليس فق��ط العراقيين بل حتى 
الع��رب ب��دؤوا بالع��دول والاس��تثمار في 
بلدانه��م ودليل على كلامنا هذا ما صرح 
به الأمي��ر الوليد بن طلال رق��م )19( في 
قائمة أغني��اء العالم حيث رك��ز على انه 
سينقل اغلب استثماراته للمملكة العربية 

السعودية بعد هذه الأزمة.
لق��د س��ار الع��راق على سياس��ة مالية 
ومصرفي��ة معتدل��ة رغ��م اله��زات الت��ي 
تعرض لها فحافظ على سياسته المصرفية 
بما يتلائم والاتفاقي��ات الدولية خصوصا 
ف��ي أس��عار الفائدة ونس��بة الق��روض إلى 
الأص��ول، حي��ث كل المص��ارف الي��وم 
تلت��زم بنس��بة 50% كح��د أعل��ى في منح 
القروض نس��بة للره��ن العق��اري المقدم 
له��ا من قبل المقترض، ولم تتجاوز نس��بة 
الفائدة 20%، وحرصت المصارف العراقية 
عل��ى التأكد م��ن كف��اءة المقترض من 

الإيفاء بالتزاماته قبل منح القرض <
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طروحات  عامة

يع��د عل��م التاري��خ م��ن العل��وم 
المهمة في الحقل الإنساني، فهو 
كفيل ببيان الأح��داث الزمانية 
والمكانية لمجمل الحضارات العالمية، 

ولكن من أين تأتي أهميته؟ 
يب��دو م��ن تتب��ع الأح��داث الزمانية 
والمكانية وشخوصها ليس الترديد لها 
أو التس��لي بها وجعلها حكايات ماضية 
كت��رف  بذكره��ا  ونتل��ذذ  نحفظه��ا 
فك��ري تحل��و به المجال��س، كل هذا 
لي��س ل��ه أهمية تذك��ر ولا ه��دف له، 
لذل��ك تنبه العلماء في هذا المجال المهم 

من صياغ��ة علمية بالتحليل والاس��تنتاج 
ونق��ل العبرة للأجي��ال ومحاول��ة تجاوز 
أخطاء الماضي بالنظرة العلمية لأحداث 
التاري��خ بالبح��ث ع��ن أصوله وأس��باب 
تكون��ه والعظ��ة م��ن كل ذل��ك، وهي 
ثقاف��ة أيده��ا الإس�الم فق��د ذكر في 
مجموع��ة م��ن الآي��ات القرآني��ة والت��ي 
عرف��ت بالقصص القرآني وهي أحداث 
تاريخية ذكرها القرآن الكريم للعظة 

والاعتبار في الحياة الدنيا.
فهن��اك الكثير من الآي��ات القرآنية 
الت��ي ذكرت الأقوام البائدة س��واء من 

علم التاريخ..
وأهميته في الحياة

الشيخ حسن كريم الربيعي
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المؤمني��ن أو غيره��م ممن عصوا أوامر 
عاقبته��م  فكان��ت  والأنبي��اء  الرس��ل 
الخس��ران في الحياتين، ومن هذا نفهم 
أهمي��ة عل��م التاريخ وما يص��ل إليه ممن 
يقوم بالعملية التحليلية للأحداث العالمية 
الإس�المية  والأح��داث  ع��ام  بش��كل 
بش��كل خاص وتتأكد الأهمية بمعرفة 
أحداث الس��يرة المعصومية التي يحتاج 
إليها المسلم لمعرفة حركة الرسول7 
ثم حركة المعصومينG في المجتمع 

وتعاملهم مع الحياة كل حسب عصره.
وه��ذه الحركة يتكف��ل ببيانها علم 

التاريخ بعد التحليل والبحث عن عناصر 
القرب م��ن الحقيقة بأدل��ة عقلية ونقلية 
وق��د يج��ري عل��ى الرواي��ة التاريخية ما 
يج��ري عل��ى الرواية الحديث��ة من حجية 
خب��ر الواحد بالنظر إلى الس��ند والمتن 
التاريخي��ة  المعرف��ة  أن  أج��زم  وربم��ا 
مكمل��ة للمعرف��ة الرجالي��ة ف��ي ه��ذا 
الموضوع أي تقييم الش��خصية التاريخية 
والخ��روج بنتيجة هي أق��رب للصحة إذا 

اعتمد على جانب واحد.
إن عل��م التاريخ أصبح من ضرورات 
الدراس��ات الإنس��انية بل ه��و أهمها لما 
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ل��ه من علاقة بالحي��اة أو علاقته بالعلوم 
الأخ��رى الت��ي تبحث ع��ن تاري��خ العلم 
بل إن��ه دخل في تاري��خ المفهوم وتطور 
المصطل��ح وغيره��ا، لذل��ك أطلق على 

هذا العصر عصر التاريخ.

التاريخ لغة واصطلاحاً
عرفه الس��خاوي )ت 902ه��ـ(: فقال: 
)التاريخ في اللغة الإعلام بالوقت، يقال 
أرخ��ت الكتاب وورخته أي بينت وقت 

كتابته()1(.
واختل��ف ف��ي أصل لفظ��ة تاريخ بين 
العبرية والأكدية والفارس��ية والعربية، 
ورج��ح بع��ض الباحثي��ن على أنه��ا ذات 
أص��ل عرب��ي)2(، وفي��ه لغتان وق��د فرق 
الأصمعي )ت 215هـ( بينهما بقوله: )بنو 
تميم يقول��ون ورخت الكتاب توريخاً، 

وقيس تقول أرخته تأريخاً()3(.
يبدو أن اس��تعمال الأول لهذه اللفظة 
م��ن قبل العرب المس��لمين كان لمعنى 
التوقي��ت والتقوي��م)4(، وعن��د تتبع هذه 
اللفظة التي تش��ير إل��ى الوقت أي زمن 
الح��دث كان التاري��خ يع��رف بالحدث 

المهم فيعلم الوقت به.
أما التعريف الاصطلاحي فقد تطور 
كمفهوم بين عدة تعاريف كان أقدمها 
بحدود علم��ي من خليفة ب��ن خياط )ت 
240ه��ـ( مروراً بالس��خاوي وابن خلدون 
)ت 808هـ( والذي عرفه أحسن التعاريف 
بقوله: )فن التاريخ فن عزيز المذهب جم 
الفوائد ش��ريف الغاية إذ هو يوقفنا على 
أحوال الماضي��ن من الأمم في أخلاقهم 
والأنبياء في سيرهم والملوك في دولهم 
وسياستهم()5(، في حين عرفه السخاوي 
)ت 902هـ(: )إنه فن يبحث فيه عن وقائع 

الزم��ان من حيثية التعيي��ن والتوقيت بل 
عم��ا كان في العالم()6(، يعني تس��جيل 
هذه الوقائع والأحداث وتعيينها بالزمان 

والمكان.
التاري��خ  )إن  يذك��ر كولنج��وود: 
نوع من أن��واع البحث العلم��ي()7(، الذي 
يه��دف لكش��ف الحقائ��ق وه��ذه ميزة 
العل��م والتاري��خ عل��م وه��و يبح��ث عن 
جهود الإنس��ان أو الأعم��ال التي قام بها 

في الماضي)8(.
وق��د ف��رق بي��ن التأري��خ )بالهمزة( 
إن  فقال��وا  اللين��ة(  )بالأل��ف  والتاري��خ 
التأري��خ )بالهم��زة( يطل��ق على دراس��ة 
الماضي، والتاري��خ )بالألف اللينة( على 
الماض��ي ذاته وه��ذا غير واض��ح البيان 
بحيث يؤدي إلى التفصيل ولكنه حسب 
الاس��تعمال الشائع وهو واقع في اللغات 

الأجنبية الكبرى)9(. 

موضوعه وغايته
أم��ا الموض��وع فالإنس��ان والزم��ان 
ومس��ائله أحوالهما المفصل��ة للجزيئات 
تح��ت دائرة الأحوال العارضة للإنس��ان 

وفي الزمان)10(.
وذكروا أن موضوعه حوادث البشر 
في الزمن الماضي)11(. وأما غايته: معرفة 
تل��ك الح��وادث ووقوعه��ا ف��ي الزم��ان 

والمكان والأسباب والنتائج)12(.

فــائدته
لعل��م التاري��خ فوائد جم��ة وفي عدة 
مج��الات علمي��ة ففي الفقه بتتبع س��يرة 
الأح��كام  ومعرف��ة   Aالمعص��وم
الش��رعية وفي علم الحدي��ث في معرفة 
الحدي��ث  ص��دور  ف��ي  وحت��ى  ال��رواة 
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واختلافه م��ع غيره أو هو باب التعارض 
بي��ن الرواي��ات وكذلك في الأنس��اب 
وفي شتى العلوم الإنسانية يدخل التاريخ 
كمعرف��ة ضرورة للحياة العلمية والنظم 
الاجتماعي��ة  والعلاق��ات  الاقتصادي��ة 
والاعتقادات والتقاليد الدينية والمذاهب 
والأس��اليب الأدبية والفنية)13(، كل هذا 

من خلال موضوعه وغايته.

التاريخ في القرآن والسنة
إذا قلنا إن آيات الأحكام خمسمائة 
آي��ة فقد تتج��اوز آي��ات التاري��خ آيات 
الأح��كام وتص��ل إلى أكث��ر من ألف 
ومائتي آية )1200()14(، وقد سلك القرآن 
الكري��م كمنهج  في بي��ان الأحداث 
بعدة أشكال يهدف منها العبرة والعظة 
والتح��رز م��ن الوقوع بما حص��ل لتلك 
الأق��وام فهو يصور لن��ا قصص الأنبياء 
والمرس��لين ومس��يرة حياتهم ودورهم 
في صناع��ة التاري��خ وتوجيهه وأحداث 
البائ��دة وم��ا ج��رى عليه��م،  الأق��وام 
فالحدث التاريخي في القرآن الكريم 
ل��ه علاق��ة بالنواميس الطبيعية وس��يرة 

البشر من حيث الاختيار والإدارة)15(.
وكل هذا يشكل دراسة للمستقبل 
إذا تمعن��ا بالآي��ات  للمتق��دم  ونظري��ة 
التي تصور جري��ان هذه الأحداث بهذا 
الشكل الدقيق لمسيرة البشرية ورسم 
مستقبلها ونهاية تاريخها بإقامة حكومة 
الع��دل الإله��ي وحتمية ظه��ور المصلح 
الت��ي تراه��ا واضحة في آي��ات القرآن 
الكري��م، ق��ال تعال��ى: )وَلَقَ��دْ كَتَبْنَا 
َرْضَ  كْرِ أَنَّ الْأ فِ��ي الزَّبُورِ مِن بَعْ��دِ الذِّ
يَرِثُهَ��ا عِبَ��ادِيَ الصَّالِحُ��ونَ()16(، وق��ال 
تعالى: )هُوَ الَّذِي أَرْسَ��لَ رَسُولَهُ بِالْهُدَى 

وَدِينِ الْحقَِّ لِيُظْهِرَهُ عَلَى الدِّينِ كُلِّهِ وَلَوْ 
كَ��رِهَ الْمُشْ��رِكُونَ()17(، والعدي��د من 
الآي��ات القرآنية تتحدث ع��ن نظريات 
علمية أصبحت اليوم محور الدراس��ات 
التاريخية لها أصل في القرآن الكريم، 
فقد استوعب القرآن الكريم جملة من 
التفسيرات للأحداث التاريخية وذكر 
عللها وقواعدها بإيراده الحدث وأسبابه 
ونهوضه وانهياره وقد كتب العديد من 
الباحثي��ن في ه��ذا المج��ال المهم وهو 
يحت��اج إلى المزيد من البحث والتقصي 
عن الرؤية المستقبلية للإسلام وحتمية 

الظهور ونظرية التقدم.
أم��ا الس��نة الش��ريفة فق��د نقل عن 
الرس��ول7 قول��ه: )م��ن أح��ب ش��يئاً 
أكثر من ذك��ره والمرء مع من أحب 
ومن أحب قوماً حش��ر معه��م()19(، وفيه 
دلالة عل��ى الذكر وهو تاريخ الش��يء 
وإلا كيف يذكره ويحبه والحش��ر مع 
الأقوام أي معرفة تاريخهم وأعمالهم في 



العدد )27( ذو القعدة ــ ذو الحجة  1429هـ ÍÃMI¹Ä

118

الحياة الدنيا حتى يحشر معهم ويحبهم، 
ونق��ل أيض��اً: )من ورخ مؤمن��اً فكأنما 
أحي��اه، ومن قرأ تاريخه فكأنما زاره، 
وم��ن أحياه��ا فكأنم��ا أحي��ا الن��اس 
جميعاً()19(، أي نش��ر الفضائل والابتعاد 
ع��ن الرذائل بذك��ر المؤمنين ومعرفة 
ف��إن  المتش��رعة  وس��يرتهم  س��يرتهم 
نش��ر فضائلهم وأعماله��م إحياء لهم بل 
اعتمد عليها في ب��اب المصادر الثانوية 

للتشريع.
 Aوفي باب الوصايا لأمير المؤمنين 
لابن��ه الإمام الحس��نA يذك��ر فيها 
أهمي��ة التاري��خ والتدب��ر ف��ي الأحداث 
الماضي��ة ويأم��ر ابن��هA بالأخذ بهذه 
المهم��ة واعتباره��ا المس��ار الحقيق��ي 
للحياة، فقالA: )واعرض عليه أخبار 
الماضين، وذكره بما أصاب من كان 
قبل��ك من الأولي��ن()20(، من ه��ذا النص 
تأتي أهمية النظر في التاريخ بل تشجيع 
للكتابة فيه وإلا كيف نعرف أخبارهم 
بلا ق��راءة كتب التاريخ ومعرفة س��ير 
الأولي��ن لأخ��ذ العب��رة والعظ��ة بالنظر 
لتلك المس��ارات الحياتية المتش��عبة لأن 
المصي��ر واحد وهذه هي فلس��فة الحياة 

والوجود لذلك.
ق��الA نتيجة للنظر ف��ي أخبارهم 
المصير المحتوم )وكأنك عن قليل قد 
صرت كأحدهم()21(، )فإنك تجدهم قد 
 انتقلوا عن الأحبة وحلوا ديار الغربة()22(، 
ومن معرفة ذلك يصلح المرء مثواه ويهتم 
بآخرته قبل دنياه ل��ذا قالA: فأصلح 
مث��واك ولا تب��ع آخرت��ك بدني��اك()23(، 
يعلم ذلك من أخبار الماضين وما عملوه 
وأسباب ونتائج القوة والضعف والإيمان 
والش��جاعة  والجه��ل  والعل��م  والفس��ق 

والجب��ن والك��رم والبخل، ف��إن الحياة 
تس��جل في صفحاتها المواقف ثم يقول 
أمير المؤمنينA في وصيته: )أي بني 
وإن ل��م أكن عم��رت عمر م��ن كان 
قبلي فقد نظرت في أعمالهم وفكرت 
في أخبارهم وس��رت ف��ي آثارهم حتى 
ع��دت كأحده��م()24(، من ه��ذا النص 
نفهم كيف ننظر إلى التاريخ فقد أشار 
عليه السلام إلى عدة مراحل وهي كما 

يأتي:
1ـ النظر في الأعمال.

2ـ التفكر في الأخبار.
3ـ الس��ير ف��ي الآث��ار وه��ي إش��ارة 
للاقتداء بالرس��ول7 أولًا وبغيره ممن 
تبع��ه ولحق به وس��ار عل��ى منهجه لذلك 
كان يردد أسماء أصحابه مثل عمار بن 
ياسر وأبي ذر الغفاري وسلمان المحمدي 
وهاش��م المرقال وغيرهم الذين سبقوه 

بالشهادة.
وه��ذه النتيجة بعد النظ��ر والتفكر 
يقولA: )بل كأني بما انتهى إليّ من 
أمورهم قد عمرت مع أولهم إلى آخرهم 
فعرف��ت صفو ذلك من كدره ونفعه من 
ضرره()25(، ومن آخ��ر هذا النص يعطي 
أمير المؤمني��نA الفائدة العظمى من 
فحص الأعمال والأخبار والخروج بنتيجة 
واحدة هي التميز وبيان الأصلح للاقتداء 
ف��إن التاري��خ في��ه الصاف��ي والك��در 
 والمه��م من��ه التحلي��ل والاس��تنتاج ل��ذا 
قالA لابنه: )فاستخلصت لك من كل 
أمر نخيله )المخت��ار المصفى( وتوخيت 
ل��ك جميله وصرفت عن��ك مجهوله()26(، 
ومن هنا يعلمنا أمير المؤمنينA طرق 

علاج الأخبار.
بالرج��وع للمراح الت��ي ذكرناه من 
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وصيت��ه وه��ي من أه��م أعم��ال الباحث 
العلمي في التاري��خ بعد التجرد للحقيقة 
عل��ى  ه��ي  كم��ا  ونقله��ا  التاريخي��ة 
أن يك��ون التاري��خ م��ن العل��وم الت��ي 
تحي��ي ال��ذات الإنس��انية نح��و الفضيلة 
والم��كارم الأخلاقية بس��رد الأحداث 
كم��ا هي صالح��ة أم طالح��ة وبعرضها 
عل��ى اللبيب يحصل الف��رز والتحقيق ثم 
التحليل والاس��تنتاج لما يخدم الإنسانية 
م��ن ويلات الطغ��اة وإضراره��م بالحياة 
وهي استفهام الملائكة عن الفساد في 
الأرض في محاورة قرآنية بين الله وعز 
وجل وملائكته هذا الخير وذاك الش��ر 
يجليه التاريخ للأجيال فيعملوا فيه النظر 
والتأم��ل واختيار الأصل��ح والابتعاد عن 

طرق الأشرار ومكائدهم.
من ه��ذه النصوص الت��ي ذكرناها 
 Aعل��ى قلتها نفهم أن أمي��ر المؤمنين 
باعتب��اره  التاري��خ  م��ع  )يتعام��ل  كان 
الإنس��ان  ش��خصية  تك��ون  حرك��ة 
الحاض��رة والمس��تقبلية()27(، ومنه تأتي 
أهمية دراسة التاريخ دراسة واعية برؤية 
مستقبلية فإن التس��لح بالوعي التاريخي 
ه��و رصيد الأم��ة للنه��وض والتقدم مع 
العظ��ة والعب��رة لأح��داث الماضي وهو 
ما ينفع الف��رد والجماعة في هذه الحياة 
بنش��ر تاري��خ الأنبي��اء والأئم��ة والعلماء 
والصلح��اء والحكم��اء وتربية الناش��ئة 
عل��ى هذا المنهج الذي يحصن الإنس��ان 

من زلات هذه الحياة <
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إذا بحثنا عن مفه��وم كلمة )الدِّين( 
في اللغ��ة: وجدنا له��ا معاني كثيرة 
مختلف��ة، ق��د لا نخ��رج منه��ا بطائل 
ولع��ل المعاني الكثيرة تعود ف��ي نهاية الأمر 
إل��ى ثلاثـة معان تكاد تك��ون متلازمة، بل 
نج��د أن التف��اوت اليس��ير بين ه��ذه المعاني 
الثلاثة مردُّه في الحقيقة إلى أن الكلمة التي 
يُراد شرحها ليس��ت كلمة واحدة، بل ثلاث 
كلم��ات، أو بعب��ارة أدق: أنه��ا تتضمن ثلاثة 
أفعال بالتناوب وبيانه: أن كلمة )الدِّين( تؤخذ 
تارة من فعل مُتعدٍ بنفس��ه: )دانه يدينه(، وتارة 
م��ن فعل متعدٍ باللام: )دان له(، وتارة من فعل 
متع��دٍ بالب��اء: )دان به(، وباختلاف الاش��تقاق 
تختلف الصورة المعنوية التي تعطيها الصيغة. 
1ـ ف��إذا قلن��ا: )دان��ه دِينًا( عنين��ا بذلك أنه 
مَلَكَه، وحكََمَه، وساس��ه، ودبره، وقهره، 
وحاسبه، وقضى في شأنه، وجازاه، وكافأه. 
فالدِّي��ن في هذا الاس��تعمال ي��دور على معنى 

المُل��ك والتصرف بما هو من ش��أن الملوك؛ 
م��ن السياس��ة والتدبير، والحك��م والقهر، 
والمحاس��بة والمج��ازاة. وم��ن ذل��ك: )مَالِ��كِ 
يَ��وْمِ الدِّينِ( أي يوم المحاس��بة والجزاء. وفي 
الحديث: )الكَيِّسُ من دان نفسه( أي حكََمَها 

وضَبَطَها. و)الديَّان( الحكََم القاضي. 
2ـ وإذا قلن��ا: )دان ل��ه( أردنا أن��ه أطاعه، 
وخضع له. فالدِّين هنا هو الخضوع والطاعة، 
والعبادة والورع. وكلمة: )الدِّين لله( يصح أن 
منها كلا المعنيين: الحكُم لله، أو الخضوع 
لله. وواض��ح أن ه��ذا المعن��ى الثان��ي ملازم 
للأول ومطاوع له. )دانه فدان له( أي قهره على 

الطاعة فخضع وأطاع.
3ـ وإذا قلن��ا: )دان بالش��يء( كان معنـاه 
أن��ه اتخذه دينا ومذهبـا، أي اعتـقده أو اعتاده 
أو تخلَّ��ق ب��ه. فالدِّي��ن على هذا ه��و المذهب 
والطريق��ة التي يس��ير عليها الم��رء نظريًا أو 
عمليً��ا. فالمذه��ب العمل��ي لكل ام��رئ هو 

بين الدين والسياسة
محمد دعيبل
كاتب وصحفي
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عادت��ه وس��يرته؛ كم��ا يق��ال: )ه��ذا دِين��ي 
ودَيْدَني(. والمذهب النظري عنده هو عقيدته 
ورأي��ه الذي يعتنقه. ومن ذل��ك قولهم: )ديَّنت 
الرج��ل( أي وَكَلْتُه إلى دينه وجملة القول في 
ه��ذه المعاني: اللغوية أن كلم��ة )الدِّين( عند 
م  العرب تش��ير إل��ى علاقة بين طرفي��ن يعظِّ

أحدهما الآخر ويخضع له. 
ف��إذا وص��ف به��ا الط��رف الأول كانت 
خضوع��ا وانقي��ادًا، وإذا وصف به��ا الطرف 
الثان��ي كان��ت أم��رًا وس��لطانًا، وحكُْمً��ا 
وإلزامًا، وإذا نظر بها إلى الرباط الجامع بين 
الطرفي��ن كانت هي الدس��تور المنظم لتلك 
العلاقة، أو المظهر الذي يعبر عنها.ونستطيع 
أن نق��ول: إن الامر بالجملة ي��دور على معنى 
لزوم الانقياد، ففي الاس��تعمال الأول، الدِّين 
ه��و: إلزام الانقياد، وفي الاس��تعمال الثاني، 
هو: التزام الانقياد، وفي الاستعمال الثالث، 
ه��و المبدأ ال��ذي يُلت��زم الانقياد ل��ه. على أن 

المعن��ى اللغ��وي لا يعطين��ا تمامً��ا: المفه��وم 
الذي يعرفه الناس ويس��تخدمونه في أعرافهم 
ومصطلحاته��م، وق��د عرّف��ه بع��ض العلم��اء 

الإسلاميين بتعريفات متقاربة.
فقال ابن الكمال: الدِّين وضع إلهي يدعو 
أصحاب العقول إلى قبول ما هو عن الرسول. 
وقد يُتجوَّز فيه، فيطلق على الأصول خاصة، 
فيكون بمعن��ى المِلَّة، كما في  قوله تعالى: 
)دِين��اً قِيَم��اً مِلَّ��ةَ إِبْرَاهِيمَ( واما السياس��ة في 
اللغة: مصدر س��اس يس��وس سياس��ة. فيقال: 
ساس الدابة أو الفرس: إذا قام على أمرها من 
العَلَف والس��قي والتروي��ض والتنظيف وغير 
ذلك. وأحسب أن هذا المعنى هو الأصل الذي 
أُخِذ منه سياسة البشر. فكأن الإنسان بعد أن 
تمرس في سياسة الدواب، ارتقى إلى سياسة 

الناس، وقيادتهم في تدبير أمورهم. 
ولذا قال ش��ارح القام��وس: ومن المجاز: 
سُسْ��تُ الرعي��ة سياس��ة: أمرته��م ونهيته��م. 
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وساس الأمر سياسة: قام به. والسياسة: القيام 
على الش��يء بم��ا يصلح��ه إذا عرفن��ا مفهوم 
كلمة )السياس��ة( لغة واصطلاحا، فينبغي أن 
نبحث عنها في تراثنا الإس�المي، وفي فقهنا 
وفكرنا الإسلامي، وفي مصادرنا الإسلامية 
ومن الواضح ان  كلمة )السياسة( لم ترد في 
القرآن الكريم، لا في سورة مكيِّة، ولا في 
مدنيِّة، ولا أي لفظة مشتقة منها وصفاً أو فعلًا. 
وم��ن ق��رأ )المعج��م المفه��رس لألف��اظ 
الق��رآن الكري��م( يتبي��ن ل��ه ه��ذا. ولهذا لم 
يذكرها الراغب ف��ي )مفرداته(. ولا )معجم 
ألف��اظ الق��رآن( ال��ذي أص��دره مجم��ع اللغة 
العربي��ة. وقد يتخذ بعضهم من هذا دليلا على 
أن القرآن - أو الإس�الم - لا يعني بالسياس��ة 
ولا يلتف��ت إليه��ا. ولا ري��ب أن ه��ذا الق��ول 
ضَ��رْب م��ن المغالطة، فق��د لا يوجد لفظ ما 
في القرآن الكريم، ولكن معناه ومضمونه 

مثبت في القرآن.
مثال ذلك كلم��ة )العقيدة( فهي لا توجد 
في القرآن، ومع هذا مضمون العقيدة موجود 
في القرآن كله، من الإيمان بالله وملائكته 
وكتبه ورس��له واليوم الآخر، بل العقيدة هي 
المح��ور الأول الذي تدور علي��ه آيات القرآن 
الكري��م. ومثل ذلك كلمة )الفضيلة( فهي لا 
توجد في الق��رآن، ولكن القرآن مملوء من 
أوله إلى آخره بالحثِّ على الفضيلة، واجتناب 
الرذيلة. فالقرآن وإن لم يجئ بلفظ )السياسة( 
ج��اء بما يدل عليها، وينب��ئ عنها، مثل كلمة 
)المُل��ك( الذي يعن��ي حكم الن��اس وأمرهم 
ونهيهم وقيادتهم في أمورهم. وذكر يوسف 
ال��ذي ناجى رب��ه فق��ال: )رَبِّ قَ��دْ آتَيْتَنِي مِنَ 
الْمُلْ��كِ( وإنم��ا قال من المُل��ك، لأنه لم يكن 
مس��تقلا بالحكم، ب��ل كان فوقه مَلِك، هو 
ال��ذي قال له: )إِنَّكَ الْيَ��وْمَ لَدَيْنَا مَكِينٌ أَمِينٌ( 
وممَّن ذكره القرآن من الملوك: ذو القرنين 

ن��ه الله ف��ي الأرض وآت��اه الله من  ال��ذي مكَّ
كل ش��يء سببا، واتس��ع مُلكه من المغرب 
إل��ى المش��رق، وذكر الله تعال��ى قصته في 
س��ورة الكهف، مثنيا عليه.وف��ي مقابل هذا 
ذم القرآن المُلك الظالم والمتجبر، المس��لط 
على خَلق الله، مثل: مُلك النمروذ، الذي حاجَّ 
إبراهيم في ربه أن آتاه الله المُلك. ومثل ذلك: 
َرْضِ  مُل��ك فرع��ون )إِنَّ فِرْعَ��وْنَ عََال فِ��ي الْأ
وَجَعَ��لَ أَهْلَهَ��ا شِ��يَعًا يَسْ��تَضْعِفُ طَائِفَ��ةً مِّنْهُمْ 
يُذَبِّحُ أَبْنَاءهُمْ وَيَسْتَحْيِي نِسَاءهُمْ إِنَّهُ كَانَ مِنَ 

الْمُفْسِدِينَ(. 
فهذا كل��ه حديث عن السياس��ة بالمعنى 
المراد. وكذلك روي��ت نفس الصيغة )صيغة 
الفع��ل المض��ارع( ع��ن الإمام عل��يA فقد 
روى اب��ن أبي ش��يبة في مصنف��ه وابن الجعد 
في مس��نده: قال علي: ي��ا أهل الكوفة! والله 
لَتَجِدُّنَّ في أمر الله، ولتُقاتِلُنَّ على طاعة الله، 
أو ليَسُوسَ��نَّكم أقوام أنتم أق��رب إلى الحق 
منهم، فليعذبنكم ث��م ليعذبنهم. وفي الواقع 
أن هناك مس��ألتين الأولى تفض��ي بان الدين 
يخدم السياس��ة وينته��ج من منهجه��ا والثانية 
أن السياس��ة هي التي تمتث��ل لأحكام الدين 
وتسير خلفه أي بمعنى أن الدين حاكما عليها 
وليس العك��س لوجود علاق��ة تربطهما معا 
وهذا هو المنطق السليم خلافا للمسألة الأولى 
ولعل أدل دليل على هذه العلاقة نبينها للقارئ 
الكري��م ه��و تقمصه��ا بش��خصية الرس��ول 
الأكرم محمد7 فه��و أول رجل دين  وأول 
رجل سياس��ة في الإس�الم وق��د تكرر هذا 
الحال في خلافة سيد الأوصياء الإمام علي بن 
أبي طالبA ولو ثنيت الوس��ادة للائمة من 
 Aبعده لكان كما ه��و الحال في خلافته 
كما سيتكرر ذلك في خلافة الإمام المهدي 
)عج��ل الله فرجه( بعد ظهوره وتلك س��نة الله 

فلن تجد لسنة الله تبديلًا <
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الم��دن  اختي��ار  عملي��ة  تت��م  لا 
كعواصم للثقافة من غير مؤهلات 
وش��روط لاب��د م��ن توفره��ا في 
هذه المدنية وعلى رأس��ها تاريخية المدينة 
ودورها الحض��اري ومش��اركتها في بناء 
وتشكيل الفكر الإنس��اني وهكذا جاء 
اختي��ار مدينة النجف الأش��رف كعاصمة 
للثقاف��ة الإس�المية ع��ام )2012م( بوصفها 
عل��ى  هام��ة  أدواراً  أدت  مقدس��ة  مدين��ة 
طول التاريخ الإس�المي ورفدت الإنسانية 
بأفكار ومشاركات عقلية كما هو حال 
المدن المهمة المس��اهمة في بناء الحضارة 

النجف الأشرف
عاصمة الثقافة الإسلامية

د. حيدر نزار السيد سلمان
الكلية الإسلامية الجامعة
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الإنسانية.
فالنج��ف الأش��رف بوج��ود الضري��ح 
 المق��دس لأمي��ر المؤمني��ن عل��ي ب��ن أبي 
طال��بA وم��ا ترتب عل��ى وج��ود هذا 
الضري��ح من قي��ام حوزته��ا العلمية ومقر 
المرجعي��ة الدينية العلي��ا كانت ولا زالت 
مثار اهتم��ام كل العالم وتحظى الأفكار 
الص��ادرة عنه��ا بعناي��ة لأنها تأت��ي متميزة 
ومؤثرة في تشكيل الرأي العام الإسلامي 
والحقيق��ة إن ما يص��در عن ه��ذه المدينة 
المقدسة من آراء وفتاوى دينية تؤثر بشكل 
مباش��ر بالمؤمني��ن في كل أرج��اء العالم 
الذي��ن يتجهون بأس��ئلتهم واستفس��اراتهم 
وأنظارهم الى مقر المرجعية الدينية العليا 
لاس��تطلاع ما يص��در عنها م��ن آراء حول 
القضاي��ا الخطي��رة ف��ي العال��م لارتباطهم 
الروح��ي به��ا ولم��ا تمثل��ه ه��ذه الآراء من 
ات��زان وعقلاني��ة وبذل��ك فق��د تكون��ت 
الرؤية العامة لمدينة النجف الأش��رف التي 
كان اختيارها عاصمة للثقافة الإس�المية 
عام )2012م( كحالة وفاء لها واس��تذكاراً 
لتاريخها الطويل وتراثها المتراكم ولكن 
السؤال الذي يطرحه الكثيرون سواء من 
داخل النجف الأش��رف أو خارجها ماذا تم 
إعداده واس��تحضاره لك��ي تخرج المدينة 
بم��ا تس��تحق من ص��ورة ومضم��ون؟ وما 
مدى ح��رص القائمون على إدارتها وفئاتها 
المثقف��ة ومراكز البح��وث ودور الفكر 
ومدارس��ها وبيوتاته��ا العلمي��ة والفكرية 

على إنجاح هذا الاختيار؟ 
    ولكن قبل الدخول في مناقشة هذا 
الأم��ر وغي��ره لابد من التأكي��د إن مدينة 
النجف الأش��رف قد احتضنته��ا الصحراء 
الغربي��ة وانقطع��ت عنها الأنه��ار من كل 
الجهات بينما استلقت المدن الأخرى على 

ش��واطئ الأنهار وهي ف��ي كل هذا أرض 
هضبية غير مزروعة لكن إرادة الله تعالى 
وحكمته المتعالية ش��اءت أن يكون لهذه 
المدينة قدسيتها وعلوها بين المدن فشرفها 
الخالق ع��ز وجل ورفعها حي��ن أراد إمامنا 
العظيم عل��ي بن أبي طالبA أن يكون 
ثراها لجسده الطاهر مدفناً وبالتالي مدفناً 
لش��يعته ومحبيه وبفعل ه��ذه الإرادة الإلهية 
تحولت النجف الأش��رف من حالة الجدب 
والفق��ر والص��ورة الصحراوية ال��ى مدينة 
للغنى والخير الوفير حيث رزقها يأتيها من 
كل م��كان ولتصبح أرضها ه��ي الأغلى 
والأندر يتقاطر للسكن فيها المؤمنون من 
كل حدب وصوب طلباً للثواب والشفاعة 
وتقرباً من مرقد أمير المؤمنينA ويقدم 
إليه��ا الناس أفواجاً وزرافات من كل عام 
وبالإضافة الى ما س��بق ف��إن المدينة تضم 
العدي��د م��ن المراقد المقدس��ة وكل هذا 
يرفع من مكانتها ويمنحها ميزات جديدة 
لاب��د من مراعاتها ووضعها موضع الاعتبار 
حين الإعداد لعامها المنتظر فالجهود لابد 
وأن تبدأ من الآن للبناء والأعمار والتطوير 

وإحياء تراثها واستعادة المفقود منه.
فتاريخ وتراث المدينة المقدس��ة الذي 
تع��رض للتخري��ب والتلاعب زم��ن البعث 
البائ��د يش��كل جرح��اً ف��ي نف��وس أهلها 
ومحبيها فعلى سبيل المثال فإن البعثيين قد 
دم��روا س��ورها ال��ذي كان يحميها بحقد 
وعداء رغب��ة بقطع صلته��ا بتراثها وهو ما 
أث��ار المنظم��ات الدولية المهتمة بش��ؤون 
الثقافة والت��راث ونددت بأعمال التخريب 
تل��ك والآن ف��إن الواجب يحت��م المحافظة 
عل��ى م��ا تبقى من آث��ار وت��راث ممتد الى 
مئات السنين لكن الذي نلاحظه إن العبث 
بهذا التراث قد استمر الى أيامنا هذه وهو 
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الأم��ر ال��ذي يمكن ملاحظت��ه فيما جرى 
م��ن عمليات ه��دم وبناء داخ��ل أحد أروقة 
الصحن الحيدري الشريف إذ تم إزالة وهدم 
المنطقة الجنوبي��ة المعروفة بجامع الرأس 
م��ن الس��ور العلوي الش��ريف والاس��تعانة 
بدل عنه��ا بالكتل الكونكريتية وأطنان 
الحديد وج��رى تغيير معالم هذا الجزء من 
الصحن الحيدري الش��ريف بطريقة لا تدل 
عل��ى روح الحف��اظ على التراث وقدس��ية 
الم��كان والحقيقة إن ه��ذا كله يثير في 
النفس الحزن والأسى ويبعث حالة من عدم 
الرضا لأن المساس بهذا الجزء التراثي قد 

تم بلا روية أو تقدير لقيمة الأشياء.
 ث��م الأم��ر الآخ��ر الذي يدع��و للحيرة 
م��ا يجري م��ن عملي��ات إكس��اء للصحن 
الحيدري الش��ريف واستبدال المرمر الذي 

ع��رف به ه��ذا الصحن المق��دس بآخر تم 
جلبه من تركي��ا عن طريق تجار إيرانيون 
وه��و لا يحمل تلك المواصف��ات المعروفة 
عن المرمر القدي��م وكان من المفروض 
أن تجل��ب أرقى الأنواع لإكس��اء الصحن 
الحي��دري الش��ريف وبالمقاب��ل ف��إن فتح 
وتطوره��ا  الحيدري��ة  الروض��ة  مكتب��ة 
المستمر يدعو للإعجاب والارتياح لتضاف 
الى سلس��لة المكتبات الكبيرة والفريدة 
التي تحويها عاصمة العلم والثقافة فالنجف 
الأشرف تفخر وتعتز بوجود نظام مكتبي 
رفيع المستوى كدلالة على خاصية المدينة 
العلمي��ة والثقافي��ة وكونه��ا منبع��اً لنش��ر 
المعارف والحقيقة إن ذلك يدعو إلى إبراز 
ه��ذا الجانب المهم وذلك من خلال تطوير 
هذا النظام المكتبي ودعمه بالمستحدثات 
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التقنية والعلمية سواء من قبل الحكومة أو 
من قبل الجمعيات والمنتديات والمراكز 
المهتمة بالفكر والعل��م والثقافة والآداب 
فالمكتب��ات النجفي��ة تعد رم��زاً للأهمية 
النج��ف الأش��رف ودور  لمدين��ة  العلمي��ة 
المرجعية الدينية العليا في إنش��اءها ونشر 

الثقافة بين الجميع. 
ثم يأتي دور البناء والإنشاءات التي لابد 
من توفرها للاحتفالات واستقبال ضيوف 
المدين��ة في عامها الثقافي وهذا يس��تدعي 
إنشاء القاعات والأماكن الخاصة بالثقافة 
ولعل عملية أعمار البيوت والمباني التراثية 
الت��ي تش��كل ج��زءاً م��ن تاري��خ المدينة 
يأتي من ه��ذا الباب فهناك بي��وت العلماء 
والمفكري��ن النجفيين لابد م��ن أعمارها 
والأمر ينطبق عل��ى المنتديات والجمعيات 
الت��ي توق��ف بعضها عن ممارس��ة نش��اطه 
فأرشفة وتدوين وتوثيق تاريخ وتراث هذه 
المنتدي��ات والجمعي��ات يتطلب تش��كيل 
اللج��ان المختصة لتأخذ على عاتقها الجمع 

والبح��ث م��ن الآن فهناك آلاف النش��رات 
لإصدارات والمطبوعات والوثائق والصور 
التي تؤرخ لنش��اط النجف الثقافي والأدبي 
الصح��ف  فعش��رات  العلمي��ة  ولرموزه��ا 
والمج�الت قد صدرت على طول قرن من 
الزم��ان بعضها يلف��ه الضي��اع وبعضها في 
طريق��ه الى الاندث��ار إذا لم تجري معالجته 
بطريق��ة علمية وحفظه ف��ي أماكن خاصة 
وما يجري على الصحف والمجلات يجري 
على المخطوطات النادرة والتي تعد الخزين 
الاس��تراتيجي لمدين��ة النج��ف الأش��رف 
ودليل عشقها للعلم والعلماء وجذور ثقافتها 

الممتدة الى بدايات قيام حوزتها العلمية.
أما مدارسها الدينية فهي الأخرى والتي 
تش��كل مناب��ع الثقاف��ة النجفي��ة ومصدر 
الإبداع فيها فإن إع��ادة أعمارها وإظهارها 
بش��كل يؤكد قيمتها العلمي��ة والتاريخية 
عل��ى أن يك��ون ذل��ك مترافق��اً بتدوي��ن 
وتوثيق أسماء وصور هذه المدارس وتاريخ 
إنش��اءها والرموز العلمية التي درست فيها 

النجف الأشرف من داخل السور.. صورة ترجع إلى العقد الثاني من القرن الماضي
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وبغي��ة تحقي��ق ذل��ك لاب��د من الإف��ادة من 
المهتمين بتاريخ المدين��ة وحوزتها العلمية 
والمختصي��ن القادري��ن على إب��راز الدور 
الري��ادي له��ذه الم��دارس الت��ي كون��ت 
اللبن��ات الأولى للثقاف��ة النجفية باعتبار أن 
النجف الأشرف المدينة قامت على أساس 
دين��ي مقدس وهو الصبغ��ة التي اصطبغت 
بها وتمي��زت عن غيرها م��ن المدن فحتى 
أس��ماء الش��وارع جاءت متوافق��ة مع هذه 
الصيغ��ة ولذلك فإن هذه الش��وارع لابد أن 
تستعيد ألقها وتظهر بالمظهر الحقيقي لها 
كش��وارع وأزق��ة نظيفة ومرتب��ة ومنظمة 
والحقيقة إن الكثير من النجفيين وعشاق 
النجف يطمحون لتخليد المكونات الأولى 
للبيئ��ة النجفي��ة الت��ي س��كنها النجفي��ون 
الأوائل ونعني بها الأطراف الأربعة المحيطة 

بالصحن الحيدري الشريف.
فالحف��اظ على هذا التراث المنبثق عنه 
ه��ذا المج��د الطويل والذي ش��هد أحداث 
مهمة وخطيرة وفي داخل هذه الأطراف ولد 
وع��اش العلماء والمثقفون وقدموا علومهم 
للن��اس لتمتد ال��ى أبعد مكان ف��ي العالم 
فتكون��ت س��معة المدينة العظيم��ة وراح 
العالم يحسب لرأيها حساباً فمن المناسب 
وأعم��ار  الت��راث  اس��تعادة ه��ذا  تت��م  أن 
الأطراف الأربعة لتكون النجف الأشرف 
في حلة تجمع بين التراث والمعاصرة كما 
هو فكر علماؤها ورجالها البارزين الذين 

يجمع بين الاثنين.
وإذ نتحدث عن بعض الأسس والشروط 
الواج��ب توفرها حت��ى ع��ام )2012م( فإن 
ذلك لا يعني أن تقع المس��ؤولية على عاتق 
الجه��ات الحكومي��ة وحدها ب��ل لابد من 
تضام��ن وتكات��ف وتع��اون الجمي��ع ف��ي 
ه��ذا المجال خدمة لمدين��ة أمير المؤمنين

A ف��كل يعم��ل م��ن موقع��ه ومكان��ه 
وقدرته وكذلك الحال بالنس��بة للجمعيات 
والمنتدي��ات والأندية الت��ي يقع عليها جزء 
من ه��ذه المهمة الكبي��رة فالعمل والجهد 
والمثابرة المخصوصة بهذا الجانب تهدف 
إلى إبراز الدور المتميز والتنويري للنجف 
الأش��رف ودفاعها عن الإس�الم المحمدي 
الأصيل والقيم الروحي��ة وفكر الاعتدال 
والتس��امح وحفاظها على اللغة العربية من 
خلال مدارس��ها المنتش��رة في كل أرجاء 
المدين��ة فه��ذا الهدف هو م��ا تحاول كل 
العواص��م الثقافي��ة إب��رازه وإخراجه ليرى 

العالم الحقيقة.
فالنجف الأش��رف س��تكون في العام 
)2012م( محطة لأنظار كل وسائل الإعلام 
والدعاي��ة والنخب المثقف��ة وهنا يتم رصد 
إل��ى أهميته��ا  كل حرك��ة وم��ا يش��ير 
وم��ن المؤم��ل أن ت��زور النج��ف الوف��ود 
والش��خصيات العلمية والفكرية للإطلاع 
على ه��ذا الصرح الإس�المي العالي فبدل 
العلم المرتبك الارتجالي لابد من التخطيط 
المختصي��ن  قب��ل  م��ن  الجي��د  والإع��داد 
لتك��ون كل الأمور تس��ير وفق الخطط 
موضوعة س��لفاً وهذا يش��مل م��ا يقام من 
مؤتمرات وندوات ونشاطات وما يقدم من 
بحوث ونتاجات فكرية والحقيقة الجميع 
ينتظر الوص��ول إلى عام النجف وهو ليس 
بالبعي��د وفي ه��ذا الخضم لا يجري ش��يء 
إلا الأحادي��ث والتصريح��ات ول��م يبدأ أي 
مش��روع يجس��د تاريخ وتراث المدينة ولم 
يب��دأ العمل بما يكرم ويش��ير إلى مكانة 
ورفع��ة رم��وز المدينة ويؤك��د انجازاتهم 
والدعوة هنا إلى العمل الجاد بدل الأحاديث 
والتصريحات فل��م تبقى إلا أوقات قصيرة 

تفصلنا عن الحدث الكبير <
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مسابقة  العدد

أجوبة مسابقة العدد )25(
وأسماء الفائزين

الأول: ج. حديث المنزلةالس�ؤال 
الث�اني: أ. 9 ذو الحجة 1365الس�ؤال 
ب. مفتاح الكرامةالس�ؤال الثال�ث:
الراب�ع: ج. الشهرستاني، الملل والنحلالس�ؤال 
الخامس: ب. الجامعة الكبيرةالسؤال 
ج. السيد رضا الهنديالسؤال السادس:
أ. بشر بن الحارثالس�ؤال الس�ابع:
الثام�ن: ج. ستةالس�ؤال 
ب. الذكوات البيضالس�ؤال التاس�ع:

الفائزة بالجائزة الأولى: خديجة عبد الأمير خلف/ بابل ـ المسيّب.
الفائز بالجائزة الثانية: عدنان سعيد كاظم/ النجف الأشرف ـ حي السلام.

الفائزة بالجائزة الثالثة: اشتياق زكري جواد/ كربلاء المقدسة ـ الهندية.

على الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم
ويسقط حق المطالبة بالجوائز بعد مرور ثلاثة أشهر من صدور العدد
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ليل�ة عظيم�ة م�ن ليالي ش�هر ذي 
القع�دة، في العرش الأواخر، قال 
فيه�ا الإم�ام الرض�اA: »فيه�ا 
ولد إبراهيم وفيها ولد عيسى من 
صامها كأنما صام س�تين...« فأي 

ليلة هي؟
أ ـ ليلة 21

ب ـ ليلة 23
ج ـ ليلة 25

لم�ا بلّ�غ رس�ول الله9 في ي�وم 
الغدي�ر  الحاضري�ن بما أن�زل إليه 
 Aًهرع�ت الن�اس تباي�ع علي�ا
أمرياً لها، وبقى الرس�ول9 في 
غدير خم مدة ليتأكدإ تمام البيعة من 
الجمي�ع، فكم مك�ث9 هناك؟

أ ـ يومان
ب ـ ثلاثة أيام
ج ـ أربعة أيام

»مت�ى غبت حتى تحت�اج إلى دليل 
ي�دل علي�ك، ومتى بع�دت حتى 
تك�ون الآث�ار ه�ي الت�ي توص�ل 
إليك، عميت عني لا تراك عليها 
للإم�ام  دع�اء  م�ن  فق�رة  رقيب�اً« 
الحسني رواه عنه بشر وبشري ابنا 
غالب الأس�دي، ففي أي مناسبة 

كان هذا الدعاء؟
أ ـ يوم عاشوراء

ب ـ يوم عرفة
ج ـ يوم المبعث  Aكان وكياًل للإم�ام المه�دي

ولش�دة ورعه وثقته مدحه الإمام 
بحضور عمر بن سعيد قائلًا: »إن 
أحببت أن تنظر إلى رجل من أهل 

الجنة فانظر إلى هذا« فمن هو؟
أ ـ أيوب بن نوح النخعي

ب ـ جميل بن نوح النخعي
ج ـ سليمان بن خالد النخعي

 كوبون مسابقة

جبأ

أ

أ

جبأ

جب

جب
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جواب السؤال الأول

جواب السؤال الثاني

جواب السؤال الثالث

جواب السؤال الرابع

ÍÃMI¹Ä

الاسم الثلاثي:



* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة 
مجلة ينابيع( مع الاسم الثلاثي الصريح والعنوان 
الكام��ل ورق��م الهاتف بوضوح ويرس��ل على 
عن��وان المؤسس��ة. وبخلافه تهم��ل الإجابات.
* آخر موعد لاس��تلام الأجوبة هو 1/صفر/1430هـ .

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 100،000 دينار.

الجائزة الثانية: 75.000 دينار.

الجائزة الثالثة: 50.000 دينار.
يتعين الفائز بإجراء القرعة.


جبأ

جواب السؤال الخامس

بأ

أ

أ

ج

أ

جب

جب

جب

جواب السؤال السادس

جواب السؤال السابع

جواب السؤال الثامن

جواب السؤال التاسع
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م�ن 59 وكان  عامرة،  ب�أبي  عُ�رف 
الرس�ول9،  أعامم  أخل�ص 
علي�ه  صّل9ّ  جنازت�ه  وعن�د 

سبعين ركعة، فمن هو؟
أ ـ الحمزة بن عبد المطلب

ب ـ الحارث بن عبد المطلب
ج ـ الزبير بن عبد المطلب

رأيت ولائي آل طه فريضة
على رغم أهل البعد يورثني القربى

فما طلب المبعوث أجراً على الهدى
بتبليغه )إلا المودة في القربى(

من القائل؟
أ ـ جلال الدين السيوطي

ب ـ أبو حامد الغزالي
ج ـ شمس الدين ابن عربي

)قَزَع الخريف(، صفة يطلقها الإمام 
الباق�رA على أصح�اب الإمام 
المهديA الذين يلتحقون به عند 
دعوته له�م، فما معنى هذه الصفة؟

أ ـ شدة قوتهم
ب ـ هيئة قدومهم إليه كمجاميع متفرقة

ج ـ كثرة تعبدهم وتهجدهم

 ،Gزيارة من زيارات أهل البيت 
زار بها إمام إمام�اً آخر، جاء أولها 
على هيئة الزيارة وآخرها على هيئة 

دعاء، فما اسم هذه الزيارة؟
أ ـ زيارة أمين الله
ب ـ زيارة وارث
ج ـ زيارة الغدير

الس�يد حس�ن الصدر من أعاظم 
علامء الطائف�ة، اش�تهر بمؤلفاته 
الش�يعة  تأس�يس  ومنه�ا  القيم�ة 
س�نة  ت�وفي  الإسالم،  لعل�وم 

1354هـ، فأين دفن؟
أ ـ الصحن العلوي

ب ـ الصحن الحسيني
ج ـ الصحن الكاظمي
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