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في ذكرى الشهادة

شَهيدا م��تَّ  حينَ  ي��ومُ��كَ  م��رَّ  ما 
للـ العرشِ  يمينِ  من  لَ  تنزَّ من  يا 
ي��ا راع���يَ الأي��ت��امِ ف��ي عَ��ه��دٍ بهِ
من اليتمُ  يكونَ  أنْ  أَحسبُ  كنتُ  ما 
مميز ل��ك��لِّ  أب���اً  بُ��ع��ث��تَ  ح��ت��ى 
دموعُنا تجفَّ  أنْ  التعقّلِ  أمِ��نَ 
صدورنا ب��ال��ج��راحِ  ت��زي��نُ  لا  أو 
الذي للدينِ  المفقودُ  الأبُ  أنتَ 
لبكائهِِ بَ��ك��ى  وَج��ب��ري��لٌ  يبكي 

أَفسدُوا من  عَلى  الباري  صولةَ  يا 
مَن فيهِ  يُفضحُ  كانَ  قَد  فَيصلًا  يا 
وارفٍ بظلٍّ  نحيا  أنْ  هَيهات 

تَ��ج��دي��دا ح��زنُ��ن��ا  وجُ�����دّدَ  إلا 
حَميدا إل��ي��هِ  وغ���ادَرَه���ا  ـدنيا 
مَحسُودا بعيشِهِ  اليتيمُ  ك���انَ 
عيدا المستهلةِ  الأم��ان��ي  بعضِ 
المَفقُودا الأبَ  تمنحُهُ  باليتمِ 
قَصيدا إل��ي��كَ  للسلوى  ون��ب��ثّ 
وَالتعديدا ال��ن��وحَ  فيكَ  ونطيلُ 
وَليدا بعدُ  وَك���انَ  عنهُ  غُيبتَ 
مَ���ه���دودا ورك���ن���هُ  رآهُ  ل��مّ��ا 

م��تَ مِ��ن دي��نِ الإل���هِ ح��دُودا ق��وَّ
المَعبودا وَخ��ال��فَ  الحياةَ  عَبدَ 
مَمدُودا ب��هِ  لحدٍ  في  صِ��رتَ  مُ��ذ 

قصيدة:

إبراهيم الكعبي
العتبة العلوية المقدسة

* * * * *
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تَرى بأنْ  الأم��ورِ  عجب  لمِن  هذا 
عليائهِا مِن  الجوزاءَ  تَرى  أنْ  أوْ 
قسمة ضيزى  ال��لّ��هِ  وح��قِّ  ه��ذي 
وَضعوا القبابَ عَلى أضالع قد حَوتْ
فتحسرتْ لها  صَ��دف��اً  وتخيّروا 
طامعٍ نهزةَ  ص��ار  بعدكَ  العدل 
رَأوا الدنيا  في  الفقراءَ  وانظرِ  قمْ 
بعدَما القناعةِ  لتَحصيلِ  فهوَوا 
صبحُنا تنفّسَ  ما  يومِكَ  بعدِ  من 

مُضرجاً السّجودِ  إلى  هَويتَ  منْ  يا 
وتَختَفي تبيدَ  أنْ  بقتلِكَ  ظنّوا 
يذيقُهُم ي���زالُ  لا  البلاغةِ  نهجُ 
الـ فكرُنا  تمنهجَ  بمُحكمِها  خُطبٌ 
حقيرة ال��ح��ي��اةَ  أنَّ  ��م��تَ��ن��ا  ع��لَّ
طماحَنا كالسّهامِ  نشذبَ  وَلكي 
حيدر آخ��ر  ال��م��ه��ديّ  بالقائمِ 
ف��ن��ع��اف ك���لّ الأم��ن��ي��اتِ  لأن��ه
مسلوبةٍ فضيلةٍ  ك���لَّ  وي��ع��ي��دُ 
مُتغيبٍ مِ��ن  ال��لّ��هُ  عليهِ  صلّى 

بَ��رودا قبلُ  وَك���انَ  يجفُّ  نَبعاً 
وَصَعيدا ت��رب��ةً  لتسكنَ  تَ��ه��وي 
وَرَش��ي��دا ع��ادلًا  تسألُ  كنتَ  لو 
المَحشودا وَحشدها  القباب  سبع 
السّودا اللآلي  حَوت  وَقد  خجلًا 
ليِسُودا الأذى  تَحمّلتَ  ولكمْ 
بَعيدا ي���زالُ  لا  ال��رغ��ادةِ  حُ��ل��مَ 
الجُودا أضاعُوا  قدْ  بفقدِكَ  عَلِموا 
سُودا صارتْ  البيض  الليالي  حتى 

لبودا مِ��ن��هُ  ج��لّ��ل��تَ  وق���دْ  ب���دمٍ 
قُيودا عليكَ  يَضعوا  لنْ  هيهات 
يَ��أْس��اً وي��ت��ركُ دربَ��هُ��م مَ��س��دودا
صُعودا إليكَ  السّامي  ـمتشابهُ 
مَ��ح��دُودا عندَها  عيشاً  لنمج 
مَنشُودا لنا  عَيشاً  ب��ه��ا  نَ��رم��ي 
وَس��ع��ودا رغ���ادةً  الحياة  يصب 
سَعيدا تعيشَ  أنْ  الأماني  أقصى 
مَ���ردوا حقّها  لحيدر  يُمسي 
> ليِعُودا  خروجِهِ  وقتُ  حانَ  قد 

* * * * *
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لا يحظ��ى من التراث الإسل�امي ـ 
ف��ي قيمته الديني��ة ـ في أن يكون 
نصاً مقدس��اً، إلا ما جاء به القرآن 
الكريم، والس��نة الش��ريفة وما عدا ذلك 
فل�ا يدخ��ل تحت ه��ذا الإط��ار، وإنما هو 
دون ذل��ك بكثي��ر، وإن كان يعب��ر ع��ن 
فه��م واجتهاد في تفس��ير النص قد يخطئ 
وقد يصيب، فماذا تقول النصوص الدينية 
المقدسة لدى المسلمين عن أمير المؤمنين 
علي ب��ن أبي طالبA، وم��ا هو الموقع 
الذي يحتله في الرسالة والشريعة والأمة؟

لقد حظي علي بن أبي طالبA دون 
غيره من رجال الصدر الأول من المسلمين 
بخصائص ومزايا لم يحظ بها سواه، عبرت 
عنها صراحة لا لبس فيها، مجموعة كبيرة 

من النصوص الش��ريفة، فهي��أت النفوس 
لإمامته الدينية والاجتماعية والسياسية بعد 
النب��ي7، ولعل م��ن أهل ه��ذه النصوص 
هو حدي��ث المنزلة الذي تضمن في دلالته 
تحدي��د وتش��خيص مكانة وموق��ع الإمام 
عليA من الإسلام ومن رسول الله ومن 

الأمة الإسلامية جمعاء.

أولًا: سبب الصدور: 
ل��كل حدي��ث يص��در ع��ن النب��ي7 
أس��باب موجبة لصدوره كم��ا أن للكثير 
من آيات القرآن الكريم أسباب لنزولها، 
ومناس��بة حديث المنزلة كانت إبان غزوة 
تب��وك الت��ي وقعت في ش��هر رجب س��نة 
تس��ع من الهج��رة النبوية المش��رفة، فبعد 

منزلة حديث المنزلة
د. حسين سامي شير علي
كلية الفقه/ جامعة الكوفة
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أن اس��تعد النب��ي لمواجه��ة ال��روم حي��ث 
عل��م إنهم يري��دون الإغ��ارة والهجوم على 
الجزي��رة ـ فأعد بما يملك من إس��تراتيجية 
محكم��ة الع��دة والع��دد، وق��رر ـ لأهمية 
الموق��ف والن��زال ـ أن يك��ون على رأس 
الظ��روف  ولك��ن  المتق��دم،  الجي��ش 
السياس��ية والعس��كرية ل��م تك��ن تدعو 
للاطمئنان التام ونفي الاحتمال من هجوم 
المنافقي��ن أو المرجفي��ن عل��ى المدينة أو 
قيامهم بأعمال تخريبية تستهدف النيل من 
الإسل�ام، لذا كان الأمر يتطلب أن يبقى 
ف��ي المدينة من يتمت��ع بمؤهلات ولياقات 
عالية وحكم��ة بالغة ودراي��ة تفصيلية في 
جميع الأم��ور وحرص عل��ى العقيدة كي 
يتمكن م��ن مواجه��ة الط��وارئ، فاختار 
النب��ي الأك��رم7 علياAً له��ذه المهمة 
الحساس��ة كي يق��وم مق��ام النبي7 في 
غياب��ه. فق��ال7: )ي��ا عل��ي إن المدين��ة لا 

تصلح إلا بي أو بك(.
ولم��ا تحرك النب��ي7 باتج��اه تبوك، 

ثق��ل على أه��ل النفاق بق��اء عليA على 
رأس الس��لطة المحلي��ة في عاصم��ة الدولة 
الإسل�امية، وعظم عليه��م مقامه، وعلموا 
إنه��ا ف��ي حراس��ة أمينة ولا مج��ال لمطمع 
منه��ا، فس��اءهم ذل��ك، فأخذوا ي��رددون 
ف��ي مجالس��هم ونواديه��م إن النب��ي7 لم 
يستخلفه إلا استثقالًا ومقتاً له، فبهتوا بهذا 
الإرج��اف عليًا� كبه��ت قري��ش للنبي7 

بالجِنة والسِّحر.
فلم��ا بلغ علياAً إرجاف المنافقين به 
أراد تكذيبه��م وإظه��ار فضيحتهم، فأخذ 
س��يفه وسل�احه ولحق بالنب��ي7 فقال: يا 
رس��ول الله، إن المنافقي��ن يزعم��ون إنك 
خلفتني اس��تثقالًا ومقتاً، فقال7: )ارجع 
إل��ى مكانك فإن المدين��ة لا تصلح إلا بي 
أو ب��ك، فأنت خليفتي ف��ي أهل بيتي ودار 
هجرت��ي وقوم��ي، أم��ا ترضى ي��ا علي أن 
تك��ون مني بمنزلة هارون من موس��ى إلا 
أنه لا نبي بع��دي؟ فرجع عليA ومضى 

رسول الله7 في سفره)1(.
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رجع عل��يA إلى المدينة ظافراً بهذا 
الوسام، فعظم في عين من أعظمه، وأبتلي 
بالحق��د والحس��د م��رة أخ��رى عل��ى هذه 
المنزلة، فكان حارساً أميناً فيما استودع 
وس��اهراً يقظاً عل��ى ما اس��تخلف بالمعنى 

العلمي الدقيق للاستخلاف…)2(.

ثانياً: مصادر الحديث: 
نقل��ت حدي��ث المنزلة جمي��ع مصادر 
الإمامية الحديثية والتاريخية دون اس��تثناء 
كم��ا تواف��رت مص��ادر أهل الس��نة على 
نقله بم��ا فيها الصحاح الس��تة، فقد أورده 
البخ��اري ف��ي صحيح��ه ضمن ب��اب غزوة 
تب��وك ف��ي الجزء الس��ادس، ونقله مس��لم 
بن الحجاج النيس��ابوري في صحيحه ضمن 
كتاب فضائل الصحابة في الجزء الخامس 
منه، وكذا الترمذي في سننه ضمن الجزء 
الثاني وأحمد بن حنبل في مسنده في الجزء 
الأول منه، وابن ماجه في س��ننه والخطيب 
البغ��دادي ف��ي تاري��خ بغ��داد، والنس��ائي 
في خصائص��ه وابن الأثير في أس��د الغابة 
وللإطلاع على المزيد من مصادر الحديث 
يمك��ن مراجعة مناقب علي بن أبي طالب 

لابن المغازلي الشافعي.
ومعن��ى إيراده في كل ه��ذه المصادر 
وعلى هذا الوجه إن هناك اتفاق وإجماع على 
صحة الحديث سنداً ودلالة من جميع الوجوه.

ثالثاً: دلالته البيانية:
النبي الكري��م7 هو أفصح من نطق 
بالض��اد، وف��ي كل حدي��ث م��ن أحاديثه 
ص��ورة بيانية في غاي��ة الإتقان لفظاً ودلالة 
ش��كلًا ومضموناً، والمتب��ادر في حديث 

المنزلة أنه7 قد ش��به مكانة علي بن أبي 
طال��بA منه ـ م��ن النب��ي7 ـ بمكانة 
هارون من أخيه نبي الله موسىA، دون 
أن يس��تخدم له��ذا التش��بيه أداة تدل عليه، 
وإنما اس��تخدم الباء في )بمنزلة( وهي في 
الواق��ع لا تفيد التش��بيه وإنما تفيد الحلول 
والانطب��اق، وأقل ما يمك��ن أن يقال فيها 
أنه��ا تفيد المثلية ولي��س التمثيل، فالتمثيل 
أحيان��اً ق��د لا ينطبق تماماً عل��ى المثل له، 
وإنما اس��تخدام المثل دلالة على المس��اواة 
الكامل��ة، والتش��بيه لا يفيد ه��ذا المعنى 
لأن��ه بنوعيه الحس��ي والعقلي لا يمكن أن 
ينطبق عل��ى جميع الوجوه، أما اس��تخدام 
الب��اء فإن��ه تأكيد عل��ى موازن��ة تامة بين 
طرفين متعادلين، استخداماً حقيقياً وليس 
مجازي��اً لتواف��ر أو تكام��ل الطرفين من 
جمي��ع النواح��ي، وعليه لا يك��ون هناك 
تشبيه أصلًا، وإنما كان استخداماً حقيقياً 
صرفاً، وإن كان التاريخ عاملًا من عوامل 

ذلك الاستخدام.

رابعاً: الدلالة على الاستخلاف:
احت��ل ه��ارون ب��ن عم��رانA موقع 
الخلاف��ة ضمن الدعوة التي قادها موس��ى 
الرس��ول في أمت��ه، وكان الرج��ل الثاني 
في تلك الرسالة، وفي تلك الأمة كما هو 

معروف في تاريخ الرسالات السماوية.
وقد ش��اء رسول الله محمد7 أن يعبر 
 Aبصراح��ة عن موقعية أمي��ر المؤمنين 
في الأمة الخاتمة، فاستحضر مقولة موسى 
ليدرك��وا  المس��لمين،  أم��ام   Aالنب��ي
مكانة الإم��امA في بعدها الواقعي وما 
يتطلب��ه ذل��ك الموقع م��ن تقدي��ر واهتمام 
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وطاع��ة، حيث أعلن7 تلك الموقعية بهذه 
الكلم��ات: )أنت مني بمنزل��ة هارون من 

موسى إلا أنه لا نبي بعدي(.
فمكان��ة أمي��ر المؤمني��نA إذا تم 
اس��تلهامها م��ن النصوص المقدس��ة، فهو 
يحتل موقع الرجل الثاني في هذه الرسالة، 
وفي هذه الأمة، إلا أن موقع النبوة لا يختص 
به غير محمد رس��ول الله، وأما سوى ذلك 
فلعلي في أمة محمد7 ورسالته، ما كان 
لهارونA في أمة موس��ىA ورس��الته 

تماماً.
عل��ى إن هذا الحديث يمث��ل واحدة في 
الاستحضارات التي كان النبي محمد7 
يطل��ع  أن  عل��ى  الح��رص  كل  يح��رص 
المؤمن��ون عل��ى دلالاتها الحقيقي��ة، ففي 
كل مناس��بة كان هن��اك حدي��ث وكان 
هن��اك عل��يA يتص��در ذل��ك الحديث، 
وص��ولًا إلى ي��وم الغدي��ر الذي أعل��ن فيه 
رس��ول الأمة إعلاناً رس��مياً ملزماً للجميع 
ب��أن علياAً ه��و الخليفة م��ن بعده. ومن 
ه��ذه الأحادي��ث حدي��ث ال��دار )فأيك��م 
يؤازرن��ي عل��ى هذا الأمر عل��ى أن يكون 
أخ��ي ووصيي وخليفتي من بعدي( وحديث 
الثقلي��ن وحدي��ث الولاية وحدي��ث الإمامة 
وحدي��ث أب��وة الأم��ة، وحدي��ث المع��راج 
وغيرها مما لا يتسع هذا المقال المتواضع 

للتوافر عليها.

خامساً: حديث المنزلة على لسان أمير 
المؤمنين)ع(:

لأهمي��ة حديث المنزلة في إثبات إمامة 
أمي��ر المؤمني��نA كان لا ينف��ك ف��ي 
العديد من المناس��بات يستش��هد به ويحتج 

عل��ى المنكري��ن لإمامت��ه، ولا ب��أس هنا 
بع��ض  نذك��ر  أن  للفائ��دة،  اس��تكمالًا 
النص��وص الت��ي تضمنت الحدي��ث والتي 

:Aوردت على لسانه
1ـ يوم الشورى: 

قال: )أنشدكم بالله أفيكم أحد أخو 
رسول الله7 غيري؟ إذا آخى بين المؤمنين، 
فآخى بيني وبين نفس��ه وجعلني منه بمنزلة 
هارون من موس��ى إلا أني لس��ت بنبي()3(.

2ـ في يوم بيعة عثمان: 
قال: )هل تعلمون إني كنت إذا قاتلت 
ع��ن يمي��ن رس��ول الله7 ق��ال: أنت مني 
بمنزل��ة ه��ارون من موس��ى إلا أن��ه لا نبي 

بعدي؟()4(.
3ـ يوم فتح خيبر:

قال: قال رسول الله يوم فتحت خيبر، 
لولا أن تقول فيك طوائف من أمتي ما قالت 
النصارى في عيس��ى بن مريم، لقلت فيك 
اليوم مقالًا لا تمر على ملأ من المس��لمين 
إلا أخ��ذوا م��ن ت��راب رجلي��ك، وفض��ل 
طه��ورك يستش��فون ب��ه، ولكن حس��بك 
أن تك��ون مني وأنا من��ك ترثني وأرثك، 
وأن��ت مني بمنزل��ة هارون من موس��ى إلا 
أن��ه لا نبي بعدي، أنت ت��ؤدي ديني وتقاتل 
عن س��نتي وأنت في الآخ��رة أقرب الناس 
مني، وأنت غداً على الحوض خليفتي…)5( <

المفي��د،  إرش��اد   ،368/2 الطب��ري،  تاري��خ   )1(
ص138، السيرة الحلبية، 182/3.

 ،A2( د. محم��د حس��ين الصغير، الإم��ام علي(
ص70.

)3( الصدوق، الخصال، 553/2، رقم 31.
)4( الخوارزمي، المناقب، 301، رقم 296.

)5( الصدوق، الأمالي، المجلس 21 ح1.
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قان��ون  بأعظ��م  الإسل�ام  ج��اء 
للبش��رية في��ه الس��عادة الدنيوي��ة 
والأخروية، فهو يهت��م بالمصالح 
والمفاس��د فيأمر بما فيه المصلحة وينهى 
عم��ا فيه المفس��دة وهو جوه��ر أحكامه 
المس��تويات،  كاف��ة  وعل��ى  القانوني��ة 
فيع��د القرآن الكريم والس��نة الش��ريفة 
مصادر ه��ذه القوانين للدولة الإسل�امية. 
وقد طبق الرس��ول الكريم7 جملة من 
هذه القوانين عل��ى أرض الواقع في البناء 

الأس��اس لدول��ة المدين��ة المن��ورة لتبقى 
نبراساً للأجيال من بعده. 

ولم��ا بويع أمي��ر المؤمنينA س��ار 
على نفس النهج الذي خطه الرس��ول7، 
فن��رى سياس��ته الإداري��ة والمالي��ة ممثلة 
بأجمل صورة من صور العدالة والمساواة 
للحاك��م الع��ادل وخير من نق��ل لنا هذه 
)الغ��ارات(  كت��اب  صاح��ب  الص��ور 
إبراهي��م بن محم��د الثقف��ي )ت283هـ( 
وهو من الكت��ب المهمة جداً في التاريخ 

تطبيقات السياسة المالية والإدارية
لأمير المؤمنين )عليه السلام(

في ظل الدولة الإسلامية

الشيخ حسن كريم الربيعي

Í
ÃM

I¹
Ä
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الخاص الذي يس��رد حقب��ة زمنية قصيرة 
جداً في الس��ياقات التاريخي��ة فهو يتناول 
أح��داث س��نة )38ه��ـ ـ 40هـ( وهي س��نة 
ش��هادة أمير المؤمني��نA ولأهمية هذا 
الكت��اب س��نتعرف عل��ى سياس��ة أمي��ر 
المؤمنين عليه السل�ام الإداري��ة والمالية 
م��ن خلال��ه، والغ��ارات من أه��م مصادر 
كتاب نه��ج البلاغة وال��ذي نقله ابن أبي 
الحديد)ت656هـ( في ش��رحه ولم يعرف 
إلا في الش��رح قبل العث��ور على مخطوطة 
الكتاب ونشره مستقبلًا بتحقيقين للسيد 
جل�ال الدي��ن المحدث وه��و تحقيق أهم 
من تحقيق الس��يد عبد الزهراء الحس��يني 
الذي اعتمد عل��ى تحقيق المحدث، وعلى 
كل ح��ال إن الكتاب م��ن أهم المصادر 

التاريخي��ة التي كتبت ف��ي القرن الثالث 
الهجري.

حركة المعصوم منهج يتبع
تع��د حرك��ة المعصوم ف��ي المجتمع 
أرض  عل��ى  الإله��ي  للقان��ون  انعكاس��اً 
الواق��ع، ولو تتبعن��ا تلك الس��يرة العطرة 
للمعصومي��ن عليهم السل�ام لرأينا جوهر 
الإسلام الحقيقي في سلوكياتهم الفعلية 
المس��توى  عل��ى  والإمضائي��ة  والقولي��ة 
السياس��ي والاقتص��ادي والاجتماعي فهم 
مصدر التشريع ومفاهيمه المستوحاة من 
أنواع السنة الش��ريفة إذا قورنت بالسيرة 
لحركاتهم وس��كناتهم في حياتهم وهو 
م��ا يتناوله كثي��راً المنه��ج التاريخي في 
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سرد الأحداث أو بيان أهمها.

السيرة المالية
يس��اوي   Aالمؤمني��ن أمي��ر  كان 
في العط��اء فهو لا يعطي أح��داً من الفيء 
أكث��ر من حقه)1( ولا يأخ��ذ توزيع العطاء 
لي��وم أو أي��ام فق��د نقل عن��هA: )كان 
خليلي رسول الله7 لا يحبس شيئاً لغد(، 
وكان ينضح بيت الم��ال بالماء ثم يتنقل 
فيه ويقول: )اش��هد لي يوم القيامة إني لم 

أحبس فيك المال على المسلمين()2(.
ومن هذه النص��وص التاريخية يمكن 
أن نع��رف م��دى حرص الإم��امA على 
إيصال المال لأصحابه وبأسرع ما يمكن 
وهو ما يؤدي بالتالي إلى الحركة التجارية 
المعيش��ي  الاقتصادي��ة ورف��ع الانتع��اش 
للمجتم��ع وذل��ك لأهمي��ة المال ف��ي حياة 
الن��اس، ثم إن عمل الإم��ام فيه دلالة على 
المسؤولية الملقاة على عاتق الخليفة ومن 

ينوب عنه في القضية المالية وغيرها.
اس��تخدم أمير المؤمني��نA القرعة 
لأج��ل قط��ع داب��ر المنازع��ات وتفش��ي 
الإقص��اء م��ن التقديم الكيف��ي في أخذ 
الحق��وق مم��ا يول��د الانهي��ار الاجتماعي 
م��ن التفضيل وتقدي��م الناس من دون حل 
وس��ط يرضي الجميع وهو م��ا عمله أمير 

المؤمنينA في ظل حكمه.
كان��ت الكوفة آنذاك مقس��مة على 
نظام الأسباع وعليهم الأمراء وكان نظام 
 Aالقرع��ة ه��و الحل الذي اتبع��ه الإمام
في توزيع المال بينهم )دعا أمراء الأس��باع 
فاق��رع بينهم أيه��م يعطي��ه أولًا()3(، وبهذه 
السياس��ة المالي��ة الصارم��ة قس��م أموال 

أصفهان ف��ي إحدى الرواي��ات فوجد فيه 
رغيفاً فكس��ره سبع كسر ثم جعل على 
كل جزء منه كس��رة)4( وأعطاه مع المال 
المقس��م على الأسباع بإضافة هذا الجزء، 
ه��ذه الحرك��ة المعصومية ترش��دنا إلى 
التحرز في أموال الرعية وإعطاء الحقوق 
لأهله��ا وه��ذا النظام الحقوق��ي من أرقى 
الأنظم��ة لحف��ظ البني��ة الاجتماعية، فلا 
يجوز س��لب حقوق الآخرين ولو بكسرة 

خبز يابسة.
ومن صرامت��ه المالية أن��ه كان يوزع 
العط��اء ف��ي أغلب الأحي��ان ويرج��ع إلى 
أهل��ه لا يحم��ل منه ش��يئاً، فق��د روى في 
كت��اب )الغارات( أنه كان يقس��م المال 
بين الناس: )حتى لم يبق منه ش��يء ورجع 
ول��م يحم��ل إل��ى بيت��ه من��ه ش��يئاً()5(، مع 
اس��تحقاقه عل��ى أقل تقدير المس��اواة في 
العطاء مع غيره ولكن��ه يؤثر الناس على 
نفسه وعياله وهي المسؤولية لمن يتصدى 
المنصب الذي يوس��وس به الناس فيخدم 
من خلاله لا أن يستغله لأغراضه الخاصة، 
 وكثيراً م��ا كان قنبر مولاه يقول لأمير 
المؤمني��نA: )إن��ك لا تت��رك ش��يئاً إلا 

قسمته()6(.
هذه السياسة المالية في المال العظيم 
والحقير س��واء فهو يقس��م الأموال مهما 
كان��ت ويس��اوي ف��ي الجمي��ع ويرض��ي 
الجميع في اس��تخدامه القرعة في الابتداء 
ف��ي التوزي��ع، ولم يفض��ل أرحام��ه على 
المس��لمين، وقص��ة عقي��ل معه مش��هورة 
ومس��لم بها، ونقل أيضاً ع��ن عبد الله بن 
جعف��ر الطيار أنه قال: )ي��ا أمير المؤمنين 
ل��و أم��رت لي بمعون��ة أو نفقة ف��والله ما 
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عن��دي إلا أن أبيع بعض علوفتي )الناقة أو 
الش��اة(، قال له: لا والله ما أجد لك ش��يئاً 

إلا أن تأمر عمك أن يسرق فيعطيك()7(.
الأخ��ذ  أن  نفه��م  الن��ص  وم��ن ه��ذا 
م��ن بيت م��ال المس��لمين خيانة وس��رقة 
وحكمه الحرام لقول��هA: )تأمر عمك 
أن يس��رق…(، وهن��ا يح��ذر الإم��ام م��ن 
ائتمان الخائن وتس��لطه على رقاب الناس 
لذلك كان يق��ول لأهل الكوفة: )يا أهل 
الكوف��ة إذا أن��ا خرج��ت م��ن عندك��م 
فأن��ا  وغلام��ي  وراحلت��ي  رحل��ي   بغي��ر 
خائن()8(، وينق��ل الثقفي أن نفقته كانت 
تأتيه من غلته بالمدينة من ينبع وهي أرض 
ل��ه بالحج��از فيها عين م��اء احتفرها أمير 
المؤمني��نA)9(، ومنه يفه��م عدم أخذه 
من بيت المال واعتم��اده على ما يأتيه من 
المدينة المنورة وهي أموال كانت له قبل 

البيعة.
وم��ن زه��ده قول��هA: )وال��ذي فلق 
الحب��ة وب��رأ النس��مة لا تنط��وي ثميلت��ي 
 عل��ى قل��ة م��ن خيان��ة ولأخرج��ن منه��ا 
خميص��اً()10(، إن ه��ذا الاهتم��ام الش��ديد 
بالسياس��ة المالي��ة الصارم��ة وف��ق العدل 
والمس��اواة في الس��ر والعلانية مع الرعية 
وم��ع النف��س لجديرة بالدراس��ة والتحليل 
لاعتمادها في سياس��ة الشعوب واتخاذها 
منهج��اً ينير ال��درب ويبس��ط العدالة في 
رب��وع المعم��ورة وب��ه تحف��ظ الش��عوب 

كيانها وحريتها وحقوقها.
ح��اول بع��ض أصحاب��ه أن يثني��ه ع��ن 
ه��ذه السياس��ة العادلة وان يب��ذل الأموال 
للإش��راف دون غيرهم ليكس��ب ودهم 
فأجاب��ه أمي��ر المؤمني��نA ع��ن عدل��ه 

وس��يرته بقوله تعال��ى: )مَنْ عَمِ��لَ صَالِحاً 
مٍ  فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ أَسَ��اء فَعَلَيْهَا وَمَا رَبُّكَ بِظَلَّا
لِّلْعَبِي��دِ( وأما م��ن فارقنا ليس عن جور بل 
ليلتم��س الدني��ا الزائلة ثم يس��أل الجميع 
)الدني��ا أرادوا، أم لله عمل��وا()12(، ثم بين 
الحاك��م  المؤمني��نA صف��ات  أمي��ر 
العادل بقوله: )أتأمروني أن أطلب النصر 
بالج��ور والله لا أفع��ل م��ا طلعت ش��مس 
وما لاح في الس��ماء نج��م، والله لو كان 
مالهم لي لواسيت بينهم فكيف وإنما هي 

أموالهم()13(.
الع��دل  ه��ذه ه��ي قواني��ن الإسل�ام 
والعدال��ة بالقول والفعل، وقد طبقها أمير 
المؤمني��نA عل��ى أرض الواقع العملي 
معبراً عن أصالة الإسل�ام وتعاليمه ومبيناً 
دور الإم��ام ال��ذي يقود الأمة وم��ا الدولة 
إلا مؤسس��ة خدمية للأفراد عليها الس��ير 
به��دى المعص��وم ال��ذي جس��د النظري��ة 
الإسلامية وأقصد بالنظرية هنا القانون لا 
الفرضية، إن أحداث الحكم المعصومي 
ه��و المعب��ر ع��ن أصال��ة القان��ون الإلهي 
)القرآن والس��نة(، إن الأحداث التاريخية 
ودراس��تها تبي��ن لنا الحرك��ة الفعلية بعد 
توثيق رواتها وكل ذلك يحتاج إلى دراسة 
مستفيضة حس��ب المنهج العلمي للتحليل 
والاستنتاج للوصول إلى الحقيقة التاريخية 

واعتمادها.
إن المنهج التاريخي المس��تمد من علم 
الحدي��ث قبل اس��تقلاله يمك��ن أن نطبق 
عليه الجرح والتعديل كما هو المنهج عند 
المحدثي��ن وبالأخص المص��ادر التاريخية 
القديم��ة فأغلبه��ا دون��ت بطريقة الس��ند 

كما هي الروايات الحديثة.
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إن الأس��وة برس��ول الله7 يمك��ن 
نعرفها م��ن علم التاريخ بدراس��ة الأفعال 
الص��ادرة م��ن أصحاب��ه وعلي��ه يمك��ن 
الج��زم بالموافقة أو المخالف��ة ومن أروع 
 م��ا نقله المؤرخون وربما المحدثون أيضاً 
قول��هA: )ف��إن أنا ل��م آخذ بم��ا أخذ به 
)صل��ى الله علي��ه وآله( خف��ت أن لا ألحق 
ب��ه()14(، وم��ن س��يرته كان يحم��ل متاعه 
 بنفسه وهو خليفة ويقول: )أبو العيال أحق 
بحمل��ه…()15(، وم��ع ه��ذا كان يعمل بيده 
فقد أعتق ألف رقبة )بما مجلت يداه وعرق 

جبينه()16(.
ه��ذا بعض ما أورده الثقفي في كتابه 
)الغ��ارات( من سياس��ته المالية مع الرعية 
وم��ع نفس��ه وه��و م��ن أروع التطبيق��ات 
لقانون الإسلام )القرآن والسنة( والاقتداء 
بالرسول7 وتجس��يداً للواقع الإسلامي 
فيم��ا ي��راه في الحك��م بالع��دل والعدالة 
والمس��اواة وهذه هي ركائز هذا القانون 
في إدارة الدولة وقد جس��دها كلها أمير 
المؤمنينA في سياس��ة حكمه لجميع 

البلدان الخاضعة لسيطرته آنذاك.
وم��ن كل ه��ذه النص��وص يتبي��ن لنا 
أهمية الم��ال وكيفية انتقال��ه بين الناس 
كم��ا طبق ذلك أمي��ر المؤمنينA فقد 
ح��رص كل الح��رص أن ي��وزع س��ريعاً 
ويضم��ن  والمس��اواة  والع��دل  وبالح��ق 
الن��اس حقوقه��م محفوظة عند الس��لطان 
 أو الحاك��م أو الخليف��ة الع��ادل، وكان 
يح��رصA عل��ى الس��ير بخط��ى واثقة 
بس��يرة وسنة رس��ول الله7 كاملة غير 
ناقصة لا يحيد عنها أبداً مهما كلفه الأمر 
ليرس��م سياس��ة الإسل�ام على المستوى 

التطبيقي الفعلي.

السياسة الإدارية
اهت��م أمي��ر المؤمني��نA بالقضي��ة 
الإداري��ة للدولة وبن��اء هيكلها من جديد 
بع��د تس��نمه منص��ب الخلاف��ة إث��ر قت��ل 
الخليف��ة الثالث عثمان بن عف��ان، فأبدل 
جميع الولاة ب��ولاة جدد، وكان لا يعطي 
الولاي��ة لحري��ص عليها ثم أع��اد القطائع 
إل��ى بيت الم��ال، إن أهم ما ق��ام به أمير 
المؤمنينA لإح��داث تغيير جذري في 

السياسة العامة هي كما يلي:
1ـ مسألة توزيع الأموال.

2ـ إرجاع القطائع )الأراضي( لبيت مال 
المسلمين.

3ـ تغيير الولاة)17(.
ولو تفحصنا سياسته الإدارية بشكل 
أدق نجدها لا تختلف قيد شعرة عن ساسة 
رس��ول الله7 إلا ما استجد من أحداث، 
كان للإم��امA رأي��ه الناب��ع م��ن رأي 

القرآن الكريم وسنة النبي7.
ويمكن إجمال الأعم��ال الإدارية في 

ظل حكم المؤمنين عليه السلام:
1ـ نقل مركز الخلافة إلى الكوفة.

2ـ وزع العطاء بالسوية بين الرعية.
3ـ ل��م يف��رق بي��ن الع��رب والموال��ي 
ف��ي العطاء وتولي المناص��ب وغيرها من 

الأمور.
4ـ لم يميز نفسه عن الرعية في العطاء 

بل ساوى جميع أهل بيته ومواليه.
5ـ عمل على اس��تقلال القضاء ليحقق 
العدال��ة بي��ن جمي��ع المس��لمين وغيرهم 

والخليفة حاله حال الرعية أمام القضاء.
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6ـ بناء الس��جن الإصلاحي أي إصلاح 
السجين لا مجرد عقوبته.

7ـ أسس بيت القصص وهو ما يعرف 
اليوم بصناديق الشكاوى.

إن الشريعة الإسلامية وثوابتها تمثلت 
بما قام به أمير المؤمنينA في ش��ؤون 
إدارة البل�اد الإدارية والأحكام القضائية 
وأحكام الحرب والصدقات ومعاملة أهل 
الذم��ة وغيرها نابع��ة من صلب الرس��الة 

الإسلامية الخالدة.
لقد أغنى الدولة الإسل�امية بما قام به 
من أعمال في كافة النواحي وبنى الفقهاء 
على كثير من أقواله وأفعاله في الحكم 

والقضاء والحرب.
كان أمي��ر المؤمنينA يرد مظالم 
الن��اس فيكت��ب إلى ولاته بما يرش��دهم 
إلى طريق الإسلام ورغم تقسيم الولايات 
إل��ى كبرى وصغرى تابع��ة كان يكتب 
للاثنين في حالة وجود خلل في الإدارة)18(، 
فق��د كتب لابن عباس وعثمان بن حنيف 
ومحم��د بن أبي بكر وغيره��م يبين لهم 
كيفي��ة إدارة الولاي��ات وسياس��ة الناس 
وعماد ذلك العدل والمساواة ثم أنه يراقبهم 
مراقبة شديدة فكانت تصل إليه أخبارهم 
وعلى أثر ذلك يرسل الرسائل بالمدح تارة 

والتوبيخ والعتب تارة أخرى.
ومن أه��م اهتماماته ف��ي إدارة الدولة 
وإبع��اده ع��ن جمي��ع  القض��اء  اس��تقلال 
المؤثرات الداخلي��ة والخارجية فقد أبقى 
القاضي ش��ريح في منصب��ه مع أنه أقضى 
الصحابة باعترافهم، ولكي يبقى القضاء 
 Aنزيه��اً عادلًا أعط��ى أمي��ر المؤمنين
شريحاً راتباً من بيت المال تبلغ خمسمائة 

دره��م، ولا يعن��ي أن القضاء باس��تقلاله 
هذا والدعم المادي والمعنوي كان بدون 
رقي��ب بل كان يراق��ب القضاء ويتعرف 
عل��ى أحكامه فإن وافق الش��ريعة أمضاه 
وإن خالفه��ا أع��اده واس��تأنف القضية من 

جديد.
وكان العلم��اء والقض��اة يتعلمون من 
قضائه فإن له اس��تعمالات عديدة لكشف 
الحقيق��ة ومعرف��ة الجريمة وبعدة وس��ائل 
علمية م��ن أهمها الآثار النفس��ية الظاهرة 
على المج��رم وكان يطلب م��ن القاضي 
التسوية بين الجميع في النظرات ويقسمها 

بالعدل بين المتخاصمين.
كان سل�ام الله علي��ه ي��رى تهذي��ب 
وإصل�اح المج��رم لا تحقي��ره ولا تعذيبه 
لك��ن لا يمكن التهاون ف��ي حدود الله 
عز وجل التي ش��رعت لصيان��ة المجتمع 
وحف��ظ الحق��وق وكان يقي��م الحد على 
الجمي��ع فقي��ل ل��ه وم��ا ش��أن اليه��ودي 
والنصران��ي ـ ه��ذا ف��ي ش��رب الخم��ر ـ 
قال: )لي��س لهم أن يظهروا ش��ربه…()20(، 
وأق��ام الحد على الش��اعر قيس بن عمرو 
المعروف بالنجاش��ي عندما شرب الخمر 
في ش��هر رمضان ثم عزره بعشرين جلدة 
فضلًا عن الثمانين لتطاوله على شهر الله 
المب��ارك)21(، وعاقب من هو من ش��رطة 

الخميس.
اهت��م أمي��ر المؤمني��نA بالس��وق 
ويدع��و  في��ه  الحرك��ة  يراق��ب  وكان 
التج��ار بعك��س آث��ار النظ��ام والقانون 
فكان يقف في وسطه وينادي: )يا معشر 
التجار إياكم واليمين الفاجرة فإنها تنفق 
السلعة وتمحق البركة(، ويقف على سوق 
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تطبيقات السياسة المالية والإدارية لأمير المؤمنين)ع(

القماش ليشتري فمن عرفه لا يشتري منه 
وإذا اش��ترى القم��اش لا يكفه بل يقطع 
 م��ا زاد وكان يق��ول: )الأمر أس��رع من 

ذلك()22(.
وهن��ا يراق��ب الإم��امA المراقب��ة 
المادي��ة والمعنوية ويعط��ي الدروس لمن 
يس��مع كلام��ه ف��ي الس��وق لأن البي��ع 
والش��راء في نظره تطبيق لروح الإسل�ام 
وتعاليم��ه الأخلاقي��ة والابتع��اد عن الغش 
لينش��أ  بالباط��ل  الن��اس  أم��وال  وأكل 
الاقتصاد الحر الإسلامي الخالص فيردد 
عليه السلام: )يا أهل السوق اتقوا الله…(. 
ث��م يص��ف التاج��ر بالفج��ور إلا من أخذ 
الح��ق وأعط��اه، ويق��ول للقصابي��ن: )ي��ا 
معشر اللحامين من نفخ منكم في اللحم 
 Aفليس منا…()23(، كان أمير المؤمنين
عندما يخرج إلى السوق معه الدرة ويقول: 
)إني أعوذ بك من الفس��وق ومن شر هذه 

السوق()24(.
أه��م  م��ن  بالس��وق  الاهتم��ام  ه��ذا 
وقط��ع  علي��ه  للس��يطرة  الإدارة  ش��ؤون 
داب��ر المتلاعبين به ثم معرفة النش��اطات 
التجارية والضرب على الأنشطة المحرمة 
فإن هم أمير المؤمنينA تطبيق النظام 
الاقتصادي الإسلامي المتمثل والمتداخل 
م��ع النظام الأخلاق��ي لذلك كان يوصي 
بتق��وى الله كم��ا يوص��ي عمال��ه عل��ى 
الصدقات ف��ي كيفية أخذها بقوله لأحد 
عمال��ه وقد بعثه إلى بادية الكوفة: )عليك 
يا عب��د الله بتق��وى الله ولا تؤثرن دنياك 
عل��ى آخرتك وك��ن حافظاً لم��ا ائتمنتك 

عليه، وراعياً لحق الله…()25(.
وكان يكت��ب للأمص��ار بم��ا يه��م 

الدولة والدي��ن فقد كتب لمحمد بن أبي 
بكر بما يش��رح له بع��ض العبادات أو أنه 
كتب له الس��نة كما ذك��ره الثقفي في 
كتاب��ه إلا أن هذه الكتب قد أخذت بعد 
ش��هادة محمد بن أب��ي بكر ونقلها عمرو 
ب��ن العاص إل��ى معاوي��ة وأعج��ب معاوية 
بهذه الكتب وأش��ار عليه الوليد بن عقبة 
بحرقها ودار بينهما حوار يذكره الثقفي 
ف��ي كتابه الغارات في نهايته قول معاوية 
لجلس��ائه: )إن ه��ذه كت��ب أب��ي بك��ر 
الصدي��ق كانت عن��د ابنه محم��د فنحن 

نقضي بها ونفتي()26(.
ويذكر أيضاً أن ه��ذه الكتب بقيت 
في خزائن بني أمية إلى عهد عمر بن عبد 
العزي��ز )99ـ101(هـ وهو ال��ذي أظهر أنها 

.Aمن أحاديث علي بن أبي طالب
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ولما سمع أمير المؤمنينA باحتلال 
مص��ر وذه��اب كتب��ه اش��تد ذل��ك عليه 
وس��مع منه قوله: )إني استعملت محمد بن 
أب��ي بكر على مصر فزع��م أنه لا علم له 
بالسنة فكتبت إليه كتاباً فيه السنة فقتل 

وأخذ الكتاب()27(.
ورج��ح ابن أبي الحدي��د أن الكتاب 
الذي أس��ف عليه أمير المؤمنينA هو 
عه��ده إل��ى مالك بن الأش��تر فمن��ه تعلم 
الن��اس القضاي��ا والأح��كام والسياس��ة 
وينظ��ر  من��ه  يعج��ب  معاوي��ة  ف��كان 
 في��ه)28(، ولك��ن يب��دو للباح��ث أن أمير 
المؤمنينA كتب الس��نة وأحكامها 
وحدودها بكل أبوابها لذلك كان معاوية 
يحتاج إليه��ا لعدم معرفته بدقائق الس��نة 
وكيفي��ة الافت��اء بها، أما سياس��ة العباد 
فطري��ق الغلب��ة والغدر والمكي��دة أيضاً 
من أنواع السياس��ة كما يفهمها الكثير 
ممن تسلطوا على رقاب الناس، فكتب 
محم��د بن أبي بكر فيها التفاصيل وهي 
لا تق��ل أهمية من كتابه العهد الذي يعبر 
ع��ن دس��تور الحك��م لم��ن أراد العدل 
والعدالة وسياس��ة العب��اد بما يرضي الله 

عز وجل.
إن م��ا س��طرناه هنا لا يف��ي بمضمون 
السياس��ة المالي��ة والإدارية بل هي ملامح 
س��ريعة من بعض التطبيقات، فالموضوع 
بحاج��ة ماس��ة أعم��ق وأوس��ع م��ن ه��ذا 
البح��ث، نأمل دراس��ته من قب��ل الباحثين 
للحاجة الماس��ة إليه وحت��ى يعرف الجميع 
عدال��ة الإسل�ام وس��ماحته ونظرات��ه إلى 
الحاك��م الذي يق��ود الأمة فإن سياس��ته 
المالي��ة والإداري��ة وغيرها يج��ب أن تنبع 

م��ن أصالة تطبيق��ات الرس��ول7 وأمير 
> Aالمؤمنين

)1( الثقفي، إبراهيم بن محمد، الغارات، تحقيق: 
الس��يد عبد الزهراء الحس��يني، دمشق، دار 

الكتاب الإسلامي، 1410هـ، ص29.
)2( المصدر نفسه، ص32ـ33.

)3( المصدر نفسه، ص34.

)4( المصدر نفسه، ص34.
)5( المصدر نفسه، ص36.
)6( المصدر نفسه، ص36.
)7( المصدر نفسه، ص43.
)8( المصدر نفسه، ص44.
)9( المصدر نفسه، ص45.
)10( المصدر نفسه، ص45.

)11( سورة هود، 111. 
)12( المصدر نفسه، ص47.
)13( المصدر نفسه، ص48.
)14( المصدر نفسه، ص55.
)15( المصدر نفسه، ص58.
)16( المصدر نفسه، ص59.

)17( للمزي��د ينظ��ر: ش��رح نهج البلاغ��ة لابن أبي 
الحدي��د المعتزلي، رؤي��ة اعتزالية عن الإمام 
علي لجواد كاظم منشد، ص293 وما بعدها.
الش��ريعة  لدراس��ة  المدخ��ل  الربيع��ي،   )18(

الإسلامية، ص140ـ143.
)19( الهاشمي، محمود، مجلة فقه أهل البيت عليهم 
السل�ام، العدد 27 لس��نة 1423ه��ـ، ص123.

)20( السيد الخوئي، المباني، ص272.
)21( الملا، فاضل عباس، أصول التشريع، ص52.

)22( الثقفي، الغارات، ص66.
)23( المصدر نفسه، ص68.
)23( المصدر نفسه، ص70.

)23( المصدر نفسه، ص76.
)23( المصدر نفسه، ص160.
)23( المصدر نفسه، ص162.
)23( المصدر نفسه، ص161.
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صفين.. معركة الحق والمكر

المؤمني��ن  أمي��ر  تس��لم  حينم��ا 
مي��دان  كان  الرئاس��ة  مقالي��د 
الخلاف��ة خاليًا� إلا م��ن الخراب 
والفوضى، والأمة الإسلامية قد خرجت 
تواً من التمرد على خليفتها الس��ابق الذي 
أع��اد الجاهلي��ة الأول��ى للحك��م، ولان 
الأمور ليس��ت في نصابها والحق مهجورٌ 
س��بيله والدين مندرس حكمه فلم يكن 
من يعيد للأمة ربيعها ورونق إسل�امها إلا 
س��يدها الذي تآمرت عليه سابقاً وعادت 
له راجيةً الآن .. ترجو عدله .. وحكمته .. 
لتحيي ما جف من منابعها .. وكان لذلك 
ثمن��اً لا يوص��ف .. ثمناً ل��م ترتع النفوس 
اللاهث��ة إل��ى الحك��م والأمص��ار ولمعة 

صفين..
معركة الحق والمكر

زهرة النجف

Í
ÃM

I¹
Ä
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الذه��ب والفضة من أن تج��ري انهارا من 
الدم في س��بيل وقف الصل�اح والإصلاح 
... وكان أوله��ا وقع��ة الجم��ل .. ث��م بعد 
 .. Aأن اس��تقام الأمر لأمي��ر المؤمنين
اش��تعل فتي��ل الفتنة مرة أخ��رى في وقعة 

صفين.
صفي��ن ف��ي الواقع ص��راع أكثر منه 
ح��رب .. تقاتلت في��ه قوى الش��ر والغي 
والباطل مع الحق والفضيلة والهدى .. ولم 
يشهد التاريخ في مر عصوره حربا كهذه 
فهي من ش��واذ الح��روب أصلا ، فيها لم 
يتساوَ الطرفان أبدا ودارت رحاها جوهريا 
بين قطب��ي التقوى والمكر.. وفيها أيضا 
اختراق فادح للقيادة العسكرية وعصيان 
للأوامر بشكلٍ جاهلي وقح .. وأحداثها 

سلس��لة م��ن الن��زالات التي ت��كاد فيها 
أنفاس النصر والهزيمة تتابع .. ففي ذلك 
الوادي الوس��يع بين العراق والشام حيث 
سميت المعركة باسمه نزل جيش الإمام 
عل��يA وجي��ش معاوي��ة وكان مؤدى 
الخل�اف هذا إل��ى بدعة اختلقه��ا معاوية 
م��ن اجل جر الخلافة م��ن أمير المؤمنين 
باتهام��ه ل��ه بأن��ه قات��ل عثم��ان ومحرض 
الن��اس على قتله وه��و الآن يريد أن يأخذ 
بثأر الخليف��ة الس��ابق .. ورغم محاولات 
الإصل�اح الت��ي قدمها أمي��ر المؤمنين لا 
ضعفا منه بل س��عيا لحقن دماء المسلمين 
... فقد ذهبت س��دى فلا كتاب ولا سنة 
رس��وله يرضى بها معاوية لتس��وية النزاع 
ول��م يب��ق إلا الس��يف ليق��ول كلمته في 
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صفين.. معركة الحق والمكر

الجانبين...

بداية الصراع
جيش يق��وده أمير المؤمني��ن، قوامه 
آلاف م��ن الجن��د، مائة منه��م ممن قاتل 
مع رس��ول الله7 يقابل��ه جيش الضلال 
القادم من الش��ام 130 أل��ف مقاتل ليلتحق 
الجمع��ان في وادي صفين ف��ي الأول من 
صف��ر ع��ام 37 ه��ـ  ، وق��در م��ا كانت 
الحرب قد أثخنت أصحابها جراحاً بقدر 
م��ا كانت حبل��ى بالأح��داث والوقائع .. 
 Aتجل��ى فيه��ا الخُل��ق الس��ماوي لعلي
واتضح بها الحقد الأعمى لمعاوية وجمعه 
وف��ي كل يوم منه��ا لا يخلو من تذكير 
معاوية بحرمة الدماء ودعوته إلى الوسائل 
الس��لمية ، فكان يجيب )ليس عندي إلا 
السيف(، وحتى دُعي إلى السيف ليكون 
حكما بينه وبين عليA الذي دعاه إلى 
المب��ارزة وطبعا .. قد رفض لجبنه وخوفه 
واعتراف��ه بذلك .. وتس��تمر أحداثها بين 
إقبال وإدبار يتطاحن بها الجيشان .. حتى 
يستشهد عمار بن ياسر في صفوف جيش 
أمي��ر المؤمني��نA فيح��دث إرب��اكا 
واضحا في صفوف الشاميين الذين يرتد 
في أسماعهم حديث الرسول: )عمار تقتله 

الفئة الباغية(...

ليلة الهرير.. احتضار الحرب
يذك��ر التاريخ بان هذه الليلة أقس��ى 
لي��ال الح��روب فه��ي ليل��ة ش��ديدة البرد 
بحيث يس��مع فيها للجنود هريرا كهرير 
الكلاب لبرودتها .. ولم يسمع فيها سوى 
وقع السيوف وطعن الرماح والتحامها حتى 

تحارب الجمعان بأعمدة الحرير والحجر 
والعصي وقيل بأنها اس��تمرت منذ ظهيرة 
النه��ار حتى منتصف اللي��ل ولم يفتر فيها 
الخصم��ان للصلاة .. حت��ى تمكن جيش 
الإمامA بقيادة مالك الاشتر من جيش 
معاوي��ة ورده إلى إدب��اره وكاد ان يجهز 
علي��ه وينقطع رأس الفتن��ة وأصاب جيش 
معاوي��ة الوهن والتفكك واش��تد وطيس 
المعرك��ة الت��ي كادت ان تص��ل إل��ى 
م��دارج الانتصار بس��يوف المتقين فحال 

بينهم وبينه مكر عمر بن العاص..

الخديعة
فج��ر هذه الليل��ة الدامي��ة يصل مالك 
الاش��تر ال��ى معس��كر معاوي��ة ويدخله 
وامام��ه تتداعى الفتنة والمؤامرة  ولم يبق 
م��ن مخيم ابن الطلق��اء إلا عدوة فرس !! 
.. او بضع��ة أمت��ار .. بضع��ة أمت��ار وتنعم 
الأم��ة بحك��م الس��ماء بتطبي��ق نهجه��ا 
ولك��ن تظه��ر من وس��ط المخي��م رماح 
البغ��ي عليه��ا كتاباً .. مرفوع��ا واصواتا 
ناعق��ة بمنتهى الجه��ل: )لا حكم الا لله( 
وبل��غ ع��دد المصاح��ف 500 مصحف قد 
انغرس��ت بالرماح ورفعت فوق الأش��هاد 
!! .. وترت��وي الفتنة مرة أخرى من الجهل 
والمكر ويس��ود الانش��قاق جي��ش أمير 
المؤمنينA فيرجع��ون اليه طالبين منه 
وقف القت��ال!!  ولم يبق من أوكار العدو 
الا قف��زة فرس!  وبكل وقاحة وفي غاية 
 Aالإسفاف يأتي إليه 20  ألف من جيشه
ومن أصحاب الجباه الس��ود التي سودها 
الس��جود حاملين على عواتقهم س��يوفهم 
فين��ادوه باس��مه لا بإم��رة المؤمني��ن: )يا 
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عل��ي.. أجب الق��وم الى كت��اب الله اذا 
دعي��ت وإلا قتلناك كما قتلن��ا بن عفان 

فوالله لنفعلنها إن لم تجب!!(.
وعلى قلوب أقفالها.. الأمير يدعوهم 
إلى أن يمهلوه ساعات ويمنحوه سواعدهم 

فما النصر ببعيد .. 
    ولكنه��م عب��اد الجه��ل والعصبي��ة 
وعصاب��ة الخ��وارج المنحرف��ة ع��ن جادة 
الص��واب... وتح��ت ه��ذا الضغ��ط يأتي 
رس��ول الأمي��رA إل��ى مال��ك الاش��تر 
يأمره بالانس��حاب!! فيقول مالك : ليست 
هذه ساعة أجاب فيها !! فيبلغه الرسول إن 

مولاه في خطر !! .
أي جي��ش هذا الذي ينس��لخ عن إمرة 
قيادت��ه تحت أهوائه الطائش��ة وس��ذاجته 
وطاع��ة عمياء للمظاه��ر !!. ومن أول من 
دع��ى إل��ى الاحت��كام إلى كت��اب الله 
ألي��س علي��اA يدعو إليه وه��و أول من 
أجاب إليه ودعى إل��ى حكمه ... وبنجاح 
الخدعة وبعصيان الجيش وانقسامه وعدم 
انصياعه أو سماعه لأوامر سيده  ..  يلفظ 

النصر المحتوم أنفاسه.
ويتف��ق الطرفان لك��ي ينفض النزاع 

على التحكيم بينهما.

التحكـيم
يخت��ار  التحكي��م  يج��ري  ولك��ي 
الطرف��ان من يمثلانهما فعن جيش معاوية 
عمر بن العاص وتعي��ن الثلة الجاهلة بدلا 
م��ن قائدها المتمكن م��ن فنون الحرب 
بزي��ف  والع��ارف  وألاعيبه��ا  واصوله��ا 
المهزومين والمتخاذلين .. تعين نيابة عنها 
أبي موسى الأشعري بالرغم من معارضة 

الإمامA فقد كان أبي موس��ى اخطر 
لعل��يA من عم��ر بن الع��اص .. ويتفق 
الحكم��ان عل��ى ان يخل��ع كل منهم��ا 
صاحب��ه لتنظر هذه الأمة م��رة أخرى في 
خليفة لها ... فيتقدم أبي موس��ى ويرتقي 
المنب��ر فيخلع عليA من الخلافة كما 
يخل��ع خاتم��ه ويناقضه الماك��ر عمر بن 
العاص في الموقف فيخلع علياA ويثبت 
معاوي��ة!! ويس��قط أبي موس��ى في حبائل 
ب��ن العاص... ولتغرق الأم��ة بهذه المهزلة 
بمزيد م��ن التصدع والانهي��ار وترتد إلى 
س��الف الزمن الأسود ويس��تعبدها الظلم 
على مر العص��ور.. والح��ال أن المتفقين 
قد نس��وا عثم��ان ودم��ه المتباكين عليه 
واطلعت الدنيا على حقيقتهم وسعيهم إلى 

الخلافة!!
خس��رت الأمة الخسران المبين وضاع 
كنزه��ا الموه��وب له��ا م��ن الس��ماء .. 
وس��ارت بها خلفائها إل��ى الهاوية .. ضلت 
الأم��ة .. وتزعزع الدي��ن بعد هذه الخديعة 
الكب��رى الت��ي انحن��ى منها الإسل�ام .. 
وازدادوا رعيته��ا ضياع��اً وش��تاتاً بعد أن 
صم��وا آذانه��م ع��ن ص��وت الح��ق الذي 

دعاهم ودعاهم ودعاهم ..
هذه صفين.. موقف امة ورجل.. أهواء 
ومبادئ.. دي��ن بحقيقته ودين كما يريده 
الن��اس.. زي��غ وتزيي��ف وس��عي للإم��ارة 
وارتقاء على دماء الأبرياء .. وجهد لإحقاق 
الحق ورفع راية السلام والعدالة.. ويشهد 
ذل��ك ال��وادي الفس��يح أي ص��وت اتبع��ه 
 Aالمس��لمون!! وأضلهم.. ص��وت علي
وهو القران الناطق !! ام صوت الشيطان 

المتستر بالدين!! <
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مع السيد مهدي الطالقاني
Aفي ذكرى الإمام علي

د. حسن الخاقاني
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

الشاعر
هو الس��يد مهدي بن الس��يد رضا 
بن السيد أحمد بن السيد حسين بن السيد 
حس��ن الشهير بمير حكيم، وتمتد دوحة 
نس��به الش��ريف إلى زيد الشهيد بن الإمام 
زين العابدين بن الإمام الشهيد الحسين بن 

الإمام علي بن أبي طالب عليهم السلام.

ولادته
ولد في النجف الأش��رف يوم الثلاثاء 
تاس��ع شهر شعبان س��نة 1265هـ/1848م 
من ابنة الفقيه المرجع الشيخ محمد حسن 

الشرقي جد أسرة آل الشرقي في النجف 
وكان عالم��اً كبيراً وم��ن أخص تلامذة 
الش��يخ محم��د حس��ن النجف��ي صاح��ب 
)جواهر الكلام( وجَدَّ الش��اعر الكبير 
علي الش��رقي، ويرجع نسبه إلى قبيلة بني 

خاقان العربية الحميرية.

نشأته
نش��أ في بي��ت زعامة ديني��ة تحت ظل 
أبيه الجليل وبين أبناء عمه السيد عبد الله 
الطالقان��ي، فاخذ مبادئ العلوم على أخيه 
السيد باقر وخاله الشيخ جعفر الشرقي، 
فاتق��ن عل��وم العربي��ة ومقدم��ات العلوم 

Í
ÃM

I¹
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مع السيد مهدي الطالقاني في ذكرى الإمام علي)ع(

الإسل�امية واتج��ه إلى الدراس��ات العالية 
والبحوث الخارجية على أيدي أجلاء علماء 
عص��ره فأصب��ح صاح��ب مكان��ة علمية 
رفيعة وذكره مؤرخو العلوم والآداب من 
أهل الموس��وعات والتراجم في مؤلفاتهم 

بكثير من الإطراء والتبجيل.

وفاته
توفي ف��ي يوم الأربع��اء 23 رجب من 
ع��ام 1343ه��ـ/1924م ودفن ف��ي الصحن 
الش��ريف في مقبرة الأسرة، تاركاً بعض 
الآث��ار التي ذكره��ا المؤرخ��ون، ورثاه 

الشعراء وأرخوا وفاته رحمه الله.

ديوانه
ظل ديوان��ه مخطوطاً مركوناً إلى أن 

هيهات أولع في الهوى والشيب في

حت������ى م أله������و في زماني س������اهياً

م������ن لي وماذا لي غ������داً والويل أن

مالي غداة الحش������ر م������ن أهوالها

ف������ودي كالعض������ب اليم������ان مجرد

أأخ������ال أني ف������ي الزم������ان مخلد

ألق������اك صفر الكف خل������واً يا غد

منج������د الأئم������ة  أب������ي  ولاء  إلا 

هيأ الله له الس��يد محمد حسن الطالقاني 
الذي اهتم بإخراج آثار الأسرة، فأخرجه 
محقق��اً مرتب��اً عل��ى أفضل وج��ه ممكن 
وطب��ع ف��ي بيروت فج��زاه الله ع��ن عمله 

جزاء المحسنين.

القصيدة
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مول������ى تفرد ف������ي فضائ������ل جمة

ومناقب مثل النجوم الش������هب لا

هو ماجد تس������مو السماء لمجده

هو واح������د الدني������ا وم������ن بعلائه

م������ن كان لله المهيم������ن س������اجداً

من فاق جمع المسلمين بأسرهم

وخلائ������ق جل������ت وخا��ل���ق ال������ورى

ك������م ذا له ف������ي الدهر غ������ر مكارم

رفع������ة تجل������ت  كل مكرم������ة  ب������ل 

فن������وره الخافقي������ن  أض������اء  ب������در 

ش������مل العلى بعا��ل���ه منتظم كما

م������ا انف������ك يؤم������ن روع كل مروع

وإذا بي������وم الك������ون أب������رق س������يفه

ل������م يأل������ف الأغم������اد ق������ط كأنما

يأبى فتى ش������هد المواق������ف كلها

محيي ظا��ل���م اللي������ل مبتهلًا فلو

صيد الملوك لها خواضع س������جد

تحص������ى وم������ن ذا للنج������وم يعدد

تش������هد والملائ������ك  يعل������م  والله 

ه������ذا الورى عرفوا الإل������ه ووحدوا

والن������اس للع������زى جهاراً تس������جد

توج������د غي������ره لا  ف������ي  بمناق������ب 

س������يد أو  ماج������د  يكتنفه������ا  ل������م 

تحق������د غ������داة  تحدثن������ا  عنه������ا 

ف������ي العالمي������ن إلى علاه تس������ند

يهدي المضل بس������يره لا الفرقد

بحس������امه ش������مل الضا��ل���ل مبدد

ألف الخط������وب إذا به يس������تنجد

في م������أزق ت������رك الفرائص ترعد

يأبي علىً بسوى الجماجم يغمد

ل������م يخل من������ه موقف أو مش������هد

يس������قى عص������ارة مرق������د لا يرقد

تل������ك الحقيقة لم يمزها غير من

لا تش������خصن علاه أبص������ار الورى

فتخيلوا مقام������ه  س������موق  جهلوا 

ي������وم أضحى قائلًا فقد المماثل 

تبق������ى مزاي������اه التي به������رت على

ي������رد الُألى ق������د تابع������وه عليه إن

ل������ي م������ن يدي������ه أي كاس حينما

ي������ا خي������ر ه������اد لم ت������زل أن������واره

عظمت مساعيك التي أضحى بها

وأحط������ت من غر الصفات بما لها

ع������زه هم������ام  م������ن  درك  لله 

فرائ������د أي  من������ه  تف������رد  مول������ى 

وأماج������د إن غ������اب منه������م أمجد

منه������م إم������ام العص������ر هاديها وإن

ما خاب والبيت المعظم من لهم

لا غ������رو إن ح������ار الأن������ام بنعتهم

لوجوده������ا قبل الخلائ������ق موجد

إن صوب������وا الأبص������ار فيه وصعدوا

ه������و خال������ق الأك������وان رب أوح������د

فيهم: )سلوني قبل أن لي تفقدوا(

م������ر العص������ور وذكره������ا يتج������دد

بش������ر الأنام، وم������ن لديه ي������وردوا

الم������ورد ونع������م  م������ورده  نجت������از 

كالش������هب في أفق العل������ى تتوقد

لك حامداً هادي الخلائق )أحمد(

ب������ل بعضها ش������به الغلاة تش������يد

باق على غيظ الحواس������د سرمد

كل بجم������ع الفض������ل كلاًّ، مُف������رد

يخلف������ه في أم������ر الخلافة أمجد

ه������اد ب������ه يه������دي الأنام ويرش������د

يرتاد في الكرب الش������داد ويقصد

يح������دد؟ الإل������ه  لأن������وار  ذا  م������ن 
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بمطلع مصرع بقافي��ة القصيدة، وهو ما 
لم يجر عليه الس��يد بحس��ب النص الذي 
أثبت��ه في ديوان��ه جامعه ومحققه الس��يد 
محم��د حس��ن الطالقان��ي وه��و محق��ق 
يتوخ��ى الدق��ة والإخل�اص ف��ي عمله، 
لذلك يبقى احتم��الان في ذلك أولهما أن 
الش��اعر ابتدأ قصيدته بغير تصريع وهو 
أم��ر ممكن قد يدف��ع إليه أحياناً ش��دة 
دف��ق العاطفة وقوتها فل�ا يدع ذلك مهلًا 
م��ن الوقت أم��ام النفس لت��روي قافيتها 
بصنع��ة فني��ة، وثانيهما ق��د يكون جزء 
غزلين في أغلب الأحيان، قد س��قط من 
القصيدة ولم يهتد إليه السيد المحقق ولم 
يش��ر إلى ش��يء من ذل��ك، فأثبت النص 
بالصنيع��ة التي وجد عليه��ا. وقد يكون 
النفي باس��تعمال اس��م الفع��ل )هيهات( 
نفي��اً للمقدمة الغزلية واس��قاطها متعمداً 
لها حين ينفي الش��اعر عن نفسه إمكان 
الولوع في الهوى مادامت لوائح الش��يب 
قد لاحت في عارضيه، وكفى بالشيب 
زاجراً عن الهوى، وهو ما يؤكده البيت 
الثان��ي ال��ذي يزج��ر النفس بش��دة عن 
الغفلة مع الزمان مادام هذا الزمان يسير 
بالإنسان نحو حتفه فلا يبقى له إلا العمل 

صلى الإل������ه عليهم ما أن ش������دت
ورق������اء أو يحدو النجائب منش������د

وقفة عامة
لازال الش��عراء منذ القدم يقفون على 
 Aساحل بحر الإمام علي بن أبي طالب
فيغرق��ون في لجت��ه، ولا يكادون يبلغون 
من��ه إلا أدن��ى نوال��ه، وما ذل��ك لعجز في 
ش��اعريتهم أو قلة في بضاعتهم، ولكنها 
عظم��ة ه��ذا الرج��ل ال��ذي حب��اه الله من 
الخصال والفضائل ما يعجز الحصر ويفوق 
الوص��ف برغم ص��دق عواطف الش��عراء 
وس��عيهم الحثيث إلى غايتهم، ومن أولئك 
الس��يد مهدي الطالقان��ي رحمه الله، فهو 
ص��ادق العاطف��ة، مخلص ال��ود، لا يريد 
من مدح��ه زلفة لحي، بل هو يعاين ما في 
ضميره فيبثه على لس��انه أبياتاً من الش��عر 
الذي ينساب معبراً عن تلك العاطفة وذلك 
الود للإمام الذي ملأت خصاله الكريمة 

الخافقين.
 أول ما يلفت النظر في دالية الس��يد 
الطالقاني ابتداؤها بغير تصريع لمطلعها، 
وذلك مم��ا يق��ل وقوعه لدى الش��عراء، 
فالغالب المتعارف عليه أن يأتي الش��اعر 
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والحس��اب في يوم الحشر الذي سيتخذه 
الش��اعر مدخلًا للولوج إلى غرضه وهو 
م��دح الإم��ام عل��ي ب��ن أبي طال��ب عليه 
السل�ام بعد التمس��ك بولايته والاعتقاد 

بإمامته والسير على مبادئه.
يب��دأ البي��ت الخام��س بتتب��ع خص��ال 
الإم��امA بصيغ��ة الإجم��ال والتفصيل 
وباس��تعمال صيغ��ة الجم��ع ف��ي: )فضائل 
ومناقب( ويستمر هذا الإجمال على مدى 
الأبيات الثلاث��ة التالية لينتق��ل بعدها إلى 
شيء من التفصيل في بعض تلك الخصال 
ومنه��ا التف��رد بالعب��ادة لله مخلصًا� م��ع 
النبي7 من دون خل��ق الله الذين كانوا 
في الشرك سادرين يخرون للات والعزى 
ساجدين، وبذلك أحرز قصب السبق على 
من سواه، وهي فضيلة لا يمكن لأحد أن 

يحوزها مثله فانفرد بها محسوداً عليها.
أما الخصل��ة الأخرى فهي أخلاق علي 
عليه السل�ام فقد حاز منها م��ا لم يحرزه 
أح��د إلا النب��ي الأك��رم7، وهو ترب 
النب��ي والناش��ئ بي��ن يدي��ه وعل��ى خلق��ه 
الكري��م ف��كان ل��ه م��ن الم��كارم ما 
اعترف ب��ه أعداؤه الحاقدون لتنجلي رفعة 

في العالمين:
بل كل مكرمة تجلت رفعة

في العالمين إلى علاه تسند
أما ش��جاعة الإمام فه��ي المثل الأعلى 
الذي افترضه الله للمسلمين بعد النبي7 
وبذل��ك ش��هدت المواقف العصيب��ة التي 
ارتعدت له��ا فرائص الق��وم خوفاً وفرقاً 
فم��ا يجل��ي غبارها ع��ن وجوه المس��لمين 
ونفوس��هم إلا س��يف عليA وش��جاعته 
وشدة بأس��ه وما تلك إلا لشدة إيمانه بالله 

ونبيه ودين��ه الكريم الذي افتداه بنفس��ه 
الش��ريفة. وه��ذا ما حصره الس��يد مهدي 
الطالقان��ي ف��ي ثلاث��ة أبي��ات ليربط تلك 
الش��جاعة الفائق��ة بوجه آخر ه��و العبادة 
التي قل نظيرها في الخلق فهو يحيي الليل 
مفارقاً حلو الرقاد ولذته، مبتهلًا إلى الله 
ال��ذي أكرمه لمعرفت��ه، إذ لم يعرف الله 
بعد النبي7 إلا هو، معرفة الحق وإدراك 
اليقين الذي لم يزده كشف الحجب لديه 

شيئاً.
لق��د اجتم��ع للإم��ام عل��يA م��ن 
الصف��ات والخصال ما رفع��ه بعين الخلق 
إل��ى الدرجات العلى، وهذا ما فتح الباب 
للغل��و، وبعض م��ن قال ب��ه فتوهموا فيه 
ذلك فاضطر إلى معاقبتهم أش��د العقاب 
نفياً للشرك وإثباتاً للوحدانية التي عرفها 
وآم��ن به��ا وكان له من العل��م والإطلاع 
ما لي��س لغيره فهو الوحي��د القائل قولته 
الش��هيرة: )سلوني قبل أن تفقدوني( وهو 
الوحيد الذي يستطيع أن يتصدى لمثلها، 
وقد اجتمعت لديه صف��ات كثيرة تفرد 
بها لا ي��كاد يحصيها الإثب��ات والحصر 
وهي صفات انتق��ل بعضها، بل جلها إلى 
الأئمة الكرام من ولده الذين حباهم الله 
درج��ة العلم والإيم��ان العالية ليصان هذا 
الدين بأيديهم، ويتحقق العدل والإنصاف 
للن��اس على ي��د آخره��م الإم��ام الحجة 
المنتظر عجل الله تعالى فرجه الشريف، 
حجة الله على خلقه والصادق بقول الحق 

فيهم.

وقفة فنية
الع��ام  بش��كلها  القصي��دة  اتس��مت 
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بالبس��اطة والخلو من التعقيدي��ن اللفظي 
والمعن��وي عل��ى حد س��واء، وبهذا يكاد 
ينفرد الس��يد مه��دي الطالقان��ي عن بقية 
أقران��ه الذين كانوا يغرق��ون في التقليد 

فيأتون بغريب الألفاظ والتواء المعاني.
تج��ري  القصي��دة  أن  فالملاح��ظ 
بانسياب واضح لسلاسة ألفاظها ووضوح 
معانيها وانس��جام التركي��ب العام فيها، 
إذ توال��دت الأفكار م��ن بعضها من دون 
إجح��اف بحقه��ا أو إيث��ار لبعضه��ا، وم��ا 
تيسر ذلك للش��اعر لولا أن توافرت لديه 
عوام��ل الص��دق الفني الذي اس��تمده من 
صدق عاطفته ووض��وح رؤيته، فلم يغرق 
الن��ص ف��ي هواجس البحث ع��ن اصطياد 
الجناس أو الطب��اق أو غيرهما من الفنون 
البلاغية التقليدية التي اعتاد أغلب شعراء 
تل��ك الحقبة أن يلزم��وا أنفس��هم بها، بل 
الرفيع��ة،  الش��اعرية  مقي��اس  جعلوه��ا 
وقد عوض الس��يد عن ذلك كل��ه بعنايته 
بتتابع أف��كاره، ونضارة تراكيبه، ورقة 
مفردات��ه، فإن احت��اج إلى بع��ض الطباق 
فإنما يأتي ذلك منه عفواً من غير تعمد أو 
قصد فيأتي دقيقاً في موضعه، موفقاً في 

أداء غرضه، ومن ذلك قوله:
بدر أضاء الخافقين فنوره

يهدي المضل بسيره لا الفرقد
شمل العلى بعلاه منتظم كما

بحسامه شمل الضلال مبدد
ما انفك يؤمن روع كل مروع

ألف الخطوب إذا به يستنجد
وكذل��ك الأمر في التش��بيهات، فهي 
عل��ى ندرتها ف��ي القصيدة ج��اءت موفقة 
التوفي��ق كل��ه. ولم يس��تعمل إلا الش��ائع 

المع��روف منها، ولكن��ه مصيب موطنه 
وملب حاجته ومن ذلك قوله:
لم يألف الأغماد قط كأنما

يأبى علىً  بسوى الجماجم يغمد
أما الأس��لوب فقد أفاد من استعمال 
الضمائ��ر والانتق��ال بينه��ا بم��ا يع��رف 
بلاغيًا� بالالتفات، فقد اس��تعمل ضمير 
الغائب في معظم النص واستعمل ضمير 
المتكلم معب��راً عن ذاته إزاء ممدوحه، 
واستعمل ضمير الخطاب )الكاف( حين 
وجه الخطاب المباشر إلى ممدوحه، وقد 
أعطى هذا التنوع في اس��تعمال الضمير 
حيوي��ة للنص، وتب��ادلًا لموقع المتكلم 
والمخاطب الذي قرنه الشاعر بياء النداء 
لتمث��ل قرب الش��اعر من ولي��ه وتوجهه 
بالخطاب إليه، وه��و قرب نفس أكثر 
منه قرب��اً مكانياً، وإن تحقق هذا بإزاء 
القبر الش��ريف الماثل في مدينة النجف 
الأش��رف، مدينة الش��اعر نفس��ه، فهو 
غير متحقق تجاه الممدوح نفسه، فليس 
لميت مدح بل هو رثاء، وإن كان الرثاء 
مدح��اً لصف��ات الميت عن��د بعض أهل 
النقد، ولكن الأمر مختلف مع شخصية 
فذة كش��خصية الإم��امA التي تقف 
حية ف��ي الضمائر والعق��ول، ولا يكاد 
الموت يذكر إزاءها، فحق للش��اعر أن 
يم��دح لا أن يرثي، وأن يس��تعمل ضمير 
الخط��اب وكأن��ه في حض��رة ممدوحه 
فعل�اً من دون النظر إلى حواجز الموت 
وموانع��ه، وق��د تجل��ى ذلك من��ذ بداية 
النص، ولاس��يما في البيت الرابع الذي 
مثل حس��ن التخلص إلى المدح وهو من 

خير ما فعله الشاعر <



مُحتَويَاتُ العَدَد

ص114

ÍÃMI¹Ä

ص34

ص85

العدد )26( شهر رمضان ــ شوال  1429هـ ÍÃMI¹Ä

30

نحن وشهر الله

32  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التحرير  هيئة 

أسباب النزول والمعنى التفسيري

34 . . . . . . . . . . . . . . . . . أ. م. د. مشكور العوادي .

لمحات علمية في التعبير القرآني

40 . . . . . . . . . . د. سيروان عبد الزهرة الجنابي .

مرقد الحمزة الغربي )أبي يعلى(

50 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حيدر الج��د .

أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى

66 . . . . . . . سماحة السيد الحكيم )مد ظله( .

قبسات من الملحمة الحسنية

70 . . . . . . . . . . مؤسسة تراث الشهيد الحكيم .

الشيخ محسن أبو الحب

78 . . . . . . . . . . . . . . . . . سلمان هادي آل طعمة .

للفضيلة نجومها

في رحاب الفقه

استطلاع المجلة

قرآنيات

كلمة العدد

إضاءات السيرة



ص90

ص94

ص78

محتويات العدد
31

الشيخ أحمد رضا النباطي العاملي

85 . . . . . . . . . . م. م. مجيد حميد الحدراوي .

الأمل في خط المسوؤلية

90 . . . . . الشيخ عبد الرزاق فرج الله الأسدي .

قراءة في كتاب بهجة الخاطر ونزهة الناظر

106 . . . . . . . . . . . سعدون عبد الكاظم جاسم .

الاستثمار والتنمية البشرية

114 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . علي الفضل .

مجتمع الشبك.. روابط دينية وعلاقة أخوية

120 . . . . . . . . . . . السيد حسين طاهر الحيدري .

من فلسفة الصوم

94 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . محمد دعيبل .

46 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . في الذاكرة .

48 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . وقفة مع الذكرى .

100 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . فهارس مجلة )ينابيع( .

128 . . . . . . . . . أجوبة مسابقة العدد )24( وأسماء الفائزين .

129 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مس��ابقة العدد )26( .

طروحات عامّة

في النفس والمجتمع



العدد )26( شهر رمضان ــ شوال  1429هـ ÍÃMI¹Ä

32

كلمة  العدد

أهلًا ب�ك ش�هر الله، أهلا بإطلالتك الس�نية، 
أهال بنفحات�ك القدس�ية، أهال بك ش�هر الخير 
والبرك�ة، ش�هر المغف�رة والرحمة .. حلل�ت ضيفا 
عزي�زاً معط�اءً على المؤمنين فانفتح�ت قلوبه�م 
وأرواحه�م قب�ل أذرعه�م لاس�تقبالك، لينعم�وا 
ب�دفء الرحم�ات الت�ي تحمله�ا له�م، في�ا لك من 
ضي�ف خفي�ف الظ�ل، كثير النف�ع، تن�زل على 
المؤمنين بالخيرات والربكات وتغادرهم بغفران 
الذن�وب والعتق من النار.. فقد جعلك الله أفضل 
الش�هور وأشرفها بما ميَّزك به م�ن مزايا، ومنحك 
من عطاي�ا، فجعلك موساًم وربيعاً لن�زول رحمته 
على العب�اد، حيث أنف�اس المؤمنين فيك تس�بيح، 
ونومه�م عبادة وعملهم مقب�ول وذنوبهم مغفورة 
ودعاؤهم مس�تجاب.. وجعل فيك أبواب الجنان 
مفتوح�ة وأبواب النيران مغلقة وأيدي الش�ياطين 
مغلولة، ثم دعا المؤمنين إلى ضيافته فيك ليكرمهم 
بكرامت�ه وه�و الج�واد الكري�م.. فال غراب�ة أن 
ص�ارت أيام�ك قصيرة وس�اعاتك قليل�ة في نظر 
الصائمين، القائمين المس�تغفرين، من المؤمنين، فما 

أسرع مغادرتك وترحالك.
حل فينا ش�هر رمضان، وس�يغادرنا ...ولكن 

بأي حال سيغادرنا؟ 

هل اس�تثمرنا قدومه علينا بالطاعة والعبادة، 
وكن�ا فيه من الأتقياء لنفوز برضا الله ومغفرته؟ أم 

كنا من الأشقياء العصاة، فنحرم غفران الله فيه؟
ه�ل أدركنا معنى دعوة الله لن�ا لضيافته، وهو 
الغن�ي عن�ا وع�ن العالمين؟ أم كنا م�ن المتمردين 

المانّين على الله بجوعنا وعطشنا فيه؟  
هل شغلتنا ساعات الليل بالتهجد في الصلاة 
والدع�اء وق�راءة القرآن لنغنم ب�كل حرف نقرؤه 
أج�ر ختمة م�ن القرآن في غيره من الش�هور؟ أم 
ش�غلتنا جلس�ات اللهو والغيبة والمحيبس لتضيع 
منا الس�اعات والليالي س�دى دون نفع، بل بمزيد 

من الذنوب؟ 
ه�ل تذكرنا بجوعه وعطش�ه، ج�وع وعطش 
ي�وم القيامة فاعددنا العدة لذل�ك اليوم، فتصدقنا 
على الفقراء والمس�اكين؟ أم كنا نأكل حتى التخمة 

دون الشعور بالجياع؟
هل حفظنا ألس�نتنا عن اللغ�و والغيبة؟ أم كنا 
بوقاً للش�يطان ن�ردد الأغاني ونلوك لح�وم الناس 

باغتيابهم؟
ه�ل حفظن�ا أسامعنا عام لا يح�ل الاس�تماع 
إليه؟ه�ل غضضنا أبصارنا عما لايح�ل النظر إليه؟ 
أم جنّدنا أسماعنا وأبصارنا وأفئدتنا للسهر ومتابعة 
الأفلام والمسلسلات والأغاني عبر محطات التلفاز 

المختلفة؟

نحن وشهر الله
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نحن وشهر الله

هيئة التحرير

ه�ل وصلن�ا أرحامنا؟ هل تحننا على الأيتام؟ 
ه�ل حس�نّا أخلاقن�ا م�ع الن�اس؟ أم يث�ور أحدنا 

غضباً وتبرماً لأتفه الأسباب  بحجة أنه صائم؟
ث�م بعد ذل�ك، هل دققن�ا حس�اباتنا وراجعنا 
أنفسنا؟ هل لنا ش�ئ من صيامنا أم نحن ممن ليس 
له من صومه إلا الجوع والعطش، كما قال الرسول 
الأك�رم9؟.. هذا إذا كنا صياماً في هذا الش�هر 

الفضيل! 
أما الذين يبارزون الله بالمعاصي ـ والعياذ بالله 
ـ بانته�اك حرم�ات الله، فيحلوا حرام�ه، ويحرموا 
حلال�ه، ويخرق�وا حرم�ة ه�ذا الش�هر بالموبق�ات 
كشرب الخمر أو الزنا أو قت�ل النفس المحترمة أو 
بتعمد الإفطار دون مس�وغ، أو بالتجاهر بالإفطار 
مع المس�وغ للإفطار،  متحدّي�ن بذلك أوامر جبار 
الساموات والأرض بالتمرد والعصي�ان، فالويل 
ث�م الوي�ل لمن دخ�ل ه�ذا المدخل المش�ؤوم، حين 
يأخ�ذه الله اخ�ذ عزي�ز مقت�در، فيلق�ى الله في يوم 
ا تَذْهَلُ  َ لاينف�ع فيه الندم والاعتذار، في )يَوْمَ تَرَوْنَه
لٍ  ْ كُلُّ مُرْضِعَ�ةٍ عَمَّ�َّا أَرْضَعَ�تْ وَتَضَ�عُ كُلُّ ذَاتِ حَم
لَهَ�ا وَتَ�رَى النَّ�اسَ سُ�كَارَى وَمَا هُم بسُِ�كَارَى  ْ حَم
مَتْ  رَْءُ مَا قَدَّ وَلَكِنَّ عَذَابَ اللهِ  شَدِيدٌ( )يَوْمَ يَنظُرُ اْمل

يَدَاهُ وَيَقُولُ الْكَافِرُ يَا لَيْتَنيِ كُنتُ تُرَابًا(.
جان�ب،  كل  م�ن  الفت�ن  الي�وم  بن�ا  تَفت�ك 
وتتقاذفن�ا الأم�واج في بحر المصائ�ب، فذاك عدو 
أعل�ن عدائه لن�ا، فجند طاقات�ه ومرتزقته وأمواله 
لحربن�ا، وه�ذا يدع�ي أُخُوتن�ا لكن�ه غ�رز خنجر 
الغدر في أظهرنا ليش�ل حركتنا ليفترسنا، فجعلونا 
فريس�ة يتقاس�مونها بينه�م كل ينهش م�ن جهته، 
ويتس�ابقون في الحصول على أكرب قدر من لحومنا 
وحياتن�ا ووجودنا، ث�م في خضم ه�ذه المؤامرات 
التي تح�اك ضدن�ا سراً وعلانية، تجدن�ا متناحرين 

مفككين غافلين أو متغافلين عما يدبر ضدنا، وقد 
أعنّا أعداءنا من حيث لا نش�عر على حربنا وقتلنا 
بذلك التناحر والتف�كك والتغافل. وبقينا نتخبط 
ونترنح من شدة الضربات الموجعة التي كيلت لنا 
فأصابنا الإعياء والدوار والانهيار، فغدونا لا نميز 

بين عدو وصديق، وبين مبغض ومحب.. 
في وس�ط هك�ذا ظ�روف وأج�واء لا نحس�د 
عليه�ا، جاءتنا الفرصة لإنقاذنا مما نحن فيه، لش�دّ 
عزائمن�ا، وتآل�ف قلوبن�ا، ونصرنا على الأعداء. 
إن�ه حل�ول ش�هر رمض�ان علين�ا، ال�ذي فتح الله 
في�ه أب�واب رحمته التي وس�عت كل شيء. ومدّ يد 
الع�ون لعب�اده المتقين. ونح�ن بأم�س الحاجة إلى 
الرك�ن ال�ذي ونلوذ ب�ه والعمد ال�ذي نتكئ عليه 

والمأوى الذي نعتصم به.
لق�د م�ن الله علينا بهذا الش�هر الكري�م لنربح 
عليه لا ليربح علينا، فهذه هي الفرصة التي ينبغي 
اغتنامه�ا لنس�تدر الرحم�ة الإلهي�ة، فنح�ل حلال�ه 
ونت�ورع عن حرام�ه، ونتقي الله في السر والعلن، 
ونت�وكل على الله في أمورن�ا، فان أنفس�نا مرهونة 
قَ�واْ لَفَتَحْنَا  بأعمالن�ا )وَلَوْ أَنَّ أَهْ�لَ الْقُرَى آمَنُواْ وَاتَّ
قِ الَله  ء وَالَأرْضِ( )وَمَن يَتَّ َامَّ نَ الس عَلَيْهِم بَرَكَاتٍ مِّ
تَسِبُ، وَمَن  ْ رَجًا، وَيَرْزُقْهُ مِنْ حَيْثُ لَا يَح ْ هُ مَخ عَل لَّ ْ يَج
لْ عَلَى اللهِ فَهُوَ حَسْبُهُ( وندعوه بنيات  صادقة  يَتَوَكَّ
وقل�وب طاه�رة أن لا يحرمنا من رحمته الواس�عة، 
فق�د آلى الُله على نفس�ه أّال ي�رد دعوة م�ن دعاه في 
ه�ذا الش�هر، ونلج�أ إلي�ه في ح�ل مش�اكلنا التي 
أعيتن�ا ومصائبنا التي أتعبتنا، ليلهمنا الحلول، فإنه 
المله�م. ويؤلف بين قلوبنا، فإن أزمّة القلوب بيده 
س�بحانه. ويعينن�ا على عدون�ا لينصرنا علي�ه )وَمَا 

كِيمِ( < َ ُ إَّلا مِنْ عِندِ اللهِ الْعَزِيزِ اْحل النَّصْر
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قرآنيات

مما لاشك فيه أن القرآن الكريم 
ق��د خاط��ب الن��اس جميع��اً منذ 
نزوله إلى ي��وم الدين وهو بذلك 
الكتاب الإله��ي المتفرد الأوحد الخالد 
المعج��ز ال��ذي بق��ي ببق��اء الس��ماوات 

والأرض وفيه تبيان كل شيء.
ونقف بدءاً بتعريف )سبب النزول(:

فه��و الأم��ر أو الحادث��ة الت��ي يعقبها 
نزول آية أو آيات في ش��خص أو واقعة… 
أو هو )ما نزلت الآي��ة أو الآيات متحدثة 

عنه مبينة لحكمة أيام وقوعه()1(.
فأس��باب الن��زول تعطي��ك الظ��رف 

الخاص الذي تنطلق منه الآيات الش��ريفة 
إلى الظروف العامة فقد يكون الظرف 
خاص��اً فيصع��د فيك��ون عام��اً… وربما 
تك��ون حادث��ة وإن الأس��باب لي��س ما 
قي��ل فيها هي الحقيق��ة وذلك لخضوعها 
للاجتهاد وتن��وع ال��رواة والروايات مما 

يعطيها تنوعاً في الاحتمال والأطروحة.
ويذهب بعض المفس��رين إلى امتناع 
تفس��ير الآي��ة وقص��د س��بيلها م��ن دون 

الوقوف على قصتها وبيان نزولها)2(.
وعليه ـ فهذه الأسباب هي تابعة لعلوم 
الق��رآن، ومن هذا المنطل��ق فهي تخدم 

أسباب النزول والمعنى التفسيري
المقتضى والتطبيق

أ. م. د. مشكور العوادي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة
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أسباب النزول والمعنى التفسيري

العبارة التفسيرية كما أن التفسير يقوم 
بإغنائها وإعطائها بع��داً قرآنياً، وعندها 
فالحادث��ة التاريخي��ة تتعاضد م��ع النص 
القرآني فتكتس��ب الحادث��ة امتداداً لا 
نهائي��اً ف��ي التطبي��ق والواق��ع. فتاريخية 
الواقع��ة ه��ي العنصر المب��رز في تثبيت 
أسباب النزول دعماً للحركة التفسيرية 

للنص.
وس��ياق النزول هو الأهم في الدلالة 
القرآنية ذلك أن��ه تأتي آية بعد آية تعطي 
ضوءاً في معناها وه��ذا من النظم الفني 
والتناس��ب فضلًا عن العلائ��ق والقرائن 

الأسلوبية الأخرى.
فالمفس��ر يعتمد على س��ياق التدوين 
وم��ن المعاصري��ن من يعتمد على س��ياق 
الن��زول ولك��ن المفس��ر إذا اطلع على 

أسباب النزول وتاريخ النزول فبإمكانه 
أن يعتم��د على الس��ياقين معاً… بما يقوي 
مقدرته المعرفية وكفايته التفسيرية في 

فضاءات النص المبين.
ف��إذن يج��ب في معرف��ة غرض كل 
سورة من معرفة تاريخ ومكان نزولها من 
مكة أو المدينة لأن نزول الس��ور كان 
يراعى فيه الزمان والمكان حتى تستقي 
مكام��ن الأص��ول الاعتقادي��ة ومواضع 
المقاص��د الش��رعية الت��ي احتوتها الآية 
أو الآي��ات النازلة وعلاقة هذه بالأحداث 
المحيط��ة والأم��ور المتعلق��ة والأش��ياء 
المس��تجدة وغيرها. فقد تكون س��ورة 
واحدة فيها آية مدني��ة، لذا فإن الإحاطة 
والاس��تقصاء بهذه الدقة في الموقعية أو 
بتلك الإحاطة في التنظير السياقي ينبغي 
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معرفته��ا ورصدها بتأم��ل حتى نتمكن 
من الاقتراب حول المعنى المقصود لأن 
مثل هذه الإش��ارات المرجعية تعد دلائل 
بياني��ة مهمة في تفس��ير الن��ص القرآني 

وتحليل علائقه العميقة.
ومن هنا فالمهم في هذه الأسباب هي 
أنها تمثل الش��واهد القرآنية من الحدث 
والحك��م وهي قريبة م��ن الآية لكونها 
قريبة للكشف والتفسير إذ تتظافر هذه 
م��ع القرائن الأخرى أي أن )القرآن وهو 
أس��مى نص عرب��ي يرصد م��ن القرائن 
الحالي��ة الت��ي تتمثل في أس��باب النزول 
وم��ن القرائ��ن المقالي��ة الت��ي تتمثل في 
تراكيب النص وفي الآيات التي تفس��ر 
آيات أخرى ما يحول بين البيان وس��ياقه 

الكريم…()3(.
الظ��روف  ه��ي  الحالي��ة  والقرائ��ن 
المحتف��ة بيئي��اً وتاريخي��اً بن��زول النص 
القرآن��ي إذ أنه��ا وثيقة صل��ة بالمقتضي 

الذي نزلت الآية بموجبه.
الص��ورة  أو  الح��ال  مقتض��ى  أم��ا 
غ��رض  تش��اكل  الت��ي  المخصوص��ة 
المتكل��م فه��و م��ا يدع��و إلي��ه الأم��ر 
الواق��ع أي م��ا يس��تلزمه مق��ام الكلام 
وأحوال المخاطب من التكلم على وجه 
مخصوص ولن يطابق الحال إلا إذا كان 
عل��ى وف��ق عق��ول المخاطبي��ن واعتبار 

طبقاته��م في البلاغة وقوتهم في المنطق 
والبيان)4(.

وم��ن ملاحظ��ة المعان��ي والدلالات 
القرآني��ة نج��د أن س��بب الن��زول ه��و 
مقتض��ى الحال ال��ذي عليه م��دار علمي 
البي��ان والمعان��ي اللذي��ن يع��رف بهم��ا 
إعج��از الق��رآن كم��ا أش��ار إل��ى ذلك 
العلامة المفس��ر الزمخشري في مقدمة 
كش��افه… ومن هن��ا فال��كلام الواحد 
يختلف اس��تيعابه وتلقيه بحسب الأحوال 
أو المخاطبي��ن، وهذا يعن��ي أن الخطاب 
القرآني يشتمل على أسباب تنزيل وعلى 
تطبي��ق إله��ي وعل��ى مجتمع��ات من بني 
الإنس��ان خارج حدوده الزمنية فلابد أن 

يشير إلى تعدد المعاني بتعدد المواقف.
وبهذه الأس��باب الداعية إلى الحكم 
وهي التي جاءت بمثابة إضاءة تفس��يرية 
يحمله��ا النص القرآني مع��ه وهي إضاءة 
قريب��ة ج��داً فلي��س هن��اك م��ن القرائن 
أقرب منها إلا تفس��ير القرآن بالقرآن ـ 
تتبين مناس��بة النزول إذ يكشف بها عن 
غموض الآية كما قد تكشف الآية عن 
غموض في المناس��بة م��ن ناحية تاريخية 
ودلالي��ة ل��ذا أوضح��ت ه��ذه الأس��باب 
كثيراً من الآيات التي جهل المس��لمون 

بادئ الأمر مفادها ومغزاها.
نعم، فجميع هذه القرائن التفس��يرية 
ت��دل عل��ى أن الق��رآن الكري��م كامل 
مفصل غير متناق��ض صالح لكل زمان 
وم��كان فكأن��ه أع��د إع��داداً معين��اً 
له��ذه الأزمن��ة المختلف��ة بس��ياقه ونظمه 

وإعجازه.
لقد تعددت أسباب النزول والروايات 
حوله��ا لتع��دد الآي��ات واختلافه��ا مم��ا 
أوج��د بي��ن ال��دلالات القرآني��ة وجوهاً 
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التفس��يرية  والافتراضات  للاحتم��الات 
الت��ي لا تقبل الترجي��ح والتفاضل أحياناً 
لأنن��ا لا علم لن��ا بذلك العص��ر النزولي 
فقد تتش��ابه روايتان وهما تتعلقان بسبب 
واحد فنقف إزاءهما ونحن لا نملك الدليل 
القاط��ع على الأق��رب والأصح في دلالة 
الآية الكريم��ة)5(، وهذا يتفق مع )معنى 
ق��ول العلم��اء: إن المرويات في أس��باب 
النزول يكث��ر فيها الوه��م…()6(، وذلك 

لتغلغل الإسرائيليات في كثير منها…
وق��د أوردت الدكتورة عائش��ة عبد 
الرحم��ن نم��اذج مختلف��ة منه��ا… وم��ن 
المفس��رين من وج��د أن هذه الأس��باب 
)ما هي إلا مناس��بات لا أس��باب حقيقية 
وإن س��ميت أس��باباً على طريق التسامح 
والتج��وز لأن هذه الأس��باب ه��ي ملحق 
م��ن ملاحق علوم القرآن بمعنى أنها غير 
أصيل��ة في الوح��ي بل هي قرائ��ن معينة 
ومس��اعدة م��ن مجه��ود بش��ري يصيب 
ويخطئ بخل�اف التنزيل ال��ذي هو على 

الحق دائماً.
وم��ن هنا فإن العلماء متفقون على أن 

م��ا يدل عليه ال��كلام القرآني هو الذي 
يؤخ��ذ به على م��ا في دلالته من ش��مول 
واتساع لا يضيق منهما مراعاة الملابسات 
الظرفي��ة التي اتصلت بتاريخ نزوله وهو 
معنى قول علماء أصول الفقه: )إن العبرة 

بعموم اللفظ لا بخصوص السبب()7(.
فالعموم من مختصات اللفظ كاسراً 
بذل��ك خص��وص الس��بب الن��ازل نظراً 
لجريان القرآن وخلوده لذا لا تخصيص في 
موارده بل الأحكام عامة إلى ما شاء الله…
وبي��ان ق��ول علم��اء الفقه نق��ول: إن 
المفس��ر يرى أن قولنا )س��بب( يعني أن 
هناك )مسبباً(… فعلى سبيل المثال نقول: 
الشمس سبب النهار معناه: لا نهار إلا 
بالشمس في حين لا نستطيع أن نقول: )لا 
قرآن إلا بهذه الأس��باب( يعني أن السببية 
فيها ليس��ت بمعنى العلي��ة المنطقية التي 
تلزم أن لولاها ما نزلت الآية وإنما العبرة 
بعموم اللفظ المفه��وم من صريح نصها 

لا بخصوص السبب الذي نزلت فيه)8(. 
والحق أن هذه الأس��باب هي ظروف 
ن��زول الآية لذا عبر عنها بـ)المناس��بات( 
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وه��ي الت��ي يس��توضح موضوعه��ا م��ن 
حك��م النظ��م القرآني أو م��ن موضوع 

النظم القرآني يستوحى حكمها…
ولكنن��ا نع��م أن ترتي��ب النزول هو 
ترتيب إلهي لأن الله س��بحانه وتعالى قد 
أم��ر ب��ه )كأن تك��ون آيت��ان نزلتا في 
وق��ت واحد ألحقت إحداهما في س��ورة 
والأخ��رى ف��ي ثاني��ة(، فمن هن��ا نقول: 
إن الكت��اب الذي لاش��ك فيه ـ وهو بين 
أيدين��ا ـ من الأدرى بوضع س��وره وآياته 
ونظمه��ا وترتيبها قب��ل أن يكون إبلاغاً 
في حس��ن بيان أو قبل أن يكون كتاباً 

تجمعه الدفتان)9(…؟
إذاً فعله سبحانه وتعالى كان في نطاق 
الوحي بنزول آيات وس��ور قبل أخرى أو 
بعدها بحس��بان معناه في عموميته لا في 
جزئياته، هذا يعني كما يقول الأس��تاذ 
عب��د المتع��ال الصعي��دي: )ل��و لم يكن 
ترتي��ب القرآن على خل�اف أزمنة نزوله 
ـ لأجل وضع الآية بجانب ما يناس��بها من 
الآي��ات لكان الع��دول ع��ن ترتيبه على 
أزمنة نزوله إلى ه��ذا الترتيب خالياً عن 
الحكمة وهذا محال على الله تعالى()10(، 

لأنه في المرتبة الأعلى من الحكمة.
ولبلاغة القرآن تجدد مس��تمر وذوق 
رائ��ق ومزي��ة فائق��ة، من هنا فق��د أورد 

المفسر ابن عطية الحوار الآتي:

)فق��د قيل لجعفر ب��ن محمد الصادق 
)عليه السل�ام(: لِمَ صار الشعر والخطب 
يمل ما أعيد منها، والقرآن لا يمل؟ فقال: 
لأن القرآن حج��ة على أهل الدهر الثاني 
كم��ا هو حجة عل��ى أهل الده��ر الأول 
ف��كل طائفة تتلق��اه غضاً جدي��داً ولأن 
كل ام��رئ في نفس��ه متى أعاده وفكر 
في��ه تلقى منه في كل م��رة علوماً غضة 
وليس هذا كله في الشعر والخطب()11(.

ولأنه بلاغ مبين س��تبقى معانيه تتجدد 
إل��ى ما ش��اء الله وس��يبقى معه��ا لا تبلى 
جدته يخاط��ب الناس في جميع أحوالهم 
وظروفهم وأزمنته��م لعموميته فلابد أن 
يش��ير إلى تعدد المعاني بتعدد المواقف 
أي أنه مس��توعب كام��ل مفصل صالح 

لكل زمان ومكان.
ومن جه��ة تحليلية فالخط��اب الإلهي 
يكون على نح��و القضية الحقيقية وهي 
تلك القضية التي لا تلاحظ المشخصات 
أو الممي��زات ف��ي كل الأف��راد وإنم��ا 
تلاح��ظ القاس��م المش��ترك أو القانون 
الكل��ي الش��امل للموج��ود الفعل��ي أو 

المعدوم الفرضي…
وهذا يأخذ بنا إلى القول: إن الس��مة 
البياني��ة الكلي��ة الموجودة ف��ي القرآن 
الكري��م تقترن بها المناس��بة المتطابقة 
مع الظرف من جهة ومع السمة العامة من 
جهة أخرى بمعنى أن هناك خصوصية في 
الآية وعمومية تجعل من خصوصيتها في 
)المناس��بة التي نزلت من أجلها( عمومية 
تجري مع الأجيال والزمن لوجود علاقة 
المش��ابهة مع المناس��بة المقصودة التي 
نزلت فيها الآي��ة قرينة على صحة التبعية 
ف��ي الانطباق، فأصبح ذلك تيس��يراً عند 
المفس��ر ب��أن يج��ري الحك��م القرآني 
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ال��ذي كان عل��ى الماضي��ن فيطبقه 
على المعاصرين لأن القرآن الكريم 

بيان للعالمين الأولين والآخرين.
أس��باب  إن  الق��ول:  وخلاص��ة 
الن��زول مهم��ة ج��داً ف��ي اس��تجلاء 
العلائق الدلالية ومعايير النظم فمنها 
تس��توضح الآية إذا كان ظاهرها لا 
ينب��ئ عن معناها ف��ي تحديد الزمان 
والمكان أو الاقت��راب من المنحى 
التاريخ��ي للن��ص، وبه��ا نكون قد 
أخذنا جانباً جلياً في قضية التفس��ير 
البياني لاستنطاق الجوانب المهيمنة 

عليه والكاشفة عنه حينذاك…
والحمد لله أولًا وآخراً… <

الق��رآن  عل��وم  ف��ي  العرف��ان  مناه��ل   )1(
للزرقاني، 99/1ـ100.

)2( ينظر: أس��باب النزول للواحدي، ص4، 
لباب النقول للسيوطي، ص3.

)3( اللغة والنقد الأدب��ي، بحث، الدكتور 
تمام حس��ان، مجلة فص��ول المصرية، 

ص122.
للهاش��مي،  البلاغ��ة  جواه��ر  ينظ��ر:   )4(

ص32ـ33.
)5( ينظ��ر: البح��ث الدلال��ي ف��ي تفس��ير 
المي��زان، دراس��ة ف��ي تحلي��ل النص، 

للدكتور العوادي، ص167ـ169.
)6( التفسير البياني للقرآن الكريم، لبنت 
الش��اطئ عائش��ة عبد الرحم��ن، 9/2، 

وينظر: 97/2، 167 وغيرهما.
)7( التفسير ورجاله، لابن عاشور، ص10.

)8( ينظ��ر: البح��ث الدلال��ي ف��ي تفس��ير 
الميزان، ص173.

)9( المصدر نفسه، ص170.
)10( النظ��م الفني في الق��رآن، للصعيدي، 

ص4، وينظر التفسير البياني، 97/2.
)11( المح��رر الوجيز في تفس��ير الكتاب 

العزيز، لابن عطية، 34/1ـ35.

فضل حامل القرآن الكريم

عن الس�كوني، عن أبي عبد الله الصادق 
)عليه السلام( قال:

»ق�ال رس�ول الله )صلى الله علي�ه وآله(: 
إن أهل القرآن في أعلى درجة من الآدميين ما 
خلا النبيين والمرس�لين فلا تس�تضعفوا أهل 
القرآن حقوقهم فإن لهم من الله العزيز الجبار 

لمكاناً علياً«.
ع�ن منه�ال القص�اب، ع�ن أبي عبد الله 

الصادق )عليه السلام( قال:
»من قرأ القرآن وهو شاب مؤمن اختلط 
الق�رآن بلحمه ودمه وجعله الله عز وجل مع 
الس�فرة الك�رام البررة وكان الق�رآن حجيزا 
عنه ي�وم القيامة، يقول: يا رب إن كل عامل 
ق�د أص�اب أج�ر عمله غري عاميل فبلغ به 
أك�رم عطاي�اك، ق�ال: فيكس�وه الله العزي�ز 
الجب�ار حلتني من حل�ل الجن�ة ويوضع على 
رأس�ه تاج الكرامة ثم يقال له: هل أرضيناك 
في�ه؟ فيقول القرآن: ي�ا رب قد كنت أرغب 
ل�ه فيام ه�و أفضل م�ن ه�ذا فيعط�ى الامن 
بيمينه والخلد بيس�اره ث�م يدخل الجنة فيقال 
له: اقرأ واصعد درجة، ثم يقال له: هل بلغنا 
به وأرضين�اك فيقول: نعم. ق�ال: ومن قرأه 
كثيرا وتعاهده بمشقة من شدة حفظه أعطاه 

الله عز وجل أجر هذا مرتين«.
الكافي 2/ 603ـ604
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قرآنيات

قبل البِدء في بيان اللمحات العلمية 
في النصوص القرآنية لابد لنا أولًا 
م��ن التعري��ف بالمنه��ج العلمي في 
التفسير؛ لأنه الوسيلة التي سنتخذها لبيان 
تلك اللمحات؛ وتلبية لهذه الرغبة  نقول: إن 
المنه��ج العلمي يعد من المناهج التفس��يرية 
التي تعمل على استكشاف الدلالة القرآنية 
الكت��اب  ف��ي  الاعج��از  كيفي��ة  وبي��ان 
المجي��د؛ اذ يس��تعان ب��ه لبي��ان ال��دلالات 
العلمي��ة ف��ي الآي��ات القرآني��ة الكريم��ة، 
واذا كان الج��زاء من جن��س العمل -كما 
يقال حق��ا- فان منطق الاعج��از في التعبير 

القرآن��ي لاب��د من ان يكون مؤسس��ا على 
جمل��ة مرتك��زات اقناعية بحي��ث يكون 
ل��كل مرتك��ز منها صل��ة وثيقة ف��ي بناء 
صي��رورة معجزة هذا الكتاب وترس��يخها 
في الأذهان البش��رية كافة، واذا كان من 
حق ه��ذا الكتاب –بناءً عل��ى مقوماته- ان 
يحت��وي على صفة التف��وق المطلق والإفاقة 
المقط��وع دونه��ا؛ ف��إن ج��زاءه –قطعا- هو 
الاعج��از؛ اذ م��ن الواج��ب ان يكون هذا 
الاعج��از )الج��زاء( متقن��ا )جن��س العم��ل( 
الى الح��د الذي تقصر مع��ه هامات العقول 
وذروات التفكي��ر البش��ري عل��ى ان تناله 

لمحات علمية
في التعبير القرآني

د. سيروان عبد الزهرة الجنابي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

Í
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Ä
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بمج��اراة او تماشٍ او مس��ايرة؛ ولن تكون 
هذه المجاراة البتة ولن تتحقق هذه المسايرة 

قطعا مازال الجزاء من جنس العمل.   
ولما كانت الس��مة العلمي��ة في الايات 
القرآني��ة تمثل ش��أنا خارقا وصف��ة لا تقبل 
انه��ا  عل��ى  اليه��ا  النظ��ر  كان  المج��اراة 
مرتك��ز اعج��ازي ف��ي التعبي��ر المق��دس 
امرا حتميا ومس��ألة واجبة؛ لانها تدخل في 
التكوين البنيوي لتحقق المعجزة في النص 
القرآن��ي؛ من هن��ا وقعت الرغب��ة في ابانة 
هذا المرتك��ز القرآني بلمح��ات مقتضبة 
تُظهِ��ر ف��ي مجموعها إبداع الخال��ق العظيم 
في تضمين تعبيره السماوي المعجز سمات 

علمية غاية في الروعة والتفوق.
اما التفس��ير العلمي م��ن حيث المفهوم 
فهو عملية توظيف العلوم المقطوع بصحتها 

كافة لفهم النص ومعرفة دلالاته العلمية)1(، 
ويمك��ن ان يدخل في نط��اق المفهوم كل 
العلوم التي اس��تخرجها العقل الانساني من 
النص القرآن��ي؛ اذ ينظر اليها على انها من 
باب التفس��ير العلم��ي للنص ايض��اً ما زال 
المتأمِّل استطاع استنطاق النص علمياً؛ ذلك 
ب��ان بع��ض النصوص القر آني��ة قد انطوت 
عل��ى مضامين علمية وبقي ه��ذا النمط من  
المخزون المعرفي مكنونا في طياتها حتّى 
خطى العقل البش��ري خطوات واس��عة نحو 
التقدم المعرفي والتطور العقلي الامر الذي 
دعا ال��ى انفتاح الافق العلمي على مس��توى 
الخطاب القرآني فاستقت المنجزات العقلية 
م��ا خف��ي من الن��ص المقدس م��ن نظرات 
علمي��ة وابداع��ات معرفية اودعها س��بحانه 
في هذه النصوص اثباتا لس��مة الاعجاز فيه 
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م��ن جهة واقرارا للمتلقي ب��ان هذا المعجِز 
هو من عنده س��بحانه م��ن جهة اخرى، فهو 
مبدعه واصل وج��وده وهو قرينة على اصله 

واصل واجده.
بيد ان من العلماء من كانت له رؤيا اخرى 
ف��ي تحديد مفهوم المنه��ج العلمي؛ إذ يرى 
أن )المنه��ج العلمي هو المنهج الذي يذهب 
الى استخراج جملة العلوم القديمة والحديثة 
م��ن الق��رآن()2( وق��د اعتقد به��ذا المفهوم 
– قديم��ا- جملة م��ن العلم��اء كالغزالي)3(، 
والزركشي)4(، والسيوطي)5(، حيث يرون 
أن الن��ص القرآن��ي ق��د ض��مَّ كلَّ اصناف 
العلوم الانس��انية والطبيعية التي توصل اليها 
العقل الانس��اني والتي ل��م يتوصل اليها بعد 
وعلى الم��رء ان يديم التأم��ل ويطيل النظر 

لاستخراج هذه العلوم.
ان ه��ذا النم��ط م��ن الاعتقاد ف��ي فهم 
المنه��ج العلمي له نصيب م��ن الصحة وفي 
الوق��ت ذاته يبتعد عن حدود المنهج العلمي 
من حي��ث المفهوم، اما صحته فتكمن في 
ان القرآن الكريم ينطوي على بعض العلوم 
فها من  وللمتأم��ل ان يعي هذه العل��وم ويتلقَّ
النص ويس��تثمرها، اما ابتعاد هذا المعتقد 
عن حدود مفه��وم المنه��ج العلمي فيتحقق 
في ان المنهج العلمي لا يدعو الى استخراج 
اصن��اف العلوم من الن��ص القرآني بقدر ما 
يدع��و الى بيان ما انط��وت عليه الايات من 

حقائ��ق علمية؛ اذ ان تطور العقل البش��ري 
دفع��ه ال��ى اكتش��اف العديد م��ن الحقائق 
العلمي��ة التي وجد لها اش��ارات في النص، 
فتجلَّى التفس��يرُ العلميُ بي��ن صحة الحقيقة 
العلمية في الواقع واش��ارات النص القرآني 
لها قبل اكثر من اربعة عش��ر قرنا مضت، 
وقد يحدث ان ينعم المتأمل النظر في النص 
فيكتشف معلومة في طيات النسيج اللغوي 
للاية فيستخرج حقيقة علمية معينة، وكلا 
الامري��ن لايدع��وان الى القول ب��ان المنهج 
العلمي هو ما يس��تخرج ب��ه جملة العلوم من 
الق��رآن الكريم؛ ذلك بان ه��ذا الكتاب 
المق��دس ل��م يح��وِ كل اصن��اف العل��وم 
القديمة والحديثة؛ لان��ه – في حقيقة أمره-  
ن��ص اعج��ازي تش��ريعي يعمل عل��ى مَنْهَجَةِ 
س��لوكيات الانس��ان ويدعوه ال��ى الايمان 
بجمل��ة م��ن الثواب��ت كتوحي��د الله تعالى 
وص��دق النب��وة واليقي��ن بالمع��اد والاقرار 

بإرسال الرسل والوفاء بالعهد وغير ذلك.
اما اذا حَمَلَ النصُّ س��راً علمياً او حقيقةً 
تطبيقي��ةً واقع��ةً ف��إن ه��ذا لا يدف��ع بنا الى 
الاقرار بان النص يح��وي جميع العلوم منذ 
نزوله وحتى انتهاء الحياة البشرية وإلا لصح 
لن��ا القول ب��ان معجزة الرس��ول محمد7 
مَة قد  هي عب��ارة عن نظري��ات علمي��ة مُنَظَّ
ادركه��ا ووعاه��ا قبل الن��اس جميعا وهذا 

محال ومنتفٍ بانتفاء الموضوع.   
وعلى الرغم م��ن اهمية هذا المنهج في 
بي��ان الاعجاز القرآني ف��ان مواقف العلماء 
ق��د تباين��ت تجاهه رفض��اً وقب��ولًا تضييقاً 
وسعة كلٌّ بحسب منظاره ومنطلقه، فمنهم 
م��ن عدَّه من جنس التفس��ير بال��رأي وبهذا 
منع من اس��تعمال هذا المنهج لبيان دلالات 
القرآن؛ على حين توس��ع في��ه آخرون الى 
ل��وا فيه النصَّّ م��ا لا يحتمله  الح��دِّ الذي حمََّ
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ف��ي الوقت الذي اعتمد في��ه بعضهم الاخر 
جمل��ة من الضوابط والش��روط التي اذا ما 
طبَّقها المفسِّ��ر العلمي يمنح تفس��يره سمة 
الجواز والقبول وه��ذا الاخير يمثل الاتجاه 
الارج��ح والاوفق لقبول ال��دلالات القرآنية 

التي تستخرج بفعل هذا المنهج. 
واذا م��ا س��لمنا بصحة ه��ذا المنهج في 
تفس��ير التعبير القرآني على وفق الشروط 
الت��ي وضعها العلماء فان��ه يمكن – والحال 
هذه - الق��ول بان هناك الكثير من الايات 
القرآني��ة التي ضم��ت بين نس��يجها اللغوي 
مضامي��ن علمي��ة غاية في الروع��ة والابداع 
وم��ا هذه اللمح��ات إلا دليل قاط��ع على ان 
هذه المعجزة العظيم��ة لايمكن ان تكون 
من صنع البش��ر البتة؛ ذل��ك بان المضمون 
ف��وق الاحتم��ال والمق��درة المُضَّمَّن��ة في��ه 
تتج��اوز ح��دود الق��درة البش��رية وتتع��دى 
خطوط الامكان الانساني فلا سبيل لنا إلا 
ان نقول بانها م��ن صنع الخالق العظيم فهو 
وح��ده القادر عل��ى ان يفعل هذا فحس��ب؛ 
وللبرهن��ة على ان الن��ص القرآني يضم بين 
دفتيه لمحات علمية واشارت معرفية كثيرة 
ومتنوع��ة ننظر ال��ى ذلك قوله تعال��ى )مَثَلُ 
ِ أَوْلِيَ��اءَ كَمَثَلِ  الَّذِي��نَ اتَّخَذُوا مِ��نْ دُونِ اَّهلل
الْعَنكَْبُ��وتِ اتَّخَذَتْ بَيْتًا�()6( قال المبرد إن 
َّ��ر()7(، فنفهم من  )العنكب��وت أنثى ويُذك
كلامه بان لفظ��ة )العنكبوت( تطلق على 
الذك��ور من جن��س العناكب ايضا فضلا 
عن الان��اث؛ فاذا كان الح��ال هذه فلماذا 
عبَّ��ر س��بحانه عن نس��ج بي��ت العنكبوت 
بالصيغ��ة المؤنثة التي تعرف من تاء التأنيث 
ف��ي الفعل )اتخ��ذت(، ولم يعب��ر عن معنى 

التذكير في الاية. 
إن هذا التساؤل قد حسمته ابحاث العلماء 
المحدثين فقد اثبت��وا بالدليل القاطع ان ما 

ينس��ج بي��ت العنكبوت ه��ي الاثنى وليس 
الذكر؛ ولهذا عبر النص القرآني عن بناء 
بيت العنكبوت بالتأنيث لا بالتذكير بناء 

على الحقيقة العلمية التي تقر بذلك)8(.
 ُ ومن��ه أيضاً قول��ه تعالى: )فَمَ��نْ يُرِدِ اَّهلل
أَنْ يَهْدِيَهُ يَشْ��رَحْ صَدْرَهُ لِلِإسْل�امِ وَمَنْ يُرِدْ 
أَنْ يُضِلَّ��هُ يَجْعَلْ صَ��دْرَهُ ضَيِّقاً حَرَجاً كَأَنَّمَا 
ُ الرِّجْسَ  يَصَّعَّدُ فِي السَّمَاءِ كَذَلِكَ يَجْعَلُ اَّهلل
عَلَى الَّذِي��نَ لا يُؤْمِنُونَ()9(، فالنص الكريم 
يتح��دث عن نمطين من الانماط البش��رية؛ 
النم��ط الاول هو الذي يس��عى وراء الهداية 
ويبتغيه��ا من الله تعالى، ومن يفعل ذلك فان 
الله سبحانه يسانده في مسعاه ويجعل صدره 
شرحا ومعنى الش��رح في النص هو البسط 
والانفت��اح، عل��ى حين ان من يُ��رِد الضلالة 
)يَجْعَ��لْ صَ��دْرَهُ ضَيِّقاً حَرَجًا� كَأَنَّمَا يَصَّعَّدُ 
فِي السَّ��مَاءِ( وفي ه��ذه العبارة اعجاز علمي 
يمكن للمتأمل ان يكتش��فه ويفس��ره على 
وفق المنظور العلمي الذي توصل اليه العلماء 
في الوقت الحاضر وهو ان الشخص كلما 
ارتفع عن مس��توى سطح الارض يبدأ نفسه 
بالضيق ويعتريه الاختناق؛ اذ ينحبس صدره 
ويصبح حرجا لقلة ورود الاوكسجين اليه؛ 
ذل��ك بان  نس��بة الاوكس��جين تق��ل كلما 
ارتفعن��ا عن مس��توى س��طح الارض وهذه 
حقيق��ة علمية متفق عليها لا تقبل الش��ك او 
التردد، )فقد ثبت أن التصعد المستمر إلى  
طبقات أعلى في الس��ماء يؤدي إلى حدوث 
اضطرابات عديدة في أجه��زة مختلفة منها 
الجهاز التنفس��ي؛ فالصعود  المس��تمر إلى 
طبقات الج��و العليا يؤدي إلى ضيق حس��ي 
نتيجة تورم الشعب والرئتين الناتج عن تبخر 
الماء في أنسجــة الجسم كلها بما في ذلك 
الجهاز التنفسي؛ ويسبب ذلك ضيقاً شديداً 
في حجم الرئتين فينقص حجم الهواء الذي 
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يمكن تحويله إلى أن ينعدم تماماً()10(؛ ومن 
الجمي��ل ان الله تعالى قد عب��ر عن الصعود 
بالصيغ��ة المضعف��ة )فعَّ��ل( فق��ال )يصعَّد( 
ول��م يقل )يصعد( وذلك ب��ان تضعيف العين 
في الفع��ل يفيد التكثير والت��درج في اداء 
الح��دث فكأن صعود صاحب الضلالة في 
الس��ماء يكون متدرجا من جهة ومتكررا 
من جهة اخرى مما يؤدي الى معاناة ش��ديدة 
وصعوب��ة بالغة في عملية التنفس؛ اذ عذاب 
الاختناق س��يكون تدريج��ا ومكررا غير 
م��رة يزاد عل��ى هذا انه س��بحانه ق��ال )في 
الس��ماء( ولم يق��ل )الى الس��ماء( ليوحي لنا 
بان هذا الضال انما هو في وس��ط الس��ماء 
فه��و مختن��ق وضيق الصدر اساس��ا ثم يبدأ 
س��بحانه برفعه تدريجيا لي��زداد الما وضيقا 
على ضيق��ه، فيكون ه��ذا التصعيد عذابا 
ف��وق الع��ذاب الذي هو كائن في��ه اصالة، 
وف��ي ه��ذا قس��اوة وش��دة ومعان��اة عالية، 
ف��كأن الله تعالى  يريد ان يخبرنا بان حال 
هؤلاء القوم كحال مَن  يعذِّب نفسه عذابا 
متأنيا بطيئا، فهو يغرق في الضلالة ويختنق 
بها ش��يئا فشيئا وصولا الى الموت ومن ثمة 
س��يبدأ عذابه الحقيقي هناك، ومن البديهي 
ان الع��رب الذين عاصرو النص القرآني لم 
يكون��وا يعرفون معنى هذه الاي��ة بالحيثية 
الت��ي نعلمه��ا الآن وانما كان��وا يفهمون ان 
الذي لا يبتغ��ي الهداية يكون صدره حرجا 

نتيجة لضلالته.
ومن��ه أيضاً قوله تعالى: )أَوَلَ��مْ يَرَ الَّذِينَ 
َرْضَ كَانَتَا رَتْقاً  كَفَرُوا أَنَّ السَّمَاوَاتِ وَالْأ
فَفَتَقْنَاهُمَا وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَاءِ كُلَّ شَ��يْءٍ حَيٍّ 

أَفَلا يُؤْمِنُونَ()11(.
ذهب الطوسي إلى أن )المعنى: إن كل 
ش��يء ص��ار حيا، فه��و مجعول م��ن الماء؛ 
ويدخل فيه الشجر والنبات على التبع، وقال 
بعضه��م: اراد بالماء النط��ف التى خلق الله 
منه��ا الحي��وان، والاول أص��ح()12(  فنلح��ظ 
ان الطوس��ي بمقولت��ه هذه قد فس��ر النص 
تفس��يرا علمي��ا؛ لان كل ح��ي لابد من ان 
يتك��ون م��ن خلاي��ا وان كل خلي��ة يدخل 
الم��اء عنصرا اساس��يا ف��ي تركيبها حيث 
يش��كل الم��اء من حج��م الخلي��ة الحية من 
65% ال��ى 75% بحس��ب نوع الخلي��ة*، ومن 
الجميل ان الطوس��ي قد التف��ت الى القول 
الثاني الذي يرى ان المراد بالماء هو النطفة 
وان الش��يء الحي هو الانس��ان، فعقب عنه 
بالقول )والاول اصح(، لان الماء لايدخل في 
خلق الانس��ان الحي فحس��ب؛ بل يدخل في 
تركيب��ة كل خلية حية س��واء أكانت في 
الانسان أم في غيره من الاحياء، فالركون 
ال��ى الق��ول الثان��ي يعد تخصي��ص من غير 
مخصص، لذا آثر الطوسي القول الاول،ثم 
 ُ ان الق��ول الثاني مردود بقول��ه تعالى)وَاَّهلل
خَلَقَ كُلَّ دَابَّةٍ مِنْ مَاءٍ فَمِنْهُمْ مَنْ يَمْشِي عَلَى 
بَطْنِهِ وَمِنْهُمْ مَنْ يَمْشِ��ي عَلَ��ى رِجْلَيْنِ وَمِنْهُمْ 
ُ مَا يَشَ��اءُ إِنَّ  مَنْ يَمْشِ��ي عَلَى أَرْبَعٍ يَخْلُقُ اَّهلل
َ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ()13(، فلفظة )كل(  اَّهلل
في الاية تش��مل جميع الدواب بلا اس��تثناء 
به��ذا لايمكن حص��ر دلالة الإحي��اء بالماء 
في الانسان فقط، ويبدو من )ظاهر السياق 
أن الجع��ل بمعنى الخلق و} كل ش��ئ حي { 
مفعول��ه والم��راد أن للم��اء دخل�ا تاما في 
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وجود ذوي الحياة()14( فـ)من( في النص يراد 
به��ا الدلال��ة على الجن��س؛ لان صفة الحياة 
في المخل��وق لاتتحق اذا لم يكن تركيب 
المخلوق من جنس الماء، ذلك بان الماء من 

اساسيات الحياة لكل مخلوق.
وقد لاي��راد من لفظة )م��ن( قوله تعالى 
)وَجَعَلْنَ��ا مِ��نَ الْمَاءِ كُلَّ شَ��يْءٍ حَيّ( الدلالة 
عن الجن��س بمعنى ان الاحي��اء مخلوقة من 
جن��س الماء لانه الاصل ف��ي احيائها، وانما 
يحتمل ان يك��ون المراد من حرف المعنى 
)من( الدلالة على الس��ببية)15(؛ والذي س��وغ 
هذا القول هو قابيلة الفعل )جعلنا( من حيث 
تعدي��ه الى مفعول واحد او اكثر؛ ذلك بان 
الفعل )جعلنا  لا يخلو أن يتعدى إلى واحد أو 
اثنين، فإن تعدى إلى واحد؛ فالمعنى: خلقنا 
ُ خَلَقَ  م��ن الماء كل حيوان، كقوله: )وَاَّهلل
كُلَّ دَابَّ��ةٍ مِنْ مَاءٍ()16(، أو كأنما خلقناه من 
الماء لفرط احتياجه إليه وحبه له وقلة صبره 
نْسَ��انُ مِنْ  ِ عن��ه، كقوله تعال��ى: )خُلِ��قَ الْأ

 

عَجَ��ل()17(، وإن تع��دى إلى اثني��ن فالمعنى : 
صيرنا كلَّ ش��يءٍ حي بس��بب م��ن الماء لا 
بد له منه()18( اي خلقنا الاحياء بس��بب الماء 
فكانت هذه الاحياء مستمرة في الحياة؛ لان 
الماء هو الذي يحييها فهو داخل في تكوينها 
اذ يمنحه��ا الديمومة والمواصل��ة في البقاء 
ولولا الماء لهلكت الاحياء جميعا، وس��واء 
كان المراد من )من( الاش��ارة الى الجنس 
أم الاش��ارة الى السبب فان هذا لا يبتعد عن 
ان الم��اء هو اص��ل الحياة ابت��داءً أم دواماً.

به��ذا نج��د ان النص القرآني قد اش��ار 
الى حقيقة علمية منذ اكثر من اربعة عشر 
قرن��ا، وان هذه الحقيق��ة لم يكن العلم قد 
وص��ل اليها وقتذاك وانما اكتش��فها العقل 
البشري بفعل تقدم مستوى التفكير وتطور 
الحقل التجريبي والبرهاني للاش��ياء، فعُلِمَ 

ب��ان الخالق ه��و الوحيد الذي يعل��م بماهية 
خلقه وممَ يتكونون، وما الس��ر في بقائهم 

احياء، فسبحانه وتعالى عما يصفون <
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271/2- 282 ،  وينظ��ر: دروس ف��ي المناه��ج 

والاتجاهات التفسرية للقرآن: 157-156.
)6( سورة العنكبوت / 41 .

)7( ابن منظور: لسان العرب: 632/1.
)8( ينظ��ر : خال��د فائق العبيدي: المنظار الهندس��ي 
للق��رآن الكريم ، ط1 ، دار المس��يرة للنش��ر 
عم��ان – الأردن ، 1422ه��ـ – 2001م .: 200،  و 
هدى هشام اسماعيل : الضابط اللغوي للتفسير 

العلمي )اطروحة دكتوراه(:16. 
)9( سورة الأنعام:125

)10( ينظ��ر: هدى هش��ام اس��ماعيل:الضابط اللغوي 
للتفس��ير العلم��ي:16،  و كارم الس��يد غني��م: 
الإش��ارات العلمي��ة ف��ي الق��رآن الكري��م بين 
الدراس��ة والتطبيق ، ط1، دار الفكر العربي، 

القاهرة 1415هـ – 1995م : 451.
)11( سورة الانبياء:30 

)12( الطوسي: التبيان : 7  / 243 .
)*( ه��ذه المعلوم��ة الطبي��ة مس��تقاة م��ن مقابلة مع 
اح��د الاطباء من مستش��فى الحكيم العام وهو 

الدكتور اشوان عبد الزهرة الجنابي.
)13( سورة النور:45 

)14( الطباطبائي : الميزان : 279/14. 
)15( ينظر:الفي��ض الكاش��اني: الصاف��ي:338/3، 

والبيضاوي: تفسير البيضاوي: 91/1،
)16( سورة النور:45

)17( سورة الانبياء: 37.
)18( الزمخشري: الكشاف:780/1.



..في الذاكرة
شهر رمضان المبارك:

 في اليوم الأول منه س�نة 267هـ وفاة عثمان بن س�عيدL النائب الأول للإمام الحجة المنتظر 
)عجل الله تعالى فرجه(.

 وفي اليوم الثاني منه سنة 8 هـ توجه النبي الأكرم9 بعشرة الآف مقاتل لفتح مكة. 
 .Pوفي اليوم الثالث منه سنة 413 هـ وفاة الشيخ المفيد 

 وفي اليوم الرابع منه سنة 53 هـ هلاك زياد بن أبيه )لعنه الله( .
 وفي اليوم الرابع منه أيضاً سنة 3 هـ حفر الخندق حول المدينة المنورة.

 وفي اليوم السادس منه سنة 201 هـ مبايعة الناس للإمام الرضاA لولاية العهد.
.Aوفي اليوم السادس منه أيضاً سنة 201 هـ ضرب النقود باسم الإمام الرضا 

 وفي اليوم السابع منه وفاة أبي طالبL عم النبي9 وكافله سنة 10 بعد البعثة.
 وفي اليوم الثامن منه سنة 2هـ خروج النبي9 لغزوة بدر الكبرى.

 وفي اليوم العاشر منه وفاة أم المؤمنين خديجةJ قبل الهجرة بثلاث سنين.
 وفي اليوم الثاني عشر منه سنة 2هـ وقعت المؤاخاة بين المهاجرين والأنصار في المدينة.

 وفي اليوم الثالث عشر منه سنة 95هـ هلاك الحجاج بن يوسف الثقفي.
 وفي اليوم الرابع عشر منه سنة 67 هـ مقتل المختار بن عبيدة الثقفيL على يد مصعب بن الزبير.
.Aوفي اليوم الخامس عشر منه سنة 3هـ مولد سيد شباب أهل الجنة الإمام الحسن الزكي 

 وفي اليوم الخامس عشر منه أيضاً سنة 60هـ حركة مسلم بن عقيلA إلى الكوفة.
 وفي اليوم السابع عشر منه سنة 2هـ غزوة بدر الكبرى.

 وفي اليوم العشرين منه سنة 8هـ فتح مكة وصعود الإمام عليA على كتف النبي9 لتطهير 
الكعبة من الأصنام.

 وفي اليوم الواحد والعشرين منه سنة 40هـ استشهاد أمير المؤمنينA في الكوفة.
 Aوفي الي�وم الخام�س والعشري�ن من�ه س�نة 38هـ وق�وع حرب النه�روان بني الإمام علي 

والخوارج.
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.Pوفي اليوم السابع والعشرين منه سنة 1111هـ وفاة العلامة المجلسي 

 في اليوم الأول منه ول أيام عيد الفطر المبارك.
 وفي اليوم الأول منه أيضاً سنة 43 هـ هلاك عمرو بن العاص.

 وفي اليوم الثاني منه س�نة 605 هـ وفاة الفقيه الزاهد والمحدّث العابد أبو الحسني ورّام بن أبي 
فراس النخعي صاحب كتاب تنبيه الخواطر ونزهة الناظر، المعروف بـ)مجموعة ورام(.

 .Aوفي الي�وم الثالث منه س�نة 5 هـ معركة الخندق ومقتل عم�رو بن عبد ود بيد الإمام علي 
وفيه قال رسول الله9: ضربة علي يوم الخندق أفضل من عبادة الثقلين إلى يوم القيامة.

 وفي اليوم الرابع منه سنة 329هـ بداية الغيبة الكبرى للإمام المهدي )عجل الله تعالى فرجه(.
 وفي اليوم الرابع منه سنة 247 هـ مقتل المتوكل العباسي.

 وفي اليوم الخامس منه سنة 36 هـ توجّه أمير المؤمنين علي بن أبي طالبA إلى صفين لمواجهة 
معاوية بن أبي سفيان  .

 وفي اليوم الخامس منه أيضاً سنة 60 هـ دخول مسلم بن عقيل الكوفة.
 وفي اليوم السادس منه سنة 8هـ وقعت غزوة حنين.

 وفي اليوم الس�ادس منه أيضاً س�نة 305 هـ خروج أول توقيع من الإمام المهديA إلى نائبه 
الثالث الحسين بن روح.

 وفي اليوم الثامن منه سنة 1344هـ هدم قبور أئمة البقيع وقبر حمزة بن عبد المطلب سيد الشهداء.
.Pوفي اليوم الثاني عشر منه سنة 1030هـ توفي الشيخ محمد بن الحسين البهائي 

 وفي اليوم الثالث عشر منه سنة 911 هـ ولد الشيخ زين الدين بن علي العاملي المعروف بالشهيد الثاني.
 وفي اليوم الرابع عشر منه سنة 86 هـ هلاك عبد الملك بن مروان بن الحكم. 

 .Aوفي اليوم الخامس عشر منه سنة 3 هـ معركة أُحد واستشهاد حمزة بن عبد المطلب 
 وفي الي�وم العشري�ن منه س�نة 179هـ القبض على الإمام موس�ى بن جعف�ر الكاظمA بأمر 

هارون الرشيد.
.Aوفي اليوم الخامس والعشرين منه سنة 148هـ وفاة الإمام الصادق 

 وفي اليوم الخامس والعشرين منه أيضاً سنة 1288هـ وفاة المرجع الكبير الشيخ جعفر كاشف 
.Pالغطاء

شهر شوال المكرم:
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وقفة مع الذكرى..

في الخامس والعشرين من ش�هر شوال 
لس�نة 148 هـجري�ة استش�هد الإمام 
جعف�ر الصادقA مس�موماً على يد 
الخليف�ة العب�اسي المنصور الدوانيق�ي، ودفن في 
المدين�ة المن�ورة في مقربة البقيع قرب أبي�ه الباقر 

.Aوجده السجاد
اس�تلم الإمامة الفعلية ّيف زمن كان الصراع 
الس�ياسي في�ه على أش�ده بين الح�كام الأمويين، 
نهاي�ة الدولة الأموي�ة وضعفها، وبداي�ة الدولة 
انتفاض�ات  كان�ت  إذ  العباس�ية وضعضعته�ا، 
العلويين وغيره�م ض�د الس�لطة على أوجها، 
وفي مث�ل ه�ذه الحالة ينش�غل الن�اس بالحروب 
والث�ورات وينش�غل الحكام ببعضه�م البعض، 
كل يري�د تثبيت نفس�ه والفوز بمراكز الس�لطة، 
مم�ا أت�اح للإم�ام أن يامرس نش�اطه ألتبليغ�ي 
ملائم�ة،   سياس�ية  ظ�روف  في  والتصحيح�ي 
وفسح المجال له للقيام بدوره العلمي والتربوي 

على أكمل وجه . 
حي�ث دخل�ت المجتم�ع الإسالمي أعراق 
غريبة وملل مختلفة مما جعل الس�احة الإسلامية 
مكانا خصبا لإنبات الأفكار المختلفة، والتفاعل 
م�ع الأم�م والحض�ارات الأخ�رى. وتمخضت 
الحرك�ة الفكرية والنش�اط العلمي الواس�ع عن 
مذاه�ب فلس�فية متع�ددة، وتفسيرات فقهي�ة 
مختلفة، ومدارس كلامية متأرجحة بين التطرف 

والاعتدال، وظهر الزنادقة والملاحدة، وانتشرت 
ف�رق الصوفي�ة في البالد، وت�وزّع الن�اس بين 
أشاعرة، ومعتزلة، وقدرية، وجبرية، وخوارج..
وقد تسّربت التفسيرات والتأويلات المنحرفة 
إلى عل�وم القرآن الكريم، مما دعا الإمام إلى اغتنام 
الفرصة وانشغال الناس والحكام بالأمور السياسية  
الانحراف�ات،  له�ذه  والمواجه�ة  التص�دي  إلى 
والع�ودة بالإسالم إلى ينابيع�ه الصافي�ة. فركّ�ز 
الإم�امA في حركته على تمتين وتقوية الأصول 
دوره  أخ�ذ  م�ع  والعلمي�ة،  الفكري�ة  والج�ذور 
.Gالنب�وّة بي�ت  آل  م�ن  الرس�الي كمعص�وم 
فج�ر الإم�ام الص�ادقA ينابي�ع العل�م 
أبواب�اً  للن�اس  وفت�ح  الأرض،  في  والحكم�ة 
م�ن العل�وم لم يعهدوه�ا م�ن قب�ل، »وق�د ملأ 
الدني�ا بعلمه«، كام يقول مع�اصروه، وانصبّت 
اهتمام�ات الإمامA على إع�داد قيادات دينية 
واعية، ودعاة مخلصين، يحملون رسالة الإسلام 
المحمدي الأصيل إلى جميع الحواضر الإسلامية، 
العقي�دة،  مفاهي�م  لنشر  ومعلّمين  مرش�دين 
وأح�كام الشريع�ة وذل�ك م�ن خالل توس�يع 
نش�اط جامعة أهل البيتG التي أسس نواتها 
الإم�ام الباق�رA، وق�د بل�غ مجم�وع تلامذته 
أربع�ة آلاف تلميذ، كما ترك�زت الجهود العلمية 
في مختل�ف الاختصاص�ات، فمن عل�م الحديث 
والتفسير وعل�م ال�كلام، وحت�ى عل�م الطب 

Aذكرى استشهاد الإمام الصادق
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والكيمياء والرياضي�ات والفلك، بالإضافة إلى 
وض�ع القواعد والأص�ول الاجتهادية والفقهية 
كركي�زة متينة للتشريع الإسالمي تضمن بقاءه 
واس�تمراره. ومواجهة خط�ر التيارات المنحرفة 
كالزنادق�ة والملاحدة وبأس�لوب م�رن، وهدوء 
رس�الي رصين، أدح�ض به�ا حججه�م، وفنّد 

آراءهم، وأثار في نفوسهم الثقة والاحترام له.
لق�د ف�رض الإم�ام الص�ادقA إمامت�ه 
ومرجعيته القيادية من الناحية العلميَّة والفقهيَّة، 
بحي�ث لا يمل�ك كب�ار العلامء م�ن المذاه�ب 
بذل�ك،  يعترف�وا  أن  إلاَّ  الأخ�رى  الإسالمية 
فه�ذا مالك بن أن�س )إمام المالكي�ة( يقول: »ما 
رأت عني ولا س�معت أذن ولا خطر على قلب 
برش أفضل م�ن جعف�ر الص�ادقA، فضلًا، 
وعلاًم، وورع�اً، وعب�ادة«)1(، وه�ذا أب�و حنيفة 
)إمام الحنفية( كان يردد  ويقول بأفصح لس�ان: 
»لولا الس�نتان لهل�ك النعمان«)2(، يريد الس�نتين 
 .Aاللتين درس فيهام عن�د الإم�ام الصادق 
إذ لم يش�غل فك�ر الإم�ام محاولة الاس�تيلاء على 
الس�لطة ـ رغ�م إمكاني�ة ذل�ك ـ بق�در اهتمام�ه 

بسلامة الرسالة ونشرها على الملأ.
وقفتن�ا في ه�ذه الذك�رى ح�ول اس�تغلال 
الإمام للظروف السياس�ية العام�ة التي ذكرناها 
آنفا لصالح الرس�الة التي هو مؤتمن عليها، فمن 
جان�ب ب�ادر إلى إظهار الإسالم الحقيقي الخالي 
من الش�وائب الت�ي علقت به جراء السياس�ات 
المنحرف�ة للح�كام الأمويين ودخ�ول الأفكار 
الدخيلة على الإسلام، وتنقيته منها، ومن جانب 
آخ�ر ق�ام بنشر ه�ذا الفكر عرب مدرس�ته التي 
ازده�رت في تلك الحقبة فخ�رج الآلاف الدعاة 

والمبلغين والعلامء وفي مختل�ف الاختصاصات 
والذين توزعوا في كثير من الأقطار. 

يقول الحس�ن بن علي الوش�اء : »أدركت في 
هذا المس�جد ـ ويقصد مسجد الكوفة ـ  تسعمائة 
ش�يخ كل يقول حدثني جعف�ر بن محمد«)3(. ولم 
يكن الإمام الصادقA إماماً ومعلمًا لمعاصريه 
حس�ب، بل إمام�اً ومعلاًم للأجيال الت�ي تلته، 
فبعمله هذا يعطي درساً بليغا لكل متصد للعمل 
الرس�الي ول�كل مبل�غ، ب�ل ول�كل مؤم�ن يرى 
مس�ؤولية العمل والدعوة إلى دين الله الحق  والى 
فعل الخير، أن يجعل همه الأول هو حمل الرس�الة 
والحفاظ عليها وتبليغها إلى الناس كافة بالحكمة 
والموعظ�ة الحس�نة، كلام س�نحت ل�ه الفرص�ة 
لذلك، واس�تثمارها وعدم تفويتها، إذ »يستحب 
للمؤم�ن أن ينتهز الفرصة لعمل الخير إذا أوتيت 

له، وأن يبادر إلى فعله مهما أمكن له«)4(.
يق�ول أمير المؤمنينA: »الفرص�ة تمر مر 
الس�حاب فانته�زوا ف�رص الخري«)5(، لأن الله 
س�وف يحاس�ب من لم يغتنم تل�ك الفرص، هذا 
فضاًل عن لعن�ة التاريخ والأجيال التي س�وف 
لن تغفر لمن هدر تلك الفرص بالانشغال بأُمور 
جانبي�ة تافه�ة كجم�ع الم�ال، أو الحص�ول على 

المناصب وغيرها <

)1( الإم�ام الص�ادق والمذاه�ب الأربع�ة 1/ 52 نقاًل عن 
التوسل والوسيلة لابن تيمية ص52.

)2( الخالف للط�وسي 1/ 34 نقاًل ع�ن التحف�ة الاثن�ى 
عشرية للآلوسي ص8.
)3( رجال النجاشي ص40.

)4( كلمة التقوى لمحمد أمين زين الدين 2/ 340.
 A5( نه�ج البلاغة، ب�اب المختار من كلام  أمير المؤمنين(

ص6.
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استطلاع  المجلة



مرقد الحمزة الغربي )أبي يعلى(..
عبق يفوح من ذكرى أبي الفضل العباس

استطلاع وتصوير: حيدر الجد
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اتح��دت رؤى المؤرخين وكتاب 
الس��يرة على اختيار شخصية أبي 
 Aالفضل العباس بن الإمام علي 
أنموذج��اً مثالي��اً صادق��اً يدل عل��ى معنى 
 Aالأخوة الحقيقية، فقد جس��د العباس
دور الأخ الوف��ي لأخي��ه ب��كل م��ا تحمل 
كلم��ة الوفاء م��ن معان��ي ومداليل وهذا 
إن دل عل��ى ش��يء فإنما يدل عل��ى درجة 
الوع��ي الكامل��ة الت��ي كان يمتلكها، 
وصلابة الموقف ال��ذي لم تهزه المخاوف 
أو الإرهاصات حتى التحق برضوان الله، 
مضمخ��اً بدم��اء الش��هادة، مكلل�اً بتاج 

التضحية. 
ومن الطبيعي أن يكون جزاء الله جل 
وعلا لش��خص كأبي الفضلA منقطع 

النظي��ر، فكان الج��زاء الأخروي جنات 
يتب��وأ فيه��ا حيث يش��اء، م��ع الصديقين 
أولئ��ك  وحس��ن  والصالحي��ن  والش��هداء 

رفيقاً.
أم��ا الجزاء الدنيوي فق��د تمثل بخلود 
الذك��ر في المحاف��ل والمجال��س وقبراً 
أصب��ح ملاذاً للمتوس��لين وقبلة للأحرار، 

ما قصده مهموم إلا وفرج الله همه.
وكان ضم��ن الجزاء هذا أن جعل الله 
ل��ه ذري��ة مبارك��ة، حوت في سلاس��لها 
رج��الًا أف��ذاذاً دخل��وا مضم��ار الفض��ل 
والعلم والكرم، فكانوا الس��ابقين لنيل 
قصب السبق والقدح المعلى، ومن هؤلاء 
برز الس��يد أب��و يعلى الحمزة بن القاس��م 
)رضوان الله عليه(، ش��ريفاً محدثاً فقيهاً 
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مرقد الحمزة الغربي )أبي يعلى(

عاب��داً حملته المقادي��ر إلى مكان يقرب 
 من الحلة الفيحاء، ليس��تقر فيها وليكون 
ـ بعد مماته ـ قبره الذي وجد فيه العاشقون 
والموال��ون عبق��اً يفوح م��ن ذكرى جده 
حامل اللواء قمر بني هاشمA، فجعلوا 
يختلفون إليه بك��رة وأصيلًا، يلوذون به 

عارفين بمنزلته عند الله وعظيم شأنه.
وقد حملنا الش��وق كم��ا حمل زائريه 
لقصده والنزول ف��ي رحابه المطهرة ومن 
هناك س��جلنا اس��تطلاع مجلتن��ا )ينابيع( 
ف��ي عدده��ا الس��ادس والعش��رين، وفيه 
نس��لط الض��وء عل��ى ش��خصية الحم��زة 
ونح��اول معرف��ة حقيقة نس��بة القبر إليه، 
إضاف��ة للعمارات التي توالت على المرقد 
وحملات الأعمار المتكررة.                                   

الحمزة في دائرة الضوء
ه��و الحم��زة بن القاس��م ب��ن علي بن 
الحم��زة ب��ن الحس��ن ب��ن عبي��د الله ب��ن 
 العب��اس بن أمي��ر المؤمنين عل��ي بن أبي 

.)1(Aطالب
والحم��زة في اللغة الأس��د ويق��ال أنه 
لحم��وز لم��ا حم��زه أي ضابط لم��ا ضمه 
ومنه اش��تقاق حمزة، أو من الحمازة وهي 
الشدة)2(، ويكنى الحمزة عادة بأبي يعلى، 
فالحمزة بن عبد المطلبA كان يعرف 
بأبي يعلى والظاهر أن هذه الكنية لحقت 

.Aبغيره ممن اسمه )حمزة( نسبة له
لم تذكر الكتب التي تناولت حياته 
وس��يرته بحثاً ودراس��ة متى كان مولده، 
ب��ل حتى أغفلت عن ذك��ر وفاته ولكننا 
يمك��ن أن نتح��رى ذلك��م م��ن خل�ال 
معاصريه، ش��يوخه أو تلامذته، أما خلال 
خط��ه النس��بي فيمكنن��ا الق��ول )إن بين 
الحمزة والعباسA خمس��ة آباء، بمعنى 

أن الحم��زة كان معاص��راً للإمام الجواد
A أو ول��ده الإمام اله��اديA أو ولده 
الإمام العس��كري( وحينها يمكن تعيين 
الفت��رة الزمني��ة التي عاش��ها تقريباً حيث 
نس��تطيع القول إنه كان حياً خلال القرن 
الثالث الهجري ولكن الشيخ محمد علي 
الأوردوبادي يقول: )… وقد أدرك أخريات 
الق��رن الراب��ع، لذل��ك عق��د ل��ه ش��يخنا 
العلامة الطهراني في كتابه )نابغة الرواة 
في رابعة المئات( ترجمة إضافية، فهو من 

علماء الغيبة الصغرى()3(.
في حي��ن يذكر الباح��ث عبد الرضا 
عوض ما نصه: )… ولد الحمزة بن القاسم 
ف��ي الأول من محرم الحرام س��نة 203هـ 
وتوف��ي ف��ي قري��ة المزيدي��ة أواخ��ر ذي 
الحجة س��نة 295هـ ونق��ل جثمانه إلى هذا 
الم��كان حيث وري()4(، إلا أن الباحث لم 
يس��عفنا بالمصدر الذي اعتمد عليه، حتى 
يقط��ع الاضط��راب الحاصل ف��ي تحديد 
الفترة التي عاشها ونحن نستعرض جوانباً 
من حياته لعلنا نستطيع أن نستخلص شيئاً 
يدل على تلك الفترة وسنثبت ذلك متى ما 

اكتملت صورة عنه.
أم��ا آبائ��ه الأطه��ار، فق��د امتدحه��م 
الرجالي��ون وأصح��اب الس��يرة بداية من 
العباس بن عل��يA الذي قال فيه الإمام 
الص��ادقA: )إن لعم��ي العب��اس منزل��ة 
يغبطه عليه��ا الش��هداء والصديقون(، أما 
عبي��د الله ب��ن العباس فق��د انحصر عقب 
العباس فيه وحده كما نص على ذلك ابن 

عنبه)5(.
وق��د ذكر العلام��ة علي بن يوس��ف 
الحلي أنه كان من العلماء، الإجلاء، رباه 
الإمام علي بن الحس��ينA وأدبه وزوجه 
ابنت��ه خديج��ة وكان عظي��م العناي��ة به، 
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كثير الشفقة عليه، وينقل أنه ما نظر إليه 
إلا بك��ى، ولا لمحه إلا اس��تعبر، وكان 
يحب��ه ويؤث��ره ويقدمه على س��ائر أقربائه 
ويتذك��ر أب��اه العب��اسA وموقفه من 

نصرة أخيه)6(.
أما الحس��ن ب��ن عبي��د الله فقد كان 
راوياً للحدي��ث، و)مرقده قريب من قرية 
المزيدية إحدى قرى الحلة الفيحاء الجنوبية 
عن��د قبائل ألبو س��لطان وهو الي��وم بارز 
مش��يد الجدران يقصده الزائرون وأرباب 
الحوائج…()7(، وإذا ثبتت صحة نس��بة هذا 
القبر إلى الحس��ن بن عبي��د الله فإن ذلك 
س��يزيل الغموض في سبب تواجد الحمزة 
ف��ي هذه المنطقة، حيث يمكن القول أن 
جد الحمزة س��كن ه��ذه المنطقة، وعليه 
فمن الطبيعي ان تتواجد ذريته هنا وكان 

الحمزة واحداً منهم.
أم��ا الحم��زة بن الحس��ن فق��د عرف 
بالش��بيه والفقيه حيث جاء في العمدة: )… 
يكن��ى أب��و القاس��م، كان يش��به بأمير 
المؤمني��ن علي بن أب��ي طالبA أخرج 
توقي��ع المأم��ون بخطه )يعط��ى حمزة بن 
الحسن لشبهه بأمير المؤمنين علي بن أبي 
طال��ب مائة أل��ف دره��م…(…()8(، وبما أن 
الحمزة كان معاص��راً للمأمون فيمكن 
الق��ول إن��ه كان حي��اً ف��ي أوائ��ل القرن 

الثالث.
أم��ا عل��ي ب��ن الحم��زة، ج��د الحمزة 
الغرب��ي فق��د ع��ده النجاش��ي م��ن رجاله 
قائلًا: )… له نس��خة يرويها عن موس��ى بن 
جعف��رA()9(، فه��ل هذه النس��خة كان 
يرويه��ا عن الإم��ام مباش��رة أي أنه أدرك 
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الإم��ام الكاظ��مA؟ أم كان يرويه��ا 
بالواسطة؟

ولعل��ي هذا ول��دان، أحدهما القاس��م 
وال��د الحم��زة والآخ��ر يق��ال ل��ه محمد، 
ق��ال عنه أب��و نصر النج��اري: )ثق��ة عين 
ف��ي الحديث صحي��ح الاعتقاد، ل��ه رواية 
ع��ن أبي الحس��ن ـ اله��ادي ـ وأبي محمد ـ 
العس��كري ـ وأيض��اً مكاتبة وف��ي داره 
حصلت أم صاحب الزم��انA بعد وفاة 
الحسن العسكريA له كتاب )مقاتل 
الطالبيي��ن(()10(، بمعن��ى أن محم��داً ه��ذا 
قد س��كن س��امراء فت��رة حي��ث عاصر 
الإمامي��ن العس��كريينH وبقى إلى ما 
بعد وفاة الإمام العس��كريA وهذا ما 
يؤيده ابن عنبة بقوله: )أبو عبيد الله محمد 
ب��ن علي نزل البص��رة وروى الحديث عن 

عل��ي الرضا وغي��ره بها وبغيره��ا وكان 
متوجهاً عالماً ش��اعراً وكانت وفاته سنة 
س��ت وثمانين ومائتي��ن()11(، ولمحمد هذا 
ذك��ر في حادثة نصها: )… فإنه لما وقعت 
الفتن��ة بع��د وف��اة أبي محمد العس��كري 
)صل��وات الله عليه( وقع الفحص والطلب 
على بيت الإمامة ونسائه وجواريه وإمائه، 
حذار وج��ود البقية من��ه، أو وجود حامل 
منه��ن تل��ده، لما بل��غ الطاغي��ة أن الخلف 
بع��د أبي محم��دA يدمر دول��ة الباطل، 
فحس��به عاجل�اً وه��و آج��ل، فعن��د ذلك 
حصل��ت الكريمة أم الإم��ام المنتظر في 
بي��ت أبي عبد الله محم��د()12(، معنى ذلك 
أن محم��د ع��م الحم��زة كان يتنق��ل بين 
س��امراء والبص��رة ولعل��ه كان ينزل في 
الكوفة أيضاً إذا م��ا صح أن والده كان 

ينزل أطرافها.
شيــوخه)13(

كان أجلّ شيوخه عمه محمد 
ب��ن عليA ال��ذي ذكرناه آنفاً 

ومنهم:
1ـ الش��يخ الثقة س��عد بن عبد 
الله الأشعري القمي، من أصحاب 
 Aالإمام الحس��ن العس��كري
توفي س��نة 301هـ، ولا ندري أين 
تتلم��ذ الحمزة على يد الأش��عري 
حيث إن سعداً كان يسكن قم.
2ـ محمد بن سهل بن زاذويه.

3ـ الحسن بن متيل.
4ـ علي بن عبد الله.

5ـ أب��و الحس��ن ب��ن الجني��د 
الرازي.

6ـ أب��و عبد الله الحس��ين بن 
علي الخزار القمي.
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7ـ علي بن محمد القلانسي.
تلامذته)14( و كتبه)15(

ومنهم:
موس��ى  ب��ن  ه��ارون  محم��د  أب��و  1ـ 
الش��يباني التلعكب��ري، وهو م��ن أعاظم 
رجال الش��يعة، وحملة علومه��م المتوفى 

سنة 385هـ.
2ـ الحس��ين ب��ن إبراهي��م ب��ن هاش��م 

المؤدب.
3ـ علي بن أحمد بن عمران الدقاق.

ومن مؤلفاته:
1ـ التوحيد.

2ـ الزيارات والمناسك.
3ـ م��ن روى عن جعفر ب��ن محمد من 

الرجال.
4ـ الرد على محمد بن جعفر الأسدي.

عقــبه)16(
أعق��ب الحم��زة أربعة ذك��ور، وهم 
محم��د والحس��ن وعل��ي والقاس��م، وقد 
ذك��ر الدكت��ور ج��ودت القزوين��ي ان 
محم��د ب��ن الحم��زة، قتل��ه الرجال��ة أيام 
المكتفي )264هـ -295هـ(، في بستانه، 
والواق��ع إن محمد الذي يعني��ه الدكتور 
القزوين��ي ليس إبن الحمزة بن القاس��م، 
ب��ل ه��و محمد ب��ن الحم��زة ب��ن عبد الله 
ب��ن العب��اس بن الحس��ن بن عبي��د الله بن 
العباس بن علي ب��ن أبي طالب(، وهذا ما 
أش��ار إليه ابن عنبة الحس��ني، وأبو الفرج 

الأصفهاني)17(.

إطراء العلماء والشعراء عليه
وق��د أط��راه علماؤنا إط��راءً يدل على 
منزلته الرفيعة وتقدمه في تحصيل العلم، 

إضافة لنسبه الوضاح ومنهم: 
1ـ العلام��ة الحل��ي ق��ال: )ثق��ة، جليل 

القدر من أصحابنا، كثير الحديث()18(.
2ـ الش��يخ عباس القمي قال: )إنه أحد 
علم��اء الإج��ازة، وأه��ل الحدي��ث، وق��د 
ذك��ره الرجال ف��ي كتبهم وأثن��وا عليه 

بالعلم والورع()19(.
3ـ الش��يخ الأوردوب��ادي، قال: )كان 
أوحدي��اً من س��روات المجد من هاش��م، 
وفذاً من أف��ذاذ بيت الوحي، وأحد علماء 
العترة الطاه��رة، روى الحديث وأكثر، 

واختلف إليه العلماء للأخذ منه()20(.
أفرد الدكتور جودت القزويني أثناء 
تحقيقه كت��اب )المثل الأعلى في ترجمة 
أب��ي يعل��ى( ملحقاً خاصاً )م��ا قيل في أبي 
يعلى من الش��عر(، نورد هنا قصيدة قالها 

الشيخ محمد رضا آل صادق يقول فيها:
أيا بن عبيد حمزة ذا الندى

ويا ثقة الإسلام والعالم الحبرا
تمثلت أياماً قضيت وسيرة

معطرة مثلى طويت بها العمرا
فلحت بأفق المجد والفخر كوكباً

يضاهي سناك البدر والأنجم الزهرا
وحسبك عزاً أن جدك ناصر

أخاه حسيناً شبل فاطمة الزهرا
وساقي عطاشى كربلاء وحامل

لواه وفاديه بمهجته الحرى
وق��د خط البيتين الأخيرين على الباب 

الذهبي للضريح الطاهر:
كما قال فيه المرحوم الش��يخ عباس 

الأعسم:
يقولون لي من ترتجيه من الورى؟

وليس على وجه البسيطة من يغني
فقلت لهم كفوا ففي )حمزة( الندى

تعلق تأميــــــــــلي ونائــــله المقني
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ضريح علاه اللجين والعسجد، وحوى من العباس بضعة طاهرة
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في الأعلى: صورة تظهر فيها قبة مرقد الحمزة في أواخر العمارة الرابعة سنة 1976م
في الأسفل: منظر عام لناحية المدحتية تتوسطها القبة الشريفة للمرقد المطهر
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هو ابن عبيد الله من جاد جده
بحوبــــــــــائه للمشرفـــــــية واللدن
.Aوغير ذلك من الشعر قيل في مدحه

تحديد مكان مرقده
يق��ع قبره ف��ي ناحي��ة المدحتي��ة التي 
يحت��ل مرق��د الحم��زة مركزه��ا، وتبعد 
عن الهاش��مية 4 كم ش��رقاً، قرب قرية 

المزيدية، إحدى قرى الحلة الفيحاء)21(.
ل��م تحدد الكتب التي تناولت س��يرة 
الحمزة، مت��ى ظهر المرقد كمزار تؤمه 
الن��اس، والظاه��ر أنه قد بن��ي منذ قديم 
الأزم��ان، وكان يع��رف عن��د الأع��راب 
بالحمزة اب��ن الإمام موس��ى الكاظم إلا 
أن الس��يد مهدي القزويني كشف للناس 
هوية صاحب القبر الحقيقية، وبين فضله 
ومنزلته فازدلف إليه الزائرون، فمنهم من 
حط رحاله بفن��اء الحمزة وأحب مجاورته 
ومنه��م من ظل يتنقل بي��ن وطنه ومحبوبه 

الحمزة.

اكتشاف السيد مهدي حقيقة المرقد
ويسرد الشيخ الأوردوبادي قصة السيد 
القزويني قائلًا: )كان من ذي قبل يعرف 
بمشهد حمزة ابن الإمام موسى الكاظم، 
وبما أن الثابت في التاريخ والرجال أن قبر 
)حمزة( المذكور في )الري( جنب مشهد 
السيد الأجل عبد العظيم الحسيني )سلام 
الله علي��ه(، وكان س��يد العلماء والفقهاء 
القزوين��ي  المه��دي  المجاهدي��ن س��يدنا 
س��نة 1300ه��ـ/1881م بع��د أن هبط الحلة 
الفيح��اء، وأقام به��ا عمد الدين، وش��يد 
دعائ��م المذه��ب، كان يم��ر بالمش��هد 
المعظ��م عند وفادته إلى بن��ي )زبيد( لبث 
الدع��وة الإلهي��ة بينه��م، وهدايته��م إل��ى 

الطريق��ة المثلى ولا ي��زوره، ولذلك قلت 
رغبة الناس في زيارته.

فص��ادف أن مر ب��ه مرة، ون��زل تلك 
القرية للمبيت بها، فأس��تدعاه أهل القرية 
لزيارة )المشهد( فاعتذر بما قدمناه وقال: 
)لا أزور م��ن لا أع��رف(، ث��م غادرها من 
غد إل��ى )المزيدي��ة( وبات به��ا، حتى إذا 
ق��ام للتهجد ف��ي أخري��ات اللي��ل، وفرغ 

الشباك القديم

مراحل بناء وتطوير الضريح الشريف

الصندوق الخشبي داخل الشباك القديم
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منه��ن وطفق ي��راق طل��وع الفجر، فدخل 
عليه داخل في زي علوي ش��ريف من سادة 
تلك القرية، وكان س��يدنا المهدي يعرفه 

بالصلاح والتقوى فسلم وجلس.
وق��ال: اس��تضفت أهل قري��ة الحمزة 

ومازرته.
قال: نعم ولم ذلك؟!

فأجاب��ه بما قدمن��اه ع��ن جوابه لأهل 
القري��ة فقال ل��ه العل��وي المذكور: رب 
مش��هور لا أصل له، ليس ه��ذا قبر حمزة 
بن موس��ى الكاظم ـ عليه السلام ـ كما 
اش��تهر، إنما هو قبر أب��ي يعلى حمزة بن 
القاسم العلوي العباس أحد علماء الإجازة، 
وأهل الحديث، وق��د ذكره أهل الرجال 

في كتبهم، وأثنوا عليه بالعلم والورع.
فحس��ب س��يدنا المهدي أنه أخذ ذلك 
ع��ن أح��د العلم��اء لأن��ه كان م��ن عوام 
السادة، وأين هو من الإطلاع على الرجال 
والحدي��ث؟! فأغفل عنه، ونهض للفحص 
ع��ن الفجر، وخرج العل��وي من عنده، ثم 
أدى فريض��ة الصبح وجلس للتعقيب حتى 
مطلع الش��مس ث��م راجع كت��ب الرجال 
فوجد الأمر كما وصفه الشريف الداخل 

عليه قبيل الفجر.
ثم ازدلف أهل القرية مس��لمين عليه، 
وفيهم العلوي المش��ار إليه، فسأله السيد 
المه��دي ع��ن دخوله علي��ه قبي��ل الفجر، 
وإخب��اره إياه ع��ن المش��هد وصاحبه عمن 
أخ��ذه وم��ن أين لك ذلك؟ فحل��ف العلوي 
ب��الله إنه لم يأت��ه قبل الفج��ر، وأنه كان 
بائتاً خارج القرية في مكان س��ماه، وأنه 
سمع بقدوم سيدنا المهدي فجاء زائراً في 

وقته، وأنه لم يره قبل ساعته تلك.
فنه��ض الس��يد م��ن ف��وره، وركب 
لزيارة المش��هد الش��ريف، وقال: )وجبت 

الآن عليّ زيارته، وإني لا أشك أن الداخل 
عل��يّ هو الإمام الحجة )صلوات الله عليه( 
ورك��ب الطريق معه أهل المزيدية، ومن 
يومئذ اش��تهر المرقد الش��ريف بالاعتبار 
والثب��وت وازدلفت الإمامي��ة إلى زيارته، 

والتبرك به، والاستشفاع به إلى الله()22(.

العمارات التي طرأت على مرقده
كانت الحادثة الت��ي بيناها آنفاً حالة 
انتقالي��ة طرأت عل��ى المرقد الش��ريف، 
حي��ث أصب��ح تواف��د الزائري��ن المنقطع 
النظي��ر للمرقد يمث��ل إيذان��اً بعهد جديد 
سيشهد المرقد من حيث الإنشاء والتوسعة 
ج��ودت  الدكت��ور  يق��ول  والتعمي��ر، 
القزوين��ي: )أما الجزي��رة ـ التي يثوي فيها 
الحم��زة ـ فق��د كانت أيام هجرة الس��يد 
المه��دي تحت��وي عل��ى مائ��ة دار تقريباً، 
وبع��د النص على ثبوت مرقد الحمزة وأنه 
حفي��د العب��اس بن عل��ي توس��عت عمارة 
المسجد، وأبدلت بقبته المبنية من الطين 
حجرة مربعة الش��كل بني��ت من الآجر، 
وق��د اهتم عمن��ا أبو المعز الس��يد محمد 
القزوين��ي المتوفى س��نة 1335هـ/1916م 
ببناء وتشييد المرقد كما قام بإعادة بناء 
جملة م��ن المراقد في الحل��ة وضواحيها(

 .)23(

العمارة الأولى)24(
يذك��ر المعم��رون عن أسل�افهم أن 
العمارة التي كانت على المرقد قبل قرن 
م��ن الزمان هي عبارة عن حجرة مبنية من 
الطابوق تحيط بقبر )الحمزة(، ومس��قفة 
بجذوع النخيل، يدير شؤون المرقد سدنة 
م��ن أهال��ي المنطقة م��ن آل نجم الهلال، 
ل��م يبارح��وا المنطق��ة منذ قدي��م الزمن 
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ولا يزي��د عدد دورهم على خمس��ين دار، 
وكانت دور س��كناهم تصل إلى وس��ط 
الصحن الحالي تقريباً وكانت أول عمارة 
وضع��ت م��ن قب��ل علي ب��ن نج��م الهلال 
)س��ادن المرق��د( ال��ذي طلب م��ن أخوته 
جل��ب الطابوق من خرائب بابل بواس��طة 
الإبل التي تعود لأخوان علي وبنيت عندها 
أول حجرة فوق القبر، بقيت هذه الحجرة 

قائمة حتى مطلع 1921م.

العمارة الثانية
قامت العمارة الثانية بمس��اعي الشيخ 
عداي الجري��ان رئيس قبيلة آلبو س��لطان 
الذي كان يش��غل موقعاً مهماً في الدولة، 
وقد تع��اون معه ع��دد من التج��ار وبعض 
وجوه المدينة إضافة لمدير الناحية آنذاك 
جابر الكريمي، ففي عام 1339هـ/1921م 
تم بناء قبة فوق المرقد مع توس��يع الحرم 
العلوي والصحن، وقد أرخ الشاعر جاسم 

الحلي ذلك الحدث قائلًا:
لا تلمني على وقوفي بباب

تتمنى الأملاك لثم ثراها
هي باب لحمزة الفضل أرخ

)جابر الكسر بالخلود بناها(

العمارة الثالثة
ف��ي س��نة 1944م أم��ر الش��يخ ناي��ف 
الجري��ان بع��د أن جمع رؤس��اء العش��ائر 
المحيط��ة بقصبة الحمزة بإعم��ار المرقد 
وطل��ب من الحضور التبرع فوراً لإكمال 
التعمي��ر وف��رض على كل عش��يرة مبلغاً 
م��ن الم��ال، وبع��د أن جمع المال بوش��ر 
العم��ل ف��ي ترمي��م وإكم��ال ما ب��دأ فيه 
أخوه الشيخ عداي واكتملت الخطة وهي 
تغليف القبر الشريف بالمرمرالتوسيع والتطوير إكمالًا لما ابتدأ العمل 

تسليح البناء المشيد على القبر الشريف

القبر الشريف بعد رفع الصندوق الخشبي
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فيه ع��ام 1922م ومنها بناء القباب الثمانية 
التي ش��كلت فيما بعد المسجد الرجالي 

الحالي.
بع��ض  أجري��ت  1962م  س��نة  ف��ي 
الترميم��ات عل��ى الصح��ن والمرقد ومن 
ضمنها تجديد الباب الرئيس فأبدل الشيخ 
طالب أمين الخيكاني عجز البيت الثاني 
من الشعر الذي نظمه سابقاً الشيخ جاسم 

الحلي فقال:
لا تلمني على وقوفي بباب

تتمنى الأملاك لثم ثراها
هي باب لحمزة الفضل أرخ

)خير منشئ لها بديع بناها(

العمارة الرابعة
ف��ي س��نة 1976م ق��دم أحمد حس��ن 

البك��ر رئيس العراق آنذاك لزيارة مرقد 
الحم��زة حي��ث تذك��ر القص��ة )ش��اءت 
الص��دف أن يصاب البك��ر بمرض عجز 
عن��ه الأطباء، فأش��ار عليه أح��د أصدقائه 
أن يتبرك بزيارة الحمزة كي يش��فى من 
المرض، استحسن البكر الفكرة فجاء 
إل��ى مرقد الحمزة س��راً ثم عاد إلى بغداد 
ليجد في زيارته تحس��ناً في حالته الصحية 
فأمر معاونيه بضرورة وضع خطة لتوسيع 
وتجديد بن��اء الصح��ن والمرقد وكانت 

أهم الأعمال ما يلي:
بالكاش��ي  القب��ر  تغلي��ف  1ـ 

الكربلائي.
2ـ بناء منارة عالية.

3ـ توس��عة الصحن من الجهة الشمالية 
الشرقية.
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القديم��ة  المفروش��ات  اس��تبدال  4ـ 
بالجديدة.

5ـ إحاط��ة الصحن الخارجي بسلس��لة 
من الحوانيت التجارية.

6ـ رص��ف أرضية الصح��ن والمناطق 
المحيطة.

رحلتنا إلى الحمزة
توجهن��ا يوم الس��بت المص��ادف 28 
ش��عبان 1419هـ إلى مرقد الحمزة الغربي 
ال��ذي يش��كل أكب��ر مرك��ز تج��اري 
ف��ي المنطق��ة حي��ث تحيط ب��ه المحلات 
والأسواق التجارية حيث لا ينقطع المزار 
عن اس��تقبال الزائرين على مدى ساعات 

اليوم.
الظاهر أن العمارة الموجودة حالياً هي 
العمارة الرابعة حيث لم يطرأ عليها تغيير 
س��وى نصب الش��باك الجديد الذي صنع 

بأيد عراقية سنتحدث عنه فيما بعد.
للمرق��د صحن��ان، أحدهم��ا خارجي 
يحي��ط بالصح��ن الداخلي، تبلغ مس��احة 
)5300م2(  حوال��ي  الخارج��ي  الصح��ن 
يحي��ط ب��ه س��ور حدي��دي ول��ه مداخ��ل 
خارجي��ة تط��ل على الش��ارع الع��ام إلا أن 
المدخل الرئيس يمث��ل بوابتين كبيرتين 
متجاورتين يفضي��ان إلى الصحن تقع في 
ركن الش��مالي الش��رقي مكتبة الإمام 
الحكي��م العام��ة الت��ي فتح��ت الآن بعد 
إغل�اق دام أكث��ر من خمس وعش��رين 
 س��نة وه��ي الآن تق��دم خدماته��ا للق��راء 

والمطالعين.
ترتف��ع من��ارة ش��اهقة ف��ي الصح��ن 
الخارج��ي بارتف��اع )28م( وتب��دو المنارة 
وقد زخرفت بالزخرفة العربية الإسلامية 

تغليف جدران الحرم بالمرمر الجديدمما أضفى عليها جمالية.

تكملة أجزاء الشباك الذهبي

نصب هيكل الشباك الذهبي

نصب قاعدة الشباك الذهبي
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يمك��ن الدخ��ول للصح��ن الداخلي 
م��ن خلال أب��واب تت��وزع عل��ى جوانب 
المرق��د الأربع��ة، إلا أن الباب الرئيس��ة 
تمثل إيواناً كبيراً مزخرفاً، ترتفع على 
جانبيه منارت��ان صغيرتان يبلغ ارتفاعهما 
)5م( تقريباً، أم��ا الصحن الداخلي فتبلغ 
مساحته )2200م2(، وقد كسيت الأرضية 
بالمرمر، تحيط بالصحن الداخلي أواوين 
مفتوح��ة على باح��ة الصح��ن، مزخرفة 
بالكاشي الكربلائي وموزعة بطريقة 
هندس��ية أضف��ت عل��ى عم��ارة المرقد 
جمالي��ة رائعة، تفص��ل الأواوي��ن العامة 
عن رواق متصل معه لاستراحة الزائرين 
يحي��ط بالصح��ن من جهات ثل�اث، أما 
المرقد فيقع في الجهة اليس��رى للداخل 
م��ن الصح��ن، والمرق��د عبارة ع��ن بناء 
متكام��ل يحت��وي على باح��ة مركزية 
يتوسطها المرقد المطهر، إضافة لأروقة 
تحي��ط بالمرقد وقاع��ة كبيرة مفصولة 
إل��ى جزئي��ن أحدهم��ا للنس��اء والآخ��ر 

للرجال.
أم��ا المرق��د فه��و عب��ارة ع��ن باحة 
مغلق��ة تبل��غ مس��احتها حوال��ي )80م2( 
يتوس��طها الش��باك الذي نصب مؤخراً 
بمس��اعي الخيري��ن الذين جمع��وا مبلغاً 
م��ن الم��ال وش��رع الح��اج جلي��ل عب��د 
عون الحارس وأولاده في إنش��ائه عملًا 
وصياغ��ة بإش��راف المهن��دس ري��اض 
عب��د الحس��ين الس��بع، ويمكن وصف 
الش��باك بأنه تحفة فني��ة من حيث إتقان 
العمل وجمالية المنظر وإبداع النقوش، 
يضاه��ي العمل الذي يتم خ��ارج العراق 
والصن��دوق الجديد تحيط به الش��بابيك 
الفضية وتبلغ مس��احته الإجمالية حوالي 
الأخ  إلين��ا  تح��دث  تقريباً،وق��د  )7م2( 

أب��و جعفر الأمين الخ��اص لعتبة الحمزة 
عن��ه قائلًا: )بع��د اكتم��ال عملية جمع 
التبرعات لعمل الش��باك الجديد، الذي 
أس��تمر لمدة اكثر من سنة، بدا العمل 
برف��ع الش��باك القدي��م ، وكان ذل��ك 
ف��ي بداية ش��هر آذار 2008 وقد تضمن 
العم��ل مراح��ل ع��دة منها رف��ع كل ما 
كان موج��وداً عل��ى الضري��ح المطهر 
ونصب قاعدة الشباك الجديد ثم نصب 
الش��باك،  وإتم��ام تش��كيل  الهي��كل 
إضافة لذلك فقد تم تغليف أرضية الحرم 
بالمرم��ر الفاخر وعم��ل قواطع جديدة 
بين الرجال والنس��اء، وقد انتهى العمل 
في ش��هر حزي��ران 2008، وقد تم ذلك 
بمتابعة وتوجيه الأمانة العامة للمزارات 
الشيعية وإشراف ممثلية الأمانة في بابل 
والأمانة الخاصة للمرقد الشريف، بلغت 
كلفة العمل حوال��ي )131( مليون دينار 
عراقي جمع منه��ا مبلغ )96( مليون من 
التبرعات وبقي��ة المبلغ دفع من ميزانية 

المزار الشريف (.
ترتف��ع ف��وق الصن��دوق قبة ش��امخة 
يبلغ ارتفاعه��ا )16م( تقريباً ويبلغ قطرها 
)30م(، تغط��ي الس��احة الداخلي��ة للمرقد 
بالكام��ل وقد زخ��رف وجهه��ا الداخلي 
بالزخرفة المغربية ويحيطها طوق مكسي 
بالكاشي الكربلائي كتبت عليها الآية 
المبارك��ة )الله نور الس��موات والأرض 
مثل نوره كمش��كاة فيه��ا مصباح…( أما 
ج��دران المرق��د الداخلية فقد كس��يت 
بالمرمر الإيطالي بارتفاع )2،5م( تقريباً.

أم��ا الأروق��ة فإنه��ا تحي��ط بالمرق��د 
المب��ارك وتطل عليه من خل�ال الجوانب 
الأربعة بواس��طة فتحات تقع في منتصف 
كل جان��ب، وقد ألحق��ت بالمرقد قاعة 
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كبي��رة على ش��كل ح��رف )L(، لإقامة 
المآتم ومجالس الوعظ وغيرها.

ودعن��ا المرق��د ونحن نق��رأ في أعين 
الزائرين فرحة اغتنامهم هذه الزيارة لهذا 
الس��يد الجليل الذي لم يرد الوافدون إليه 

إلا بقضاء الحوائج وتسهيل الأمور <

)1( النجاشي، رجال، ص140.
)2( الأمين العاملي، أعيان الشيعة، 526/9.

)3( المثل الأعلى في ترجمة أبي يعلى، ص26.
)4( الدرة البهية في تاريخ المدحتية، ص63.

)5( عم��دة الطال��ب ف��ي أنس��اب آل أب��ي طالب، 
ص357.

)6( الأوردوبادي، المثل الأعلى، ص37.
)7( ع��وض، ال��درة البهية ف��ي تاري��خ المدحتية، 

ص63.
)8( عم��دة الطال��ب ف��ي أنس��اب آل أب��ي طالب، 

ص358.
)9( الأعلم��ي، دائرة المعارف الش��يعية الكبرى، 

.477/8
)10( سر السلسلة العلوية، ص92.

)11( عم��دة الطال��ب في أنس��اب آل أب��ي طالب، 
ص358.

)12( النجاشي، رجال، ص267.
)13( الأوردوبادي، المثل الأعلى، ص38.

)14( عوض، الدرة البهية، ص67.
)15( المصدر السابق.

)16( العمري، المجدي في الأنساب، ص449.
)17( عمدة الطالب، ص359.

)18( ع��وض، ال��درة البهية في تاري��خ المدحتية، 
ص74.

)19( المصدر السابق، ص75.
)20( المثل الأعلى، ص23.

)21( حرز الدين، مراقد المعارف،269/1.
)22( المثل الأعلى، ص42.

)23( المصدر السابق.
)24( العمارات التي س��وف نتحدث عنها س��ردها 
الكاتب عبد الرضا ع��وض في كتابه الدرة 

الشباك الذهبي الجديدالبهية وقد أخذنا ذلك مع التصرف.

نصب القواطع بين حرم الرجال وحرم النساء

تغليف أرضية الحرم بالمرمر الجديد

تغليف أرضية الحرم بالمرمر الجديد
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في رحاب  الفقه

عناستعداده   
ل��ل��ق��راء ال���ك���رام في 

استقبال أسئلتهم الفقهية،  
والإج��اب��ة عنها ف��ي ض��وء فتاوى 
الكبير  الديني  المرجع  سماحة 
السيد محمد سعيد الطباطبائي 

الحكيم )مدّ ظله( 

الفقه(  رح��اب  )ف��ي  ب��اب  يعلن 

س: م������ا هي الأس������س التي 
ينبغي على المكلف العمل بها 
عن������د الاحتي������اط؟ وهل هناك 
مواضع يج������ب فيها التقليد أو 
الاجتهاد دون الاحتياط؟ وهل 
يجوز ف������ي المس������ألة الواحدة 
تارة  والتقليد  ت������ارة  الاحتياط 

أخرى؟
ج: الاحتياط عبارة عن العمل باحتمال 
التكلي��ف، ويتخي��ر العام��ي بين��ه وبي��ن 
التقلي��د دائم��اً، فل��ه العم��ل في المس��ألة 

الواحدة تارة عل��ى الاحتياط وأخرى على 
التقليد.

س: هل يج������وز للمكلف أن 
يك������ون إمام جماع������ة في صلاة 
الجماعة بدون إجازة أو توثيق 

أو إذن من الحاكم الشرعي؟
ج: نع��م يج��وز ذل��ك إذا كان ع��ادلًا 

ملتزماً.
س: إذا عل������م المأموم������ون 
ف������ي صلاة الجماع������ة أن الذي 
يوصلهم بالإمام صلاته باطلة، 
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إما بخل������ل بالمقدمات - مثل 
الوض������وء - أو بنف������س الصلاة، 
فهل يجب عليهم الانفراد؟ وإذا 
لم ينفردوا مع علمهم ببطلان 
صلات������ه ه������ل تعتب������ر صلاتهم 

باطلة؟
المذك��ور  الش��خص  كان  إذا  ج: 
واحداً فه��و لا يؤثر على صحة جماعتهم، 
وأم��ا إذا كان الفاص��ل أكث��ر من واحد 
بحيث يك��ون الفاصل بينه وبين الجماعة 
أكث��ر من مت��ر ورب��ع فتبط��ل جماعته، 
وحينئ��ذ تبطل صلاته إذا أخَلَّ بالقراءة في 
الركعتي��ن الأوليين من صلاته مع التفاته 

لبطلان جماعته.
س: م������ا ه������و ح������د الصلة 
للأرحام؟ ومن هم الأرحام في 

المفهوم الإسلامي؟
ج: يكف��ي الصل��ة بمثل رد السل�ام، 
)منه��اج  رس��التنا  ف��ي  أوضحن��اه  كم��ا 
الصالحي��ن( في كت��اب الأمر بالمعروف 
والنه��ي عن المنك��ر، والأرحام هم ذوو 
القرابة النسبيين، وتحديدهم تابع للصدق 

العرفي.
س: ما ه������و التعريف للهو 
المحرم في نظر الشرع؟ أرجو 
إعطاء ضاب������ط لذلك، وما هو 

حدّ الطرب المحرم أيضاً؟
ج: الله��و المح��رم كل م��ا يبتني على 
التل��ذذ الله��وي بالخروج عن مق��ام الجد 
والواق��ع الحاض��ر، إل��ى نحو م��ن العبث 
المبني عل��ى التوجه لباط��ن النفس وتنبيه 
بالإيق��اع  مش��اعرها  وه��زّ  غرائزه��ا، 
الموس��يقي، إش��باعاً لرغبتها في المزيد 
م��ن الابتهاج والتفجع، والفخر أو الغرام، 

أو غير ذلك، حسب اختلاف الأغراض.

وأما الطرب فهو حالة نفسية تنشأ من 
استعمال آلات اللهو بنحو يؤدي إلى شعور 
بخفة الروح انسجاماً مع إشباع رغبتها في 
المزيد من الابته��اج أو التفجع، أو الغرام 

أو غير ذلك مما تقدم.
س: الطف������ل أو الطفلة إذا 
كانا في حضانة الأم المطلقة، 
فه������ل تس������قط حضانته������ا إذا 
سافرت طويلًا وإلى مكان بعيد؟ 
وهل تنتقل الحضانة في حالة 
سفر الأم إلى الجدة والدة الأم 
أم إل������ى غيره������ا؟ وإلى أي حدٍّ 
من عم������ر الطف������ل أو الطفلة 
تس������تمر الحضانة؟ وهل يكون 
الأب أح������ق بحضانة الطفل أو 
الطفلة م������ن الأم أو الجدة إذا 
أراد أن يهي������ئ مربية للطفل أو 
الطفلة؟ وه������ل تنفذ حضانته 
إذا كانت المربية غير مس������لمة، 
م������ع احتم������ال تأثي������ر تربيتها 
على نش������أة الطفل أو الطفلة 

وخروجهما عن الإسلام؟
ج: الحضان��ة ح��ق لأل�م يس��تمر مدة 
الرضاع، فإذا تجاوز الطفل زمان الرضاع 
اخت��ص بها الأب ولا تنتقل للجدة للأم ولا 
غيره��ا، وك��ذا إذا ترك��ت الأم الطفل 
وس��افرت، نعم يجب على الأب ملاحظة 
مصلحة الطفل فيهيئ ل��ه الحضانة بالنحو 
ال��ذي لا يضرّ ببدن��ه ولا دينه، لكن ذلك 
لا يقتض��ي انتقال الحضان��ة لغيره، بحيث 

يكون حقاً لذلك الغير.
نق������ل  يج������وز  ه������ل  س: 
المي������ت من قبر إل������ى قبر آخر 
لغرض أنه يك������ون بالقرب من 
والدي������ه والمكانات في النجف 
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الأشرف؟ 
ج: يج��وز نق��ل المي��ت إذا كان ذلك 
لمصلح��ة المي��ت كالنق��ل إل��ى البق��اع 
المش��رفة أو نقل��ه لمقب��رة عائلت��ه تعزيزاً 
ل��ه أو س��بباً لذك��ره بما ينفعه م��ن قراءة 
القرآن أو الاس��تغفار، نعم يج��ب انتظار 
جفاف��ه والتكتم بذلك مهما أمكن تجنباً 

لهتكه.
س: وردت روايات تنهى عن 
هجر الإخ������وان أكثر من ثلاثة 
أي������ام، فما هو حك������م الهجران 
بين الإخوان؟ وما هو حدوده؟ 
سواء يرتبط بالبادي بذلك أم 
بالط������رف الآخر، وم������ا هو حد 

الهجران المحرم؟
ج: الهجر إن ابتنى على معاداة المؤمن 
أو إهانته، أو الاس��تهوان به والرغبة عنه، 
حرم، والظاه��ر عدم نظر تلك النصوص 
إل��ى ذلك، ب��ل إل��ى الهجر المس��بب عن 
ف��ي  والتن��ازع  والمش��احنة،  المش��اجرة 
الحق��وق ونح��و ذل��ك، مم��ا لا يبتني على 
الرغب��ة ع��ن المهجور في نفس��ه، بل على 

سبب طارئ، وهي ظاهرة في التحريم.
الظاه��ر  مقتض��ى  عل��ى  بن��ي  ف��إن 
المذكور كفى في عدم صدق الهجر من 
أحد الطرفين بدؤه بالصلة، ولو بالسلام، 

واستعداده للمواصلة عند تقبل الآخر.
كما إنه يس��تثنى من حرمة المهاجرة 

أمران:
الأول: المهاجرة لسوء سلوك الطرف 

الآخر دينياً.
الثاني: ما إذا كانت الصلة س��بباً لذل 
الواص��ل وتوهينه، نعم كثي��راً ما يلتبس 
تجن��ب ال��ذل بالأناني��ة والعن��اد، فينبغي 

الحذر من ذلك.

س: من كان عمله في السفر 
وأرسل من عمله إلى محل آخر 
في السفر أيضاً متعلق بعمله 
الأول فما حكم صلاته وصيامه 

بالنسبة للعمل الثاني؟
ج: أما في القسم الأول فالسفر الثاني 
لا يك��ون بحك��م الس��فر الأول إلا إذا 
كان مثل��ه عمل�اً للش��خص، كالس��ائق 
بين مدينتي��ن يذهب لمدين��ة ثالثة للنقل، 
وإلا فلا يلحق به، كالس��ائق بين مدينتين 

يذهب لمدينة ثالثة لتصليح سيارته.
وأم��ا القس��م الثان��ي فالس��فر الثاني 
حكمه التقصي��ر والإفطار، كالموظف 
الذي عمله ف��ي مدينة غير مدينته، فيتخذ 
تل��ك المدين��ة مق��راً له، ث��م يخ��رج منها 

لتعقيب معاملة توظيفه في مدينة ثالثة.
س: هل تفرقون بين المدن 
الصغ������ار والكب������ار ف������ي أحكام 
الس������فر ذهاب������اً وإياب������اً، فمثلًا 
هل أن امت������داد العمران داخل 
في حساب المسافة، أم ينتهي 
بمجرد الوصول لمشارف البلد 

المقصود؟
ف��ي  مقيم��اً  الش��خص  كان  إذا  ج: 
المدينة الكبيرة ف��ي خصوص حَيٍّ منها 
- بحي��ث يكون عمله وس��كنه وزياراته 
ف��ي مناس��باته العام��ة ونحوه��ا مختص��ة 
بذلك الحي، ويكون ذهابه لبقية أحيائها 
استثنائياً - كان مبدأ حساب المسافة من 

حدود ذلك الحي.
وإذا كان موزعاً في حياته على أكثر 
من حي واحد كان مبدأ الحس��اب حدود 
الأحياء التي يتوزع ف��ي حياته عليها، وإذا 
كان��ت جميع الأحي��اء عنده س��واء يبيت 
ويعمل فيها كان مبدأ الحساب من حدود 
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المدينة على سِعتها.
س: شخص مطلوب صلوات 
واجبة قد فاتته، ولكنه يريد أن 
الصلوات  بع������ض  أيضاً  يصلي 
المس������تحبة ، فهل يجوز له أن 
يصلي ه������ذه الصلوات الواجبة 
في أوقات فراغه وأن يتم أيضاً 
صلواته المستحبة؟ أم أنه يجب 
أن يتم صلواته الواجبة ثم يبدأ 

في صلواته المستحبة؟
ج: يجوز له إقامة الصلوات المس��تحبة 

حتى لو كان عليه صلوات واجبة.
س: هل يعود مفهوم الغناء 

عندكم إلى العرف؟
ج: الغن��اء هو الصوت المش��تمل على 
الترجيع والمد بنس��ق خاص من ش��أنه أن 
يوجب الطرب مع قصد اللهوية على النحو 
المعهود عند أهل الفسوق والترف، وليس 
المراد به استعمالهم له فعلًا ليحل الصوت 
الغنائي المعهود عند أهل الفسوق، بل كل 
ما يبتني على التل��ذذ اللهوي بالخروج عن 
مقام الجد والواقع الحاضر، إلى نحو من 
العبث المبن��ي على التوجه لباطن النفس، 
وتنبيه غرائزها، وهز مشاعرها بالصوت 
الغنائي، إش��باعاً لرغبتها ف��ي المزيد من 
الابتهاج أو التفج��ع، أو الفخر أو الغرام، 

أو غير ذلك، حسب اختلاف الأغراض.
الصيد  س������فن  ترم������ي  س: 
الكبيرة شباكها فتخرج أطناناً 
من السمك وتطرح صيدها في 
الأس������واق، وقد بات معروفاً أن 
طريقة الصي������د الحديثة تقوم 
الس������مك  إخراج  أس������اس  على 
حياً من الم������اء، بل ربما ترمي 
الس������مك الذي يموت في الماء 

خوفاً من التلوث.
فهل يحق لنا الش������راء من 
فيها  يبي������ع  الت������ي  المحا��ل���ت 
أو  الس������مك  ه������ذا  الكتابي������ون 
المس������لمون غي������ر الملتفتين؟ 
علماً بأن إحراز أن هذه السمكة 
الت������ي إما هي قد أخرجت حية 
م������ن الماء، أو تحصيل ش������اهد 
مطل������ع ثقة يق������ول بذلك أمر 
صعب ج������داً، بل هو غير عملي 

ولا واقعي.
فهل هناك من حل لمشكلة 
يعان������ون  الذي������ن  المس������لمين 
صعوبة في إحراز تذكية لحوم 
الدجاج والبقر والغنم فيهرعون 

إلى السمك؟
ج: إذا كان بن��اء الش��ركة على عدم 
تس��ويق المي��ت في الم��اء وكان احتمال 
م��وت الس��مك المبي��ع لاحتم��ال الخط��أ 
منه��م في ذلك فل�ا يعتنى به ويجوز أكله 
وشراؤه، خصوصاً إذا كان الاحتمال من 

سنخ الوسواس كما هو الظاهر.
س������ماحتكم  رأي  م������ا  س: 
بالصوم المع������روف بين الناس 
بـ)ص������وم زكري������ا(؟ وه������و صوم 
يوم الأحد من أول أس������بوع من 
شعبان، حيث أن الناس يهتمون 
بصوم������ه ويدعون مش������روعيته، 
فهل يج������وز صيام ذل������ك اليوم 

بنية صوم زكريا؟
ج: يس��تحب الص��وم عموم��اً، إلا أن��ه 
لم يرد ش��رعاً صوم خ��اص بعنوان صوم 
زكريا ف��ي اليوم المذكور، والإتيان به 
بهذا العنوان على أنه مستحب خاص بدعة 

وحرام، والله سبحانه وتعالى العالم <
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إضاءات السيرة

من فكر شهيد المحراب

قبسات من الملحمة الحسنية
الحلقة الأولى

مؤسسة تراث الشهيد الحكيم
قسم الثقافة والإعلام

إن لشخصية الإمام الحسن )سلام 
الله عليه( أبعادا عديدة للدراس��ة 
والبحث، ول��كل واحد من هذه 
الأبع��اد أهمي��ة خاصة وفي��ه الكثير من 
الأه��داف والنتائج، وس��وف نتطرق إلى 

بعدين من هذه الأبعاد:
الأول: يتعل��ق بموض��وع أه��ل البي��ت 
)سل�ام الله عليه��م( باعتباره��م يمثل��ون 
الذري��ة الصالحة لرس��ول الله7، حيث 
تفضل الله س��بحانه وتعالى عليه بإعطائه 
الكوثر-والإمام الحسن أول مدلول لهذا 
الكوث��ر- وباعتبارهم يمثل��ون اطروحة 

إلهي��ة بالنس��بة للرس��الة الخاتم��ة وللأمة 
الإسلامية.

والثاني: يتعل��ق بموضوع صلح الإمام 
م��ع معاوية، وه��و البعد الب��ارز عادةً في 

.Aالبحث في حياة الإمام الحسن

دور أهل البيت في الأمة
إن الإمام الحس��ن يمثل بداية مشروع 
وجود أهل البيتG ودورهم في الحياة 
الإسلامية، ويبدو من خلال مجمل الآيات 
والروايات الت��ي وردت في موضوع أهل 
البي��ت )صلوات الله وسل�امه عليهم( من 

Í
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ناحية، ومجمل مواقف النبي7 تجاههم 
م��ن ناحي��ة أخ��رى، أن لهم ثلاث��ة أدوار 

أساسية ورئيسية في الأمة:
العام��ة  المرجعي��ة  الأول:  ال��دور 
للمس��لمين)1(، فقد أري��د لهم أن يكونوا 
خلف��اء رس��ول الله بالأدل��ة الت��ي وردت 
عن��ه7، كالنصوص الت��ي تذكر بان 
الأئم��ة من بعده اثنا عش��ر، أو النصوص 
عل��ى أن الإمام عليA ه��و الخليفة من 
بع��ده، أو النص��وص التي تس��مّي هؤلاء 
الخلفاء حتى مهدي أهل البيت )عجل الله 

فرجه(.
ومضاف��ا إل��ى ذلك، فه��م مراجع في 
القضاي��ا الديني��ة، حي��ث ورد بش��كل 
متوات��ر عن رس��ول الله7 انه قال: )إني 

تارك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتي 
أهل بيتي ما إن تمس��كتم بهما لن تظلوا 
بع��دي أب��دا()2( وه��ذا الحديث الش��ريف 
دلي��ل واضح على أن التمس��ك بهم يؤدي 
إلى هداية لا يمكن أن يعتريها ش��يء من 
الظلال، لأنه��م لا يفترقون ع��ن القران 

الكريم. 
ال��دور الثان��ي: الدف��اع ع��ن الكيان 
السياس��ي للإسل�ام وع��ن أص��ل وجود 
الأمة الإسل�امية وحفظه��ا من الانحراف 
العقي��دة  ع��ن  ودفاعه��م  والتف��كك، 

الإسلامية على طول التاريخ.
أو  الأرب��ع  الس��نوات  خل�ال  فم��ن 
 Aالخمس التي تصدى فيها الإمام علي
للخلاف��ة، كان الإم��ام يجاهد ويكافح 
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من اج��ل إرجاع الخط الأصيل للإسل�ام 
في الأوضاع الاجتماعي��ة القائمة، أكثر 
مم��ا كان يجاه��د للاحتف��اظ بالحكم 
والبقاء في الس��لطة، وهكذا فعل الأئمة 
م��ن بعد الحس��ينA، عل��ى الرغم من 
أنه��م لم يكونوا يتوقع��ون الوصول إلى 
الحكم فعلا، وهذا لا يعني بان الوصول 
إلى الحكم ش��يء غي��ر صحيح وإنهم لا 
يس��عون إلى ذلك، فس��عي الإنس��ان إلى 
ش��يء كوظيفة شرعية مس��ألة، وتوقعه 

لحصول ذلك الشيء مسألة أخرى.
الدور الثالث: بناء الجماعة الصالحة، 
حي��ث توج��د عناية خاص��ة وجهد خاص 
بذل��ه أه��ل البي��ت م��ن اج��ل أن يوجدوا 
تيارا قويا متماس��كا له مواصفات معينه 
ويتحم��ل مس��ؤوليات معينة ول��ه أهداف 
مش��خصة، وقد حددوا وش��خصوا كل 

القضايا المرتبطة ببناء هذا التيار.
وه��ذا التي��ار ليس مج��رد أن تكون 
هن��اك جماعة تنتمي لأه��ل البيت، أو أن 
يهتدي بعض الن��اس إلى الحق-وان كان 
هذا ش��يء عظيم في نفسه-، وإنما هناك 

أهداف أخرى وراء بناء هذا التيار. 
والإمام الحسن )صلوات الله وسلامه 
علي��ه( ق��ام به��ذه الأدوار الثلاث��ة، وأهم 
نش��اط قام ب��ه كان في مج��ال الدورين 

الثاني والثالث. 
صلح الإمام الحسن)ع()3(

إن ه��ذا الموض��وع يعتب��ر م��ن ابرز 
الموضوع��ات الت��ي ت��درس ع��ادةً ف��ي 
شخصية الإمام الحسن )سلام الله عليه(، 
لأن��ه الموضوع الوحيد الذي يتميز به عن 
بقية أئمة أهل البيت )سل�ام الله عليهم(، 
فلم يواجه أي اح��د منهم ظروفا تضطره 
لان يتنازل عن الس��لطة إلى شخص آخر 

بعد أن كانت بيده.
إن قرار الصلح لم يكن قرار الإمام 
الحس��ن بمق��دار م��ا كان ق��رار الأم��ة 
نفس��ها، ذلك أن الأمة أرادت هذا الصلح 
كيف ما كان، وس��ارت على عجلة من 
أمرها نحوه، بل كانت تريد الاستسلام 
والخ��روج مما تعانيه من مش��اكل وآلام 

ولو بالذل والعار والمصير الأسود. 
وقد كان قرار الإمام الحسن تحويل 
إرادة الاستسل�ام والذل إلى إرادة هادفة 
تنف��ع الأم��ة ف��ي وجوده��ا وحركته��ا 

وطموحها ومستقبلها.
ظروف واجهها الامام)ع(

نحن نحتاج إلى دراسة شخصية الامام 
الحس��نA دراس��ة كاملة من اجل ان 
نتبي��ن مميزات الحركة السياس��ية التي 
اختص بها عن باقي اهل البيت، وهنا اشير 
الى نقطة رئيس��ية واساس��ية ترتبط بهذه 
 Aالامتيازات، وهي ان الامام الحس��ن 
أمتح��ن بامتحان��ات ل��م يمتح��ن بها احد 
م��ن الأئمةG، فقد كان يواجه ظروفا 
صعب��ة ب��دأ الاسل�ام ينتك��س فيها من 
خلال وج��ود الحاكم الطاغي��ة المتمثل 
بمعاوي��ة بن ابي س��فيان ال��ذي يجرؤ أن 
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يقول للمسلمين على منبر الكوفة: )اني 
والله ل��م اقاتلكم لتصل��وا ولا لتصوموا 
ولا لتحج��وا ولا لتزكوا انكم لتفعلون 
ذل��ك وانما قاتلتكم لأتأمر عليكم وقد 

اعطاني الله ذلك وانتم كارهون()4(.
فقد يقاتل الكثير من الناس من اجل 
ان يتأمّروا ويهيمنوا على الناس، ولكن 
لا تص��ل الوقاحة بهم ال��ى ان يقفوا على 
رؤوس الاشهاد ويصرحوا بذلك، خاصة 
ف��ي الصدر الاول من الاسل�ام، حيث لا 
يزال الدين الاسل�امي ف��ي زخمه القوي 

وقربه من عهد رسول الله)5(..
الام��ام  واج��ه  اخ��رى  ناحي��ة   وم��ن 
الحس��نA ذل��ك الخذلان الواس��ع في 
وس��ط النخبة من الناس، فقد كان اهل 
الكوف��ة يمثلون في ذل��ك العهد)كحالة 
وعيه��م  ف��ي  الاسل�امي  العال��م  عام��ة( 
وفهمهم للاحداث-فلديهم وعي سياس��ي 
واسع قياس��ا بغيرهم- لكن هذا الوعي 
ل��م يك��ن مقرون��ا بالطاع��ة والتس��ليم 
للامامين علي والحسنH وللصفوة من 
الناس، وقد وصل وض��ع هذه النخبة الى 
حالة التخاذل هذه بع��د طول التضحيات 
وتحم��ل الآلام والجهاد والمواقف الصلبة 
 Aالتي وقفوها في نص��رة الامام علي

وخطه.
لكن الإمام الحس��نA لم يستسلم 
لمثل هذه العوامل، وقام بإعلان الموقف 
الش��رعي في جهاد معاوية، ثم كان أول 
م��ن يبادر ف��ي الخ��روج إلى معس��كره 
بالنخيل��ة، وفي الرواية انه قال في خطبته 
للحث على قتال معاوية: )أما بعد، فان الله 
كتب الجهاد على خلقه وسماه كرها)6( 
ثم قال لأهل الجهاد من المؤمنين اصبروا 
إن الله مع الصابرين، فلس��تم أيها الناس                                                                        

نائلي��ن م��ا تحب��ون إلا بالصب��ر عل��ى ما 
تكره��ون، انه بلغن��ي أن معاوية بلغه انا 
كن��ا أزمعنا على المس��ير إلي��ه فتحرك 
إل��ى  لذل��ك، فاخرج��وا رحمك��م الله 
ننظ��ر  حت��ى  بالنخيل��ة  معس��كركم 
وتنظ��رون ون��رى وت��رون()7( فس��كتوا 
فما تكلم منهم اح��د ولا أجابه بحرف، 
فلم��ا رأى ذلك عدي ب��ن حاتم قام فقال: 
)أن��ا ابن حاتم، س��بحان الله ما أقبح هذا 
المق��ام، ألا تجيب��ون إمامكم وابن بنت 
نبيكم؟ أين خطباء مصر الذين ألسنتهم 
كالمخاري��ق ف��ي الدعة فإذا ج��د الجد 
فروّاغ��ون كالثعالب، أما تخافون مقت 

الله ولاعنتها وعارها()8(.
هناك مجموعة من القرائن التاريخية 
تدل عل��ى أن الجماعة الت��ي يتحرك فيها 
الإمام الحسنA ويعبّئها للقتال كانت 
مستعدة لخذلانه في اللحظات الحاسمة، 
س��واء عل��ى مس��توى الجماهي��ر أم على 
مس��توى القيادات، ولقد وصل الأمر إلى 
أن رؤساء القبيلة المكلفة بحماية الإمام 
الحس��ن في الانب��ار قد راس��لوا معاوية، 
وكانوا على استعداد لان يسلموا الإمام 
تسليم اليد له على أن يقبضوا أموالا مقابل 
ذلك ويحصل��وا على وع��ود بالمناصب، 
وقد سمع الإمام الحسنA بذلك، فقام 
وخطب ف��ي الناس وح��اول أن يجربهم، 
فكان��ت النتيج��ة قاس��ية، فبع��د خطابه 
وبلا فاصل هجم الناس عليه وسحبوا من 
تحته البساط وسلبوا رداءه، واعتدوا عليه 
بالسب والشتم ورموه بالحجارة وحاولوا 
أن يس��لبوه سل�احه، حتى تداعى له نفر 
م��ن هم��دان وربيعة فأحاطوا ب��ه ومنعوا 
الغوغاء عنه، وبعد ذلك نصبوا له كمينا 
ف��ي طريقه، فضربه احده��م بمعول في 
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فخ��ذه، وحُمل الإم��امA جريحا نتيجة 
لذلك)9(.

ولع��ل اب��رز ش��اهد يمثل لن��ا صورة 
الانتكاس��ة ويعطين��ا أبعاده��ا، موق��ف 
 عبي��د الله بن عب��اس قائد جي��ش الإمام 
الحس��نA، فبالرغم من انه كان ابن 
ع��م أمير المؤمني��ن وواليه عل��ى اليمن، 
وه��و ال��ذي قد ذبح ول��داه بيد بُس��ر بن 
ارطأة-اح��د ق��ادة معاوي��ة-، ولكنه مع 
ذل��ك انتق��ل إل��ى جان��ب معاوي��ة بعد أن 
قب��ض منه أم��والا، ف��إذا كان مثل هذا 
الش��خص على استعداد لمثل هذا العمل، 
يمك��ن أن نفهم عندئ��ذ حقيقة أن هناك 
قطاعا واسعا جداً من الناس-على مختلف 
المستويات- كانوا على استعداد لخذلان 
الإمام الحسنA، وتكون النتيجة قتله 
أو اش��د من ذلك، فمعاوية لم يكن يريد 
قت��ل الإم��ام، وإنما كان يريد أس��ره ثم 
يقول له: )اذه��ب وأنت طليق كما صنع 
جدك��م بأجدادن��ا ف��ي مك��ة(، وه��ذا 
الش��يء الذي كان يضعه الإمام الحس��ن 
)صلوات الله وسلامه عليه( نصب عينيه.

علاقة الصلح بقضية الحكمين
يمكن أن نقول: إن بداية صلح الإمام 
الحس��نA كانت منذ قبول التحكيم 

الذي جرى بين الإمام عليA ومعاوية، 
كان  بالتحكي��م  القب��ول  إن  حي��ث 
يعني القبول النس��بي بالوضع السياس��ي 
للوض��ع  أصب��ح  وبالتال��ي  لمعاوي��ة)10(، 
السياس��ي الذي يتولاه معاوية حالة ش��به 
رس��مية وان كان��ت غير ش��رعية وغير 
حقيقي��ة، وأصب��ح له��ذا الوض��ع وج��ود 
واقع��ي متح��رك من الناحي��ة الاجتماعية 
والأح��داث السياس��ية العامة، ثم كانت 
له��ذا التحكيم آثار ح��ادة على الأوضاع 
السياس��ية ف��ي منطق��ة الكوف��ة وف��ي 
 ،Aالوس��ط الذي يق��وده الإم��ام علي 
وم��ن جملة هذه الآثار موض��وع الخوارج 
الذي أدى بعد ذلك إلى معركة النهروان، 
والمقتل��ة الواس��عة الت��ي حصل��ت فيها، 
والنتائ��ج السياس��ية المترتب��ة عل��ى هذه 
المعركة، فهذا الموضوع كانت له آثار 
 Aعميق��ة على حركة الإمام الحس��ن 
والأوض��اع السياس��ية الت��ي واجهه��ا بعد 

.Aاستشهاد الإمام علي
خلفيات صلح الإمام الحسن)ع(

ويمك��ن أن ألخ��ص الأوض��اع الت��ي 
كان يعيش��ها العال��م الإسل�امي آنذاك 
بخمسة عناصر تمثل خلفيات هدنة الإمام 

الحسنA مع معاوية:
أولا: الاختلاف في الأمة

كان��ت الأم��ة الت��ي يقوده��ا الإمام 
ومتنازع��ة،  مختلف��ة  ام��ة   Aالحس��ن
ولا اعن��ي بذل��ك الاختل�اف بي��ن الإمام 
ومعاوي��ة، فهذا الاختل�اف يمثل اختلافاً 
عقائدي��ا قائما على أس��س مبدئية، كما 
ان��ه حقيقة من الحقائق الثابتة في س��يرة 
التاري��خ، وإنما ه��و الاختلاف بين أفراد 
الإم��ام  توال��ي  الت��ي كان��ت  القاع��دة 
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الحس��ن، وترف��ع الش��عارات التي كان 
المؤمنينA-ش��عارات  أمي��ر  يرفعه��ا 
إقام��ة حكومة العدل والإصلاح والدفاع 
ع��ن المظلومين- فه��ذه القاعدة أصبحت 
لا تجتم��ع عل��ى رأي واح��د وعلى موقف 
واحد، وهذا الاختلاف كان يصل أحيانا 
إل��ى ح��د الاقتت��ال، وه��ذه قضي��ة مهمة 
ج��داً في أي عملية سياس��ية أو جهادية أو 
إصلاحية، وتعتبر قضية مركزية ومهمة 

واجهها الإمام الحسنA بشكل حاد.
ثانيا: التعب الروحي للأمة

بالرغ��م من أن أه��ل الكوفة كانوا 
أق��رب إل��ى الله وأكثر تق��وى من أهل 
الش��ام، ولكنهم مع ذلك شعروا بالتعب 
كان��وا  الكوف��ة  أه��ل  لان  النفس��ي، 
يقاتل��ون من أجل المب��ادئ والقيم والمثل 
التي ه��ي بعيدة المنال ولا يمكن رؤيتها 

كل يوم، بينما كان أهل الشام يقاتلون 
م��ن أجل المصالح المادي��ة التي يجدونها 
بأيديه��م كل ي��وم، لذل��ك ل��م يكونوا 

يشعرون بذلك التعب.
وه��ذه القضي��ة ه��ي احد الف��وارق 
الأساسية في الصراع بين الحق والباطل، 
وه��ي قضي��ة لاب��د أن يفهمها الإنس��ان 
المؤمن في حياته وفي مس��يرته بشكل 
واضح، فقد تصاب جماعة الحق بالتعب 
لكونه��ا تقاتل من أجل الأم��ور الغيبية 
المعنوي��ة الروحية التي لا يجد الإنس��ان 
فيها مكاسب يومية في حياته، أما أهل 
الباط��ل فه��م يقاتلون لأجل مكاس��ب 
ذات طابع م��ادي واض��ح، وعندما تقع 
ه��ذه المكاس��ب ف��ي أيديه��م تجعلهم 
على استعداد للاستمرار في المواجهة، 
ومن هنا كان عمق الإيمان وتجذره في 



العدد )26( شهر رمضان ــ شوال  1429هـ ÍÃMI¹Ä

76

ش��خصية المؤمن يمثل العامل الأساسي 
ف��ي نصرته، فما لم يك��ن هناك إيمان 
كام��ل بالقي��م والمثل والع��دل الإلهي 
لدى الإنس��ان، فقد ينسحب وينهار في 
وس��ط الطريق، وأهل الكوفة أصيبوا 

بهذا المرض الخبيث.
ثالثاً: مواقف التشكيك

لقد واجه الإمام الحسنA مشكلة 
من المشاكل العويصة في مختلف حياته 
الاجتماعية، وهي مشكلة الشك والظن 
م��ن قب��ل جماع��ة المس��لمين ف��ي طبيعة 
الصراع الموجود في العالم الإسل�امي، 
فه��ل إن ه��ذا الصراع هو م��ن اجل إقامة 
الح��ق، أم ان��ه ص��راع بي��ن الهاش��ميين 
والأمويي��ن عل��ى الس��لطة؟ وق��د دخ��ل 
هذا الش��ك من خل�ال أس��اليب الإعلام 
 وشراء الضمائر ووس��ائل أخرى كثيرة 

جداً.
لق��د كانت هن��اك مواق��ف من قبل 
بع��ض رجالات المس��لمين م��ن الصحابة 
أمي��ر  خاضه��ا  الت��ي  المعرك��ة  تج��اه 
المؤمنينA مع معاوية تعتبر من أس��وأ 
المواق��ف وأخبثها وأش��دها ف��ي التأثير 
الس��لبي، فق��د وقف��وا يتفرج��ون عل��ى 
المعرك��ة أو يش��ككون ف��ي خلفيتها 
ويظهرون بمظهر المقدس الذي يريد أن 

يحفظ الإسلام ويلتزم بأحكامه ويحتاط 
لنفس��ه ولدينه-ه��ذا الموقف الت��ي يقفه 
أحيانا علماء الس��وء أو المتخاذلون الذين 
يحب��ون الراحة والدعة- أمث��ال عمرو بن 
العاص الذي كان يعتبر في ذلك  الوقت 
فات��ح مص��ر ووالي فلس��طين وأحد قادة 
الجيوش الإسل�امية البارزين)11(، أو سعد 
ب��ن أبي وق��اص قائد معركة القادس��ية 
وفات��ح الع��راق)12(، أو عب��د الله بن عمر 
اب��ن الخليفة الثاني ال��ذي كان له موقع 
عظيم جداً لدى المسلمين، وموقف هذه 
الش��خصيات كان له تأثي��ر كبير جدا 

على عامة المسلمين.
رابعا: الركون إلى الدنيا

ومن الأس��باب التي أثرت في الأمة، 
الفتوحات الإسلامية وذلك القدر الكبير 
م��ن الأموال التي دخلت على المس��لمين 
وقادته��م بس��ببها، مم��ا أدى إل��ى وجود 
حالة من الاختلاف الطبقي في المجتمع، 
فظهرت ش��ريحة عريضة جداً من الناس 
تعيش حالة من الفق��ر المدقع، وظهرت 
مجموعة أخرى تمثل الش��ريحة العُليا في 
القدم وتمتلك أم��والا وإمكانيات هائلة 
م��ن معالم الدني��ا التي ذكره��ا القرآن 
الكريم: )زُيِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّ��هَوَاتِ مِنَ 
النِّسَ��اء وَالْبَنِينَ وَالْقَنَاطِي��رِ الْمُقَنطَرَةِ مِنَ 
هَبِ وَالْفِضَّةِ وَالْخَيْلِ الْمُسَوَّمَةِ وَالَأنْعَامِ  الذَّ
وَالْحَ��رثِْ()13( وه��ذه الأش��ياء بدأت تؤثر 
ف��ي المجتمع الإسل�امي إلى حد كبير، 
حتى أصب��ح هؤلاء يقدمون دينارهم على 
دينهم، وقد اس��تغل معاوية ذلك استغلالا 

كبيرا. 
خامسا: الانفصال بين القيادة والأمة 

ف��ي ظاه��رة الانفص��ال بي��ن القيادة 
والقاعدة في تاريخن��ا)14( تكون القاعدة 
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غير ق��ادرة على أن تتفاعل م��ع قيادتها، 
وتك��ون القيادة غي��ر قادرة عل��ى قيادة 
القاع��دة والتأثي��ر فيه��ا، وعندئذ تصبح 
عملي��ة  الباط��ل  م��ع  المواجه��ة  عملي��ة 
 فاش��لة لا يمك��ن أن تؤدي إل��ى نتائجها 

المطلوبة.
وهذه العناصر الخمسة لخصها الإمام 
الحس��ن )صلوات الله وسل�امه عليه( في 
خطبته التي خطبها قبيل صلحه مع معاوية 
بأي��ام، والإمام الحس��ن خير من يتحدث 
ع��ن مبررات الصلح وخلفياته، فقد روي 
انهA ق��ام وخطب بالن��اس فحمد الله 
واثن��ى عليه ث��م قال:)أم��ا والله م��ا ثنانا 
عن قتال اهل الش��ام ذلة ولا قلة، ولكن 
كنا نقاتلهم بالسل�امة والصبر، فشِيبتْ 
السل�امة بالع��داوة والصبر بالج��زع)15(، 
وكنت��م تتواجه��ون معن��ا ودينكم أمام 
دنياك��م، وقد أصبحت��م الآن ودنياكم 
أمام دينك��م، وكنا لك��م وكنتم لنا 
وقد صرتم اليوم علينا، ثم أصبحتم تعدون 
قتيلين، قتيل�اً بصفين تبك��ون عليهم، 
وقتيلًا بالنهروان تطلب��ون بثأرهم، فأما 
الباك��ي فخ��اذل، وأما الطال��ب فثائر، 
وإن معاوي��ة ق��د دع��ى إلى أم��ر ليس فيه 
عز ولا نصفه)16(، فان أردتم الحياة قبلناه 
من��ه وأغضضنا على الق��ذى، وان أردتم 
الموت بذلن��اه ف��ي ذات الله وحاكمناه 
إل��ى الله(، فن��ادى الق��وم باجمعه��م: بل 

البقية والحياة)17( <

)1( سواء في الحكم أم في الثقافة الإسلامية
)2( ينابيع المودة للقندوزي الحنفي

)3( إن بعض العلماء الس��ابقين ف��ي القرن الثاني 
للهجرة ممن كانوا يعاص��رون الأئمة-ويبدو 
أنهم اخذوا معالم هذه القضايا منهم- يعبرون 
ع��ن الصلح بين الإمام الحس��نA ومعاوية 

بالهدن��ة، أي ان��ه كان يمث��ل أدن��ى درجات 
التس��الم على أمر بين ش��خصين، فلم تكن 

بيعة ولم تكن صلحاً.
)4( مقاتل الطالبيين لأبي فرج الأصفهاني

)5( حي��ث لم يمضِ على وفاة رس��ول لله في ذلك 
الوقت الا ثلاثون عاماً او اكثر بقليل

)6( هذه الالفاظ التي استخدمها الإمام تدل على 
الحالة النفسية التي كانت تعيشها الأمة

)7( قال الراوي:وان��ه في كلامه يتخوف خذلان 
الناس له

)8( بحار الانوار للمجلسي- ج44
)9( بحار الانوار للمجلسي –ج44

)10( لقد رفض الإمام علي)عليه السلام( التحكيم 
الذي دع��ى إليه معاوية ف��ي البداية، ثم وافق 
عليه مكرها بس��بب الضغط الذي مارس��ته 
بعض العناص��ر التي تمكنت م��ن أن توجد 
 Aرأيا عاما في أوس��اط جيش الإمام علي

يضغط من أجل القبول بالتحكيم .
)11( نح��ن نع��رف حقيقة عمرو ب��ن العاص الذي 

كشف التاريخ سؤته 
)12( حي��ث كانت ه��ذه الرقعة محكومة للدولة 

الفارسية
)13( ال عمران -14

)14( عندم��ا أقول ف��ي تاريخن��ا، لا اقصد بذلك 
تاريخنا الإسل�امي بالمعنى الأخ��ص، وإنما 
تاريخنا الإسلامي بالمعنى الأعم، وهو تاريخ 

الأنبياء كلهم .
)15( يعن��ي كن��ا نقاتلهم ونحن متح��دون، يحب 
بعضن��ا بعض��ا وي��رى بعضنا موق��ف البعض 
الآخر س��ليما، وكان عندنا ش��عور بالصبر 
والتحم��ل والثب��ات، أم��ا الآن فق��د أصبحن��ا 
مختلفي��ن متعادين فيما بيننا، والصبر شِ��ببَ 
بالج��زع فص��ارت هنال��ك حالة من الش��عور 

بالتعب وعدم القدرة على الاستمرار.
)16( لاحظ��وا تقيي��م الإمامA لدع��وة الهدنة، 
فه��و يقول أن ليس ف��ي هذه الهدنة عز لكم 

بل فيها ذل، وليس فيها عدل بل فيها جور.
)17( صحيف��ة الإمام الحس��نA- جمع الش��يخ 

جواد القيومي.
التتمة في العدد القادم
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نجوم  الفضيلة

أنجبت مدين��ة كربلاء وبالأخص 
الأس��ر العلمي��ة والأدبي��ة العدي��د 
من العلم��اء العاملي��ن الذين كان 
له��م الأثر المحمود في تط��ور علوم الفقه 
والأص��ول والأدب م��ن خل�ال م��ا قدموه 
من النتاج العلم��ي والفكري، ونالت هذه 

الأسر الخطوة والجاه في آفاق المعمورة.
وكان��ت المجالس بمثاب��ة المدارس، 
تجمع تحت خيمتها أقطاب الفكر والأدب 
وه��م يتحدث��ون ب��كل عفوية ع��ن الواقع 
الاجتماع��ي والأعمال الإبداعي��ة وثمارها. 
وهذه المعاهد الثقافية في كربلاء تنم عن 
نهض��ة كبيرة في هذا المجال ولذلك نرى 

أن المثقف الكربلائي اس��تطاع أن يش��ق 
طريقه ويعكس نش��اطه ويذي��ع بيانه على 
المستمعين ما تخزنه الذاكرة من النوادر 
والأحادي��ث  الطريف��ة  والأخب��ار  الأدبي��ة 
المس��تملحة والقصائ��د العذب��ة الجميل��ة، 
فقوبل بترحاب ش��ديد من قبل الأوس��اط 

الشعبية.
وكان الش��باب المتعط��ش إلى الثقافة 
يجتمع��ون حول��ه ويأخذون من��ه. ومن هذه 
الأس��ر ب��رزت أس��رة أل أبي الح��ب التي 
ظه��ر فيها رعيل من الأدباء والخطباء وأهل 
العل��م، باعتبارها أس��رة تحظ��ى بمركز 

ديني وعلمي على حد سواء.

من أعلام كربلاء..

الشيخ محسن أبو الحب
)1305 - 1369ه(

سلمان هادي آل طعمة
Í

ÃM
I¹

Ä
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الولادة والنشأة
ولد الش��يخ محس��ن )الثاني( بن الشيخ 
محمد حس��ن بن الشيخ محسن )الأول( بن 
الح��اج محمد أبو الحب في كربلاء س��نة 
)1305هـ( وهي الس��نة التي توفي فيها جده 
وينتس��ب إلى قبيل��ة )بني كع��ب( العربية 
المنتهية إلى كعب بن لؤي بن غالب وهي 
بطن من عامر بن صعصعة من العدنانية)1(، 
وق��د هاج��رت هذه الأس��رة م��ن الحويزة 
واس��توطنت كربل�اء ف��ي الق��رن الثاني 

عشر الهجري.
ونشأ في بيت أدبي رفيع، وقرأ كتب 

الأدب ق��راءة واعي��ة فاحص��ة، وعك��ف 
بنفس��ه عل��ى اس��تيعاب أمه��ات الكت��ب 
العربي��ة وذخائ��ر الفك��ر القدي��م، فقرأ 
النح��و والصرف وعلم الع��روض والبلاغة 
على أس��اتذة فضلاء منهم وال��ده، واندفع 
لحفظ الش��عر الأموي والعباس��ي والش��عر 
الحس��يني فأخذ الخطابة على السيد جواد 
الهندي خطي��ب كربلاء، ولقي تش��جيعاً 
منقطع النظير متأثراً بمن يشاطره مشاعر 
الوف��اء والإخ��اء، وبتفاع��ل م��ع الأحداث 

واستيعاب قضايا الإنسان العربي.

خطـابته
انص��رف الش��يخ محس��ن إل��ى اعتلاء 
المناب��ر حيث كان��ت تعقد ل��ه المجالس 
الحس��ينية ف��ي الصحني��ن المطهرين وفي 
الديني��ة  والم��دارس  العام��ة  الس��احات 
والبيوت، وكانت مجالس��ه حاش��دة بعلية 
والعلم��اء  البارزي��ن  الأعل�ام  م��ن  الق��وم 
والأدب��اء، وقد واتان��ي الحظ للحضور في 
إحدى مجالس��ه الحس��ينية وهو في أواخر 
أيامه، حيث كان يعالج البحوث الإسلامية 
المهم��ة والقضايا التاريخية الغامضة ويأتي 
بأروع الأمثلة ذات الجدة والطرافة، ويحسن 
الانتق��اء للرواي��ات الصادقة المس��تقاة من 
أوثق المصادر، فكان بعيد الغور، متضلعاً 
بفنون المعرفة، له إلمام بالشعر الفارسي، 

حيث يجيده إجادة تامة)2(.

رحلته إلى الحج
في عهد ش��يخنا المترجم كان السفر 
إل��ى حج بيت الله الحرام س��فراً يعاني فيه 
الحاج المشاق والمعاناة الشديدة والتكاليف 
الباهضة، نظراً للوس��ائل البدائية المتعبة، 
حيث المركب الخش��ن والطريق الوعر، 
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ولذا كان الس��فر إلى الحج من الأس��فار 
الهامة التي تعقد لأجله��ا الحفلات، وتقام 
لمناسباتها الموائد والولائم وتقدم التهاني 
والتبريكات وتجري مراس��يم الاس��تقبال 
للحج��اج والتهنئة بسل�امة وصولهم وقبول 
أعماله��م، كم��ا تجري حفل�ات الزفاف 
ومناس��بات الزواج وسواها من المناسبات 
الأدب��اء  ويس��اهم  الكب��رى  الاجتماعي��ة 
والش��عراء ف��ي تقدي��م التهان��ي والتبريك 
للمحتفى به)3(. كما وفق لأداء زيارة الإمام 
الثام��ن عل��ي بن موس��ى الرض��اA عام 

)1365هـ()4(.

تلامـذته
إن مما يسترعي النظر أن هذا الشخص 
الموق��ر الحائز على تقدي��ر المجتمع، قد 
تتلم��ذ عليه جمع لا يس��تهان ب��ه من رجال 
الفض��ل أصبح��وا فيم��ا بعد خطباء يش��ار 
إلي��ه بالبنان، منهم: الش��يخ عب��د الزهراء 
الكعب��ي، والش��يخ ه��ادي الش��يخ صالح 
المرعش��ي  حس��ين  والس��يد  الخفاج��ي، 
الشهرستاني، والسيد صدر الدين الحكيم 
الشهرستاني، والسيد مصطفى الفائزي آل 

طعمة، والشيخ علي الحلي وغيرهم.

أقوال الأدباء فيه
قال عنه الأديب اللبناني الكبير محمد 
عل��ي الحوماني في كتابه )بي��ن النهرين( 
ما هذا نصه: )قل��ت لمرافقي وهو خطيب 
ليال��ي المح��رم لذك��رى ش��هيد العدال��ة 
الحس��ين بن فاطمة، ويكنى بأبي الحب، 
وه��و رجل قارح ف��ي انتهاز الف��رص التي 
تدنيه من رجال الأدب والعلم بروحه فقط، 
وأم��ا بدنه الضخم فه��و وقف على الألقاب 
الضخمة والكنى الجوفاء إنه ظريف ونديم 

يلازم كل زائر من هذا الصنف المرموق 
في عالم الخيال، لقد لقيت منه طيلة أيامي 

في كربلاء، لطف دعابة ورقة سمر()5(.
وذكره الأديب الفاضل الشيخ أحمد 
الحائ��ري فق��ال: )ولد في كربل�اء عام 
1305هـ وحضر عل��ى أعلامها منهم والده 
الشيخ محمد حسن والسيد جواد الهندي 
والشيخ جعفر الهر والشيخ محمد العيثان 
والش��يخ المي��رزا محمد تقي الش��يرازي 
والسيد الميرزا علي الشهرستاني والسيد 
محم��د البحراني وغيرهم. ق��ام بتدريس 
وتربي��ة الخطب��اء والأدباء وق��دم خدمات 
جليلة وشارك في ثورة العشرين إلى جنب 
أستاذه وله مواقف مش��هودة إلى أن وافاه 
الأج��ل يوم الجمعة 5 ربيع الثاني 1369هـ 
ف��ي كربل�اء ودف��ن به��ا، ول��ه دي��وان 
 ش��عر مطبوع بتحقيق الس��يد س��لمان آل 

طعمة()6(.
وق��ال الس��يد داخل الس��يد حس��ن في 
موس��وعته )معجم الخطباء( م��ا هذا نصه: 
)ش��ارك في العديد من الأنشطة الفكرية 
والثقافي��ة والأدبي��ة ب��روح متوثب��ة وهم��ة 
عالية، وسعى مجداً لفتح فرع في كربلاء 
لجمعية الرابط��ة الأدبية في النجف ولكن 
خيب س��عيه الس��عاة وأحبط همته الوش��اة 
وثب��ط عزيمت��ه المثبطون حتى فش��ل هذا 
المش��روع الرائ��د والعمل الخال��د، وأقدم 
متوثب��اً لتقديم خدمات��ه الثقافي��ة والأدبية 
ع��ن طريق مس��اهمته في تأس��يس جمعية 
)ندوة الش��باب العربي( التي تأسس��ت في 
كربلاء ع��ام 1941م وتولى عمادتها ردحاً 
من الزمن، ونش��ر بع��ض قصائده بجريدة 
)الن��دوة( المش��ار إليه��ا، كما نش��رت له 
كثي��ر من الصح��ف والمجل�ات الأخرى 

غرر قصائده العصماء()7(.
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وذك��ره حمي��د المطبعي ف��ي كتابه 
)موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين( 
قائل�اً: )وكان ل��ه مجلس يحض��ره رجال 
العلم وأدباء ي��زوره الرحالة العرب ويروي 
عنه ف��ي كتب تاري��خ مدينت��ه، أنه كان 
يتمتع بحس��ن تاريخي في معرفة الأحاديث 
النبوية وتخريجها وله معرفة واسعة بالشعر 
الفارس��ي. وقد خرج العديد م��ن التلاميذ 
فصاروا خطباء وش��عراء وكتاباً،... نش��ر 
شعره في الصحف العراقية والعربية، وندد 
في ش��عره بالاحتل�ال البريطان��ي للعراق، 
وس��اهم ف��ي ث��ورة العش��رين ف��ي خطب��ه 
الارتجالي��ة، وأي��د حرك��ة ماي��س 1941م 
التحرري��ة. وكان��ت له مراسل�ات عديدة 
مع ش��عراء عص��ره البارزين أمثال الش��يخ 
كاظم آل نوح خطيب الكاظمية والشيخ 
محمد حس��ن حيدر شاعر س��وق الشيوخ. 

جمع ش��عره وحقق ديوانه سلمان آل طعمة 
تحت عنوان )ديوان أبي الحب( وطبع س��نة 
1966م عل��ى نفق��ة أحد أنجال��ه الدكتور 

ضياء الدين أبو الحب()8(.
بعد أن استعرضنا في بحثنا هذا مجموعة 
من الآراء المخت��ارة التي تعين القارئ على 
معرفة حقيقته وكش��ف ش��خصيته، فإننا 
ننتقل الآن إلى دوره الوطني وشعره، ليقف 
القارئ عل��ى مدى قابليت��ه وتضلعه في فن 

الشعر.

دوره الوطني
خطيبن��ا  عاش��ه  ال��ذي  للعص��ر  كان 
الش��اعر الش��يخ محس��ن أب��و الح��ب أثره 
البارز في نفسه، فقد عاصر أحداثاً جساماً 
منها ثورة العش��رين التحررية التي اندلعت 
م��ن كربلاء بقي��ادة الإمام الش��يخ محمد 

الشيخ محسن أبو الحب أثناء قراءته محاضرة في الصحن الحسيني المطهر
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تق��ي الحائري الش��يرازي، فكان الش��يخ 
أبو الحب اللسان الذرب للجماهير الشعبية 
أب��ان تل��ك الث��ورة)9( حي��ث كان خطي��ب 
الث��ورة، يلهب حماس الجماهير، ومواقفه 

مشهودة من على المنابر)10(.

شعــره
كان الش��يخ محسن أبو الحب فضلًا 
ع��ن كون��ه خطيب��اً، ش��اعراً مطبوع��اً 
إرس��الًا  يرس��لها  ل��ه قصائ��د  مكث��راً، 
ويرتجلها ارتجالًا، يشارك الناس أفراحهم 
وأتراحهم، فهو ش��اعر وس��ط ذو عاطفة 
جياش��ة وذو نظ��م جيد، وأن��ت إذا تتبعت 
ديوانه تجد نماذج حية جيدة يمكن أن تعد 
م��ن أرقى العواطف الش��عرية، فقد طرق 
ش��اعرنا كافة الفنون الش��عرية من غزل 
ووصف ورث��اء ومديح ووطني��ة وغيرها، 
وبالرغ��م من وج��ود بع��ض التكلف في 
اختي��ار الألف��اظ، وانتق��اء التراكي��ب، 
والج��ري وراء التقلي��د، غير أن هذا كله 
لا يمنع أن يكون ش��عره في الغالب قوي 
الأس��لوب، طلق الخيال، عذب المعاني، 
حافل بالص��ور الأخاذة، حيث نال البعض 
م��ن قصائ��ده الإعج��اب، وأصبح اس��مه 
متألق��اً بي��ن كوكبة ش��عراء كربلاء، 

متابعاً بذلك سيرة أسلافه.
فالش��يخ محس��ن أبو الحب في الشعر 
ناظ��م در، ومب��دع ص��ور، تل��ك الص��ور 
المتألق��ة النابعة من قريح��ة خصبة مفعمة 
بالظل�ال، والألف��اظ الموس��يقية المعبرة 
أرق تعبي��ر ع��ن مكن��ون جوانح��ه. ولعل 
م��ن المفيد أن نش��ير إلى أن الش��اعر أيد 
وقصائ��ده  بخطب��ه  1941م  ماي��س  ث��ورة 
ويذكر أنه بعث إلى رئيس الوزراء رشيد 
عال��ي الكيلان��ي ببرقية تضمن��ت بيتين 

ش��عريين عب��ر فيهما عن موقف��ه وموقف 
الكربلائيين من تلك الثورة، فقال:

الشعب يفدي بالنفوس مليكه
ويمد كف مساعد لزعيمه

ويعاضد الجيش المجاهد دونه
ليعيش منصوراً برغم خصيمه)11(

ونحن لا نرى بأساً في القول من أن أبا 
المحاسن محمد حسن الشاعر الكربلائي 
الوطني كان قد رفع صوته داعياً إلى قيام 
الوحدة العربية ف��ي أوائل القرن المنصرم 

حيث قال:
ليس العراق بموطني هو وحده

فبـــــلاد قومي كلــــــهن بلادي
فمتى تؤلف وحدة عربية

وطنية الإصدار والإيراد)12(
فم��ا كان م��ن أدب��اء كربل�اء إلا أن 
وقفوا صفاً واحداً بوجه المس��تعمر للتعبير 
ع��ن آمالهم بتحقيق دول��ة الوحدة العربية، 
فالشاعر الشيخ محس��ن أبو الحب يرحب 
بأح��د رج��ال السياس��ة ويحي��ي الوح��دة 

بقوله:
كم جد للعرب يبقى العز مجتهداً

وكم لمجدهم بين الشعوب سعى
لوحدة العرب يسعى طالباً لهم

نيل السعادة حتى شملهم جمعا)13(
وفي موضع آخر يرحب بوفد س��وري 

زار كربلاء فقال:
أمة العرب أمة ذات مجد

ظاهر طيب من النقص سالم
إنها أمة لها العز شأن

ولأعدائها أبت أن تسالم
ومنها قوله:

سوريا والعراق لا تتجزأ
فهي للعرب من أحب العواصم)14(

وم��ن مظاهر المش��اعر القومي��ة التي 
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تكنه��ا كربل�اء له��ذا القط��ر العرب��ي 
الصامد، مأس��اة فلس��طين، فهذه المأساة 
جرح لا يندمل، هزت مش��اعر كل إنسان 
غيور على وجه البسيطة، وإن المآسي التي 
خلفها الغاصبون على أرض فلس��طين دليل 
قاطع على تع��اون الاس��تعمار والصهيونية 

العالمية لإفناء الشعب الفلسطيني)15(.
وهنا احتدمت مشاعر الشيخ أبي الحب 

فقال من قصيدة:
فلسطين تأبى شيمة العرب أن تشقى

وقد أصبحت تلقى من الظلم ما تلقى
بها عبث المستعمرون وصيروا

لكل يهودي بأوطانها حقا
قد اغتصبت أرض العروبة واعتدت

عليها ولم تترك لأبنائها رزقا
وإن نهضت أبناء يعرب للوغى

لردت عداها وهي تسحقها سحقا

فكم لهم من موقف فتحوا به
حصوناً ودقوا فيه أعناقهم دقا)16(

واحتوى ديوان شاعرنا على مدح ورثاء 
آل البي��تG، كم��ا احت��وى أيضاً على 
مدح ورثاء شخصيات عراقية مشهورة، وله 
عدا ذلك قصائد في عي��د الغدير وتقريظ 
لمجلة )المرشد( البغدادية وتقريظ لديوان 
المنظ��ورات الحس��ينية، كم��ا ق��ال ف��ي 

العتاب والغزل وما إلى ذلك.
وه��ذه قصي��دة نف��ث فيه��ا من س��حر 
ش��اعريته وقدرت��ه الفذة وبراع��ة التقطيع 
في قصيدة أنش��دها في رث��اء أبي عبد الله 
الحس��ينA في الحفلة التأبينية الكبرى 
التي أقيمت في صحن الحسينA يوم 13 

عاشوراء سنة 1367هـ/1947م فقال:
يا صاح دع عنك ما تهواه من أمل

واقصد إلى ما يحب الله من عمل

الشيخ محسن أبو الحب مع بعض وجهاء كربلاء المقدسة
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هذا المحرم قد لاحت لوائحه
فلا يكن لك غير النوح من شغل

ومنها قوله:
هذا الحسين وهل مثل الحسين فتى

ساد الرجال ألا أفديه من رجل
هو الكريم الذي جادت أنامله

على الأنام كبحر مفعم خضل
أبوه ليث شرى والحرب عادته

إن شل صارمه فالضرب للقلل)17(
وله راثياً القاس��م بن الحس��نA من 

قصيدة:
يا عني جودي بدمع من دم هتن

للقاسم بن الإمام المجتبى الحسن
أتى إلى عمه في حين شدته

وقد أحاطت به عبادة الوثن
والصحب من حوله صرعى جسومهم

أضحت مجزرة في الترب كالبدن
فجاء يطلب منه رخصة وله

قلب توقد بالأحزان والشجن
فمذ رآه حسين فاض مدمعه

وقلبه ذاب من وجد ومن حزن
وقال يا نور عيني للمخيم عد

فأنت لي اليوم مثل الروح للبدن)18(
وهكذا سارت أشعاره مسير الأمثال.

والشيخ محس��ن أبو الحب رحمه الله 
لطي��ف المعش��ر، عذب المؤانس��ة، حلو 
المجالس��ة، طيب القلب، كريم الخلق، 
منبس��ط النفس، حاضر البديهة، حس��ن 

العشرة.

وفــاته
غادر الشيخ محس��ن أبو الحب الحياة 
الفاني��ة فجأة عن��د طلوع الفج��ر من يوم 
الجمعة 5 ربيع الأول سنة 1369هـ/1949م 
وج��رى ل��ه تش��ييع حاف��ل يلي��ق بمقامه، 

وودعت��ه كربل�اء بالدموع والحس��رات 
إل��ى مثواه الأخي��ر في الروضة العباس��ية 
المقدس��ة. وأقي��م له حف��ل تأبين��ي رائع 
في الصحن الش��ريف، س��اهم فيه الأدباء 
والش��عراء. وهكذا توارى ش��اعرنا عن 
أنظ��ار الن��اس، مخلف��اً للأجي��ال روائعه 
الش��عرية، والله نس��أل التس��ديد لما فيه 

الخير والرضى <

)1( عش��ائر كربلاء وأس��رها، س��لمان ه��ادي آل 
طعمة، ص331 ج2.

)2( معجم خطباء كربلاء، سلمان هادي آل طعمة، 
ص249.

)3( معج��م الخطباء، الس��يد داخل الس��يد حس��ن، 
ص76 ج5.

)4( خطباء المنبر الحسيني، حيدر صالح المرجاني، 
ص86 ج1.

)5( بين النهرين، محمد علي الحوماني، ص80.
)6( م��ن أعل�ام كربل�اء، أحمد رض��ا الحائري، 

ص133.
)7( معجم الخطباء، ص78 ج5.

العش��رين، حمي��د  الق��رن  )8( موس��وعة أعل�ام 
المطبعي، ص180 ج1.

)9( الث��ورة العراقية الكبرى، الس��يد عبد الرزاق 
الحسني، ص341.

)10( الحقائ��ق الناصع��ة، فريق المزه��ر الفرعون، 
ص112.

)11( ديوان أبي الحب، محس��ن أبو الحب، تحقيق: 
سلمان هادي آل طعمة، ص10.

)12( دي��وان أب��ي المحاس��ن الكربلائ��ي، محمد 
حس��ن أبو المحاس��ن، تحقيق، الش��يخ محمد 

علي اليعقوبي، ص53 و54.
)13( ديوان أبي الحب، ص128 و129.
)14( نفس المصدر، ص187 و188.

)15( الوطني��ة ف��ي ش��عر كربل�اء، توفيق حس��ن 
العطار، ص13.

)16( ديوان أبي الحب، ص133.
)17( نفس المصدر، ص141.
)18( نفس المصدر، ص194.
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نجوم  الفضيلة

ش��هد جب��ل عام��ل ف��ي العق��د 
التاس��ع من القرن التاسع عشر 
مح��اولات إصلاحية قادها نخبة 
م��ن علم��اء الدين أمثال الس��يد حس��ن 
يوس��ف مكي والشيخ موس��ى شرارة 
بعد أن عادوا من النجف الأشرف حيث 
أكملوا فيها دراس��تهم الحوزوية ونالوا 
درج��ة الاجتهاد في العلوم الدينية عادوا 
إلى موطنهم الأصلي جبل عامل وأسسوا 

فيه المدارس.
أب��وي  العالم��ان  ه��ذان  كان 
الإصلاحيين فقد كان موس��ى ش��رارة 
في أوائل العقد التاسع من القرن التاسع 
عش��ر أول مجتهد عاملي ص��اغ تصوراً 

الشيخ أحمد رضا النباطي العاملي
)1872 - 1953م(

م. م. مجيد حميد الحدراوي
الكلية الإسلامية الجامعة

Í
ÃM

I¹
Ä
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ش��املًا للإصل�اح وطبّق��ه، وق��د انضم 
إلى هذين العالمين س��نة )1882م( رضا 
الصلح وهو من الأعيان فافتتح مدرس��ة 
من النم��ط الحديث ف��ي النبطية، وبعد 
أن أغلقت س��نة )1891م( أس��س حس��ن 
يوسف مكي مدرسته الدينية. وقد نشا 
على أيدي آب��اء الإصلاح هؤلاء جيل من 
دعاة الإصل�اح وقعت على عاتقهم مهمة 
تنظيم المؤسسات التي أقامها شيوخهم 
وقد أسهم معظمهم من خلال كتاباتهم 
وأفعالهم في عملية الإصلاح وفي محاولة 
تنظيمه سواء أكان ذلك في مجال التعلم 
أم في المجالات السياسية والدينية ويأتي 
في طليعة أولئك المصلحين الشيخ احمد 

رضا النباطي العاملي. 

اسمه ونسبه ونشأته وتعليمه
أحم��د ب��ن إبراهيم آل رض��ا النباطي 
العامل��ي م��ن أس��رة م��ن وجه��اء النبطية 
الت��ي ول��د فيها كم��ا يقول ف��ي ترجمته 
الت��ي كتبها في مجلة العرفان ضحى يوم 
الأربع��اء لثلاثة أيام بقي��ن من ربيع الأول 
س��نة )1289هـ/1872م( ولما أتم السابعة 
م��ن عم��رة تعل��م الق��رآن الكري��م في 
كتاتيب بلدته النبطية كما تعلم شيئاً من 
الخط والإملاء، ثم درس الصرف والنحو 
في ع��ام )1301ه��ـ/1883م( في مدرس��ة 
أنصار ـ إحدى قرى جبل عامل ـ لمدة سنة 
كاملة، وقرأ الش��يخ أحم��د رضا النحو 
والمنط��ق ومب��ادئ علم البيان وش��يئاً من 
علم ال��كلام في النبطية على يد الس��يد 
محمد ب��ن علي إبراهيم الحس��يني س��نة 
1886م إلى أن ت��رك الأخير النبطية بعد 
س��نتين من مقدمه إليه��ا، وبعد ذلك تابع 
الشيخ دروسه في الفقه على السيد محمد 

نور الدين ثم أنهى دراسة الفقه والأصول 
ف��ي المدرس��ة الحميدي��ة الت��ي أسس��ها 
في النبطية الس��يد حس��ن يوس��ف مكي 
)1844م ـ 1906م( بع��د عودته من النجف 
الأشرف س��نة )1891م(. حيث درس فيها 
البيان والمنطق على الأس��تاذ أحمد مروة 
وأصول الفقه والفقه على رئيس المدرسة 

السيد حسن يوسف مكي.
ثم أخذ الشيخ أحمد رضا يلقي الدرس 
للطلاب في المدرسة الحميدية في النحو 
والص��رف والمنط��ق والبي��ان وكان في 
الوقت نفس��ه يتلق��ى دروس الفقه العالية 
من رئيس المدرس��ة حت��ى اضطرب حبل 
المؤسس��ة على حد وصفه س��نة )1902م( 
ليتف��رغ لتعاط��ي التج��ارة، وق��د ت��زوج 

وأسس أسرة بعد ذلك بعشر سنين.

جهوده العلمية والفكرية
يب��دو مم��ا تق��دم أن الش��يخ أحم��د 
رضا ق��د تتلمذ على مجموعة من العلماء 
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الأجل�اء الذي��ن كان لهم أث��ر بارز في 
تكوين��ه الفك��ري والمعرف��ي، لذلك 
كان الشيخ أحمد رضا في طليعة العلماء 
والأدب��اء الذين تحدوهم رغبة واحدة في 
تحس��ين مجتمعهم بواس��طة نش��ر العلم 
والمعارف فيه، فقد كان الش��يخ يبحث 
عن الوسائل الكفيلة بإخراج جبل عامل 
من عزلته ولعله وجد ضالته مع من س��ار 
معه في طريق الإصلاح في العلم فكانت 
له مواقف مش��هورة وخدم��ات جلى في 
تهذي��ب النفوس فقد حم��ل رايتي العلم 
والأدب عش��رات السنين فنشر المعرفة 
وش��اد المدارس والمعاه��د ورفع كلمة 
الأم��ة وأعل��ى ش��أنها وهو أح��د الثلاثة 
الذين أسس��وا )جمعية المقاصد الخيرية 
الإسل�امية( ف��ي النبطية س��نة )1899م( 
وكان الش��يخ م��ن المش��تغلين لها وقد 
بدأت ه��ذه الجمعية بتش��ييد المدارس، 
كما كان الشيخ أحمد رضا عضواً في 
جمعية العلماء التي تأسست سنة )1910م( 
وكان من أهدافها تأسيس كلية علمية 

في النبطية.
وقد دعا الشيخ أحمد رضا أبناء قومه 
إل��ى اتخ��اذ العلم وس��يلة للتق��دم وبلوغ 
المعالي فقد اتخذ من الشعر طريقاً لبث 
أفكاره ومواعظ��ه تلك خصوصاً إذا ما 
عرفنا أن الشيخ أحمد رضا شاعر مبدع 
وش��عره أني��ق المبنى بلي��غ المعنى عذب 
البي��ان عل��ى ح��د وصف أح��د معاصريه 
وحس��بك قصيدت��ه )نه��ج العل��م صراط 

المستقيم( ومما جاء فيها: 
مربع العلم لا ديار إماما

فيه تستشعر القلوب هياما
هو يقري الأرواح فضلًا ونبلا

وهي تقري الأجسام منها سقاما
مربع فيه للعلى آنسات

حسنت مألفاً فطابت مقاما
وفي آخرها يقول:

إنما ندرك النجاح عليا
ت نفوس تعانق الأقداما

نشأت في فضيلة العلم والتهـ
ذيب حتى لا تعرف الآثاما

الشيخ أحمد رضا النباطي العاملي
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يا لقومي في م وحتى م نلقى
أمرنا في يد الهوى استسلاما

إن بقينا والجد عنا قصي
فاقرؤنا عن المعالي السلاما

وق��د عمل الش��يخ أحمد رض��ا بجد 
وإخل�اص نابع من إيم��ان عميق بعقيدته 
الإسل�امية الحقة على التعريف بطائفته 
الش��يعية لكي تتبوأ مكانه��ا في الأمة 
بي��ن غيرها م��ن الطوائف ج��اء ذلك في 
سلس��لة مق��الات كتبه��ا الش��يخ أحمد 
رض��ا ف��ي مجلت��ي المقتط��ف والعرفان 
تح��ت عن��وان )المتاول��ة أو الش��يعة في 
جب��ل عام��ل( حي��ث بح��ث ف��ي تاري��خ 
ظهور الش��يعة في جب��ل عامل مع ذكر 
س��بب اشتهار الش��يعة في بر الشام دون 
غيرهم باس��م )متاول��ة( موضحاً أن هذا 
اللقب أو ه��ذا اللفظة )متاولة( هي جمع 
متوالي مشتق )على غير قياس( من تولى 
أي اتخ��ذ ولياً ومتبوع��اً من ولائهم لأهل 
البيت النب��وي الطاهر الذي هو الركن 
الركين في مذهب الش��يعة. أو مش��تق 
)عل��ى القياس( م��ن توال��ى أي تتابع من 
تتابعهم واسترسالهم خلف عن سلف في 

موالاة آل البيت عليهم السلام.
وقد رد الشيخ أحمد رضا في مقالاته 
تل��ك على من يدعي أن أصل الش��يعة في 
جب��ل عام��ل عج��م، قائل�اً: )إن مذهب 
الش��يعة عرف في جبل عام��ل قبل إيران 
بمدة طويلة( وأضاف قائلًا: )إن التش��يع 
ف��ي بلاد الش��ام هو أقدم من��ه في كل 
البل�اد غي��ر الحج��از وهذا م��ن العجب 
أن يق��وم أول ركن وتنتش��ر أول دعوة 
للشيعة في بلاد محكومة لأعدى الناس 

لهم(.
وقد أوضح الش��يخ أن س��بب انتشار 

إل��ى  يع��ود  الش��ام  بل�اد  ف��ي  التش��يع 
 Lالصحاب��ي الجليل أب��و ذر الغفاري
لما س��ير منفي��اً إلى الش��ام بأمر عثمان 
بن عفان فكان ينشر مذهبه في العلوية 
حتى اس��تجاب له قوم في نفس الشام لا 
يزال��ون ثابتين المعتقد في التش��يع إلى 
اليومثم كان يخرج إلى الساحل فكان 
ل��ه مق��ام ف��ي قري��ة الصرفن��د القريبة 
م��ن صي��دا ومق��ام آخر ف��ي قرية ميس 
المش��رفة على غ��ور الأردن وكلتاهما 
من قرى جبل عامل)1( والمقامان إلى الآن 
معروفان وقد اتخذا مسجدين فكان له 
حينئذ في هذه الديار من استجاب دعوته 
 وعرف��ت العلوية في جبل عامل منذ ذلك 

الحين.
فضلًا عما تقدم فإن نش��اط الش��يخ 
أحم��د رضا الفكري كبي��ر فله تأليف 
وتصاني��ف كثي��رة هام��ة لع��ل أبرزها 
وأكثرها شهرة لا في جبل عامل حسب 
بل ف��ي البل�اد العربي��ة قاطب��ة المؤلف 
الكبي��ر ف��ي اللغة العربي��ة وهو )معجم 
مت��ن اللغ��ة( الذي وصف��ه الباحث محمد 
كاظ��م مك��ي ف��ي كتاب��ه الحركة 
الفكري��ة والأدبي��ة في جب��ل عامل بأنه 
يضاه��ي البارز م��ن قدي��م المعاجم في 
اللغ��ة العربي��ة، كالمحي��ط للصاح��ب 
ب��ن عب��اد ومقاييس اللغة لل��رازي، وتاج 

العروس للزبيدي، ولسان العرب.
وق��د كلفه المجم��ع العلمي العربي 
في دمشق الذي انتخبه منذ العام )1920م( 
عض��واً في��ه بالعمل عل��ى إع��داد معجم 
مط��ول يجمع في��ه ما تناثر م��ن جواهر 
العربي��ة في بط��ون المط��ولات اللغوية 
القديمة وإلحاق ما استحدث من الألفاظ 

والمصطلحات به.
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بالإضافة إلى ذلك فقد ترك مؤلفات 
عديدة منها: رس��الة في الخط، ورس��الة 
في هداية المتعلمين عدا بحوثه ومقالاته 
المنش��ورة في أمه��ات المجلات العربية 

كالمقتطف والعرفان.

نشاطه السياسي
م��ارس الش��يخ أحم��د رض��ا العم��ل 
السياسي واشترك في عدد من الجمعيات 
الس��رية والعلنية في بلاد الشام فانتسب 
إل��ى جمعي��ة الاتح��اد والترق��ي وكان 
أحد أعضاء فرعه��ا في النبطية منذ عام 
)1908م( إلا أن سوء أفعال جماعة الاتحاد 
والترقي واتخاذهم سياسة التتريك أدت 
إلى انس��حاب أحم��د رضا م��ن الجمعية 
احتجاج��اً على السياس��ة العنصرية التي 

اتبعها الاتحاديون تجاه العرب.
الجمعي��ة  ف��ي  كم��ا كان عض��واً 
العربي��ة الفت��اة الت��ي افتتح��ت فرعاً لها 
في النبطي��ة من أجل العم��ل للثورة على 
الأتراك في العام )1914م(، لذلك كان 
في ع��ام )1915م( في قف��ص الاتهام في 
المحكمة العسكرية في عالية بيروت 
بعد أن اكتشف جمال باشا السفاح أمر 

الجمعية.
وف��ي عهد الاحتلال الفرنس��ي لبلاد 
الش��ام كان الش��يخ أحم��د رض��ا ف��ي 
أوائل م��ن قاوم ذلك الاحتل�ال البغيض 
فقد اش��ترك في ث��ورة جب��ل عامل عام 
)1920م( ضد الاحتلال الفرنس��ي فضلًا 
عن اش��تراكه في عدد من المؤتمرات 
منه��ا  بالوح��دة والاس��تقلال  المطالب��ة 
المؤتم��ر ال��ذي عق��د ف��ي بي��روت في 
1936/3/10 وخص��ص لدراس��ة مصي��ر 
الأربع��ة  والأقضي��ة  اللبنان��ي  الس��احل 

س��نة  الكبي��ر  بلبن��ان  ألحق��ت  الت��ي 
)1920م( وطالب بوحدة البلاد الس��ورية 
ورفض تجزئتها. واش��ترك في المؤتمر 
الإسل�امي ال��ذي عقد في الق��دس عام 
)1931م( وطالب بوحدة المسلمين. كما 
اش��ترك في مؤتمر الوحدة السورية في 
صي��دا في 7/5/ 1936 وأنكر المؤتمر 
التجزئة الت��ي أصابت البل�اد والمطالبة 

بتحقيق الوحدة مع سوريا.

وفــاته
إن المترج��م ل��ه م��ن النواب��غ الذين 
تفتخ��ر بهم بلاد عامل��ة لخدماته الجليلة 
لأمت��ه ووطنه توف��ي رحمه الله في تموز 
س��نة )1953م( وأقيمت ل��ه حفلة التأبين 
في )حسينية النبطية( وقد حضرها عدد 
كبي��ر م��ن العلم��اء والأدب��اء والأعيان 
الت��ي  والكلم��ات  القصائ��د  وألقي��ت 
ذك��رت فيه��ا مآثر الفقيد ونش��ر عدد 
م��ن تلك الكلم��ات والقصائد في مجلة 
العرف��ان وق��د أرخ وفاته الس��يد محمد 

حسن آل الطالقاني بقوله:
قد شــــاد أحمد صــــرح

العلـــوم إذ كان مـــــائل
وقـــوم الفضــــــل حتى

أمسى عديم المماثل
وتلـــــــــك آثــــــــاره الغر

في ذي الحيـــاة دلايل
لــــذا نعــته المعـــــــالي

إذ غــــاب كالبــــــدر آفل
تقــــول يــــــا مجــد أرخ:

)قد طاح صرح الفضايل( <

)1( أي: تاريخ نش��ر المقال في مجلة العرفان في 
عددها الصادر بتاريخ 1910/4/11.
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في النفس  والمجتمع

)يَ��ا بَنِ��يَّ اذْهَبُ��واْ فَتَحَسَّسُ��واْ مِن 
يُوسُفَ وَأَخِيهِ وَلَا تَيْأَسُواْ مِن رَّوْحِ 
اّهِلل إِنَّ��هُ لَا يَيْأَسُ مِ��ن رَّوْحِ اّهِلل إِلاَّ 

الْقَوْمُ الْكَافِرُونَ()1(.
يحدثن��ا الق��رآن الكري��م ع��ن النبي 
يعقوبA، الذي عنه غاب ولده يوس��ف 
م��دة لا تق��ل ع��ن ثماني��ة عش��ر عامًا� لا 
يع��رف عنه خبراً، وهو م��ا فيه من الحزن 
والاحتراق العاطفي على ولده، لم تنطفئ 
جذوة الأمل من نفسه، فقال لبنيه: )يَا بَنِيَّ 
اذْهَبُواْ فَتَحَسَّسُ��واْ مِن يُوسُ��فَ وَأَخِيهِ وَلَا 
تَيْأَسُ��واْ مِن رَّوْحِ اّهِلل إِنَّهُ لَا يَيْأَسُ مِن رَّوْحِ 

اّهِلل إِلاَّ الْقَوْمُ الْكَافِرُونَ(.
يؤكد لنا هذا الحدث، أن الأمل ليس 
مج��رد عملي��ة انفع��ال نفس��ية، تهدئ من 
الواقع النفسي المضطرب لإنسان داهمته 
مش��كلة، أو أصابت��ه صدمة ف��ي الحياة، 
وإنم��ا ه��و حقيقة ترتب��ط بخ��ط العقيدة 

الإسلامية.
فكون الإنس��ان مؤمناً فه��و والأمل، 
وكون��ه كافراً فه��و والي��أس، وكونه 
آملًا متفائلًا فهو والإيمان، وكونه يائساً 

متشائماً فهو على شفا حافة الكفر.
فم��ا دخل الإيمان ب��الله عز وجل قلب 

الأمـل..
في خط المسؤولية

الشيخ عبد الرزاق فرج الله الأسدي
أستاذ في الحوزة العلمية
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المؤم��ن إلا وهو يختزن ف��ي حقيقته روح 
التفاؤل والأم��ل، والانفتاح عل��ى الحياة، 
والثقة بمص��در العناية والرعاية الذي يمد 
الحي��اة بخزين لا ينفد من الخير واليس��ر 

والأمان.
فيعتبر الأمل هو الومضة التي نتحرك 
به��ا في الحي��اة الدنيا لا من أج��ل الدنيا، 
وإنم��ا من أج��ل أن نوج��ه الدنيا، ونخضع 
هامه��ا للقي��م والمفاهي��م العالي��ة، الت��ي 
تتحرك بدورها بحياتنا باتجاه خدمة الدار 

الآخرة.
فالقرآن عندما يحدثنا عن الأمل، فهو 
يري��د من��ا أن نك��ون في لحظ��ة الضعف 

عل��ى مش��ارف الق��وة، لإيمانن��ا بمصدر 
ّهِِلل جَمِيعاً()2(، وفي لحظة  الق��وة )أَنَّ الْقُوَّةَ 
الذل على مشارف العزة، لإيماننا بمصدر 
ّهِِلل  الع��زة )أَيَبْتَغُونَ عِندَهُمُ الْعِزَّةَ فَإِنَّ العِزَّةَ 

جَمِيعاً()3(.
بمعن��ى أننا إذا ما ضعفن��ا وقوي علينا 
الآخ��رون، فهناك فرصة ب��أن نقوى )وَلَا 
تَهِنُوا وَلَا تَحْزَنُوا وَأَنتُمُ الَأعْلَوْنَ إِن كُنتُم 
مُّؤْمِنِينَ()4(، فالآية تعطي الإنس��ان المؤمن 
ش��عوراً بالمدد والعناي��ة الربانية، وتمنحه 

إرادة قوية، تتحدى الاستسلام للواقع.
بش��رط أن يك��ون في خ��ط الإيمان 
والتقوى )إن تَتَّقُواْ اّهَلل يَجْعَل لَّكُمْ فُرْقَاناً 
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رْ عَنكُمْ سَ��يِّئَاتِكُمْ()5(، )وَمَن يَتَّقِ  وَيُكَفِّ
َ يَجْعَل لَّهُ مَخْرَجًا� وَيَرْزُقْهُ مِنْ حَيْثُ َال  اَّهلل
ِ فَهُوَ حَسْبُهُ  لْ عَلَى اَّهلل يَحْتَسِبُ وَمَن يَتَوَكَّ
ُ لِكُلِّ شَ��يْءٍ  َ بَالِغُ أَمْرِهِ قَدْ جَعَلَ اَّهلل إِنَّ اَّهلل
قَدْراً()6(. لأن الإيمان يس��تبطن في حقيقته 
الأم��ل بق��درة الله ع��ز وج��ل عل��ى تغيير 
الأحوال )وَتِلْ��كَ الأيَّامُ نُدَاوِلُهَا بَيْنَ النَّاسِ( 
بينم��ا يس��تبطن الكف��ر الي��أس من روح 
الله، وعدم الثقة بقدرة الله عز وجل، )لَا 
يَيْأَسُ مِن رَّوْحِ اّهِلل إِلاَّ الْقَوْمُ الْكَافِرُونَ(.

إذن، ه��ذا هو الأمل الذي ينس��جم مع 
المس��ؤولية الرس��الية للإنس��ان المؤمن، 
قال رس��ول الله7: )الأمل رحمة لأمتي، 
ولو لا الأمل ما أرضعت والدة ولدها، ولا 
غرس غارس شجرة(، فكذلك ـ إذن ـ لولا 
الأمل ما أدى مؤمن حقاً للرس��الة والأمة.
فالأم��ل ه��و العنصر الذي م��ن خلاله 
يس��تطيع المؤمن أن يح��رك الدنيا باتجاه 
الصن��ع الإيجابي، والأداء الرس��الي الذي 
يتح��رك ب��ه نح��و الله عز وج��ل، وباتجاه 

القيم والتكامل الروحي والأخلاقي.
وكل أمل لا يسعى بالمرء بهذا الاتجاه 
فلي��س م��ن الق��رآن، وليس من الرس��الة 
والمس��ؤولية في شيء. وهو الأمل الداعي 
إلى الغفلة، وإلى التعلق بالمفاهيم الخيالية 
وغير الواقعية، الأمل الذي يقعد الإنس��ان 
ع��ن التخطيط للغاي��ة التي من أجلها يجب 
أن يتحم��ل المس��ؤولية )ذَرْهُ��مْ يَأْكُلُ��واْ 

وَيَتَمَتَّعُواْ وَيُلْهِهِمُ الَأمَلُ فَسَوْفَ يَعْلَمُونَ(. 
وق��ال الإمام عل��يA: )اتق��وا باطل 
الأمل فرب مستقبل يوم ليس بمستدبره، 
ومغب��وط في أول ليل قام��ت بواكيه في 

آخره(.
وقالA: )اتقوا خداع الآمال، فكم 
من مؤمل يوم ل��م يدركه، وباني بناء لم 

يسكنه، وجامع مال لم يأكله(.
فهن��ا يضعن��ا الإم��ام عل��يA أم��ام 
مس��ؤولية الأمل من ناحي��ة، وأمام خداعه 
م��ن ناحية، وبهذا ينبغي أن نتحرك بالأمل 

ولا ننسى خداعه.
به��ا،  نخ��رج  الت��ي  فالنتيج��ة  إذن، 
م��ن خل�ال م��ا يطرح��ه الق��رآن والقادة 
المعصومونG هي: أن الإسل�ام يعطي 
للأم��ة خط التوازن بين آمالها وتطلعاتها، 
بين دنياها وآخرتها، وبين حياتها وموتها، 
لتعطي الأم��ة الحياة دورها وحركتها في 
خ��ط المس��ؤولية الت��ي أراد الله عز وجل 
من��ه، فلا أمل يس��قطها في ه��وة الضياع 
والمتاه��ات، ولا ي��أس يأس��رها ويقيدها 

في دائرة القعود والجمود.
فف��ي كل الأح��داث التاريخي��ة التي 
انتص��ر بها الحق على الباطل، كان للحق 
وللباط��ل حملت��ه، وكان حمل��ة  حملت��ه 
الحق يتحركون نح��و أهدافهم وغاياتهم 
الت��ي رس��مها الله عز وجل له��م في خط 

المسؤولية.
فكان الأمل ف��ي حركتهم، يعني ما 
رس��مه الله تعالى لهم من مستقبل يتحدى 
كل الصعوب��ات التي تعت��رض الطريق، 
وترب��ك الخط��وات، وتجه��ض الحركة 

والمسير نحو الله عز وجل. 
س��واء كانت الحركة على مس��توى 
التطبيق الفردي للعبد المؤمن الذي يسعى 
إل��ى الله تعالى بأداء التزامات��ه وواجباته، 
فهو يس��عى على أس��اس ما وع��ده الله من 
الرحمة الت��ي يرجوها ويتح��دى بها عقبة 
الي��أس )أَمَّنْ هُ��وَ قَانِتٌ آنَاء اللَّيْلِ سَ��اجِداً 
خِ��رَةَ وَيَرْجُو رَحْمَةَ رَبِّهِ…( وَقَائِماً يَحْذَرُ اْآل

)7(، )قُ��لْ يَا عِبَ��ادِيَ الَّذِي��نَ أَسْ��رَفُوا عَلَى 

إِنَّ   ِ تَقْنَطُ��وا مِ��ن رَّحْمَ��ةِ اَّهلل أَنفُسِ��هِمْ َال 
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نُ��وبَ جَمِيعاً إِنَّهُ هُ��وَ الْغَفُورُ  َ يَغْفِ��رُ الذُّ اَّهلل
الرَّحِيمُ()8(.

أو كان��ت الحرك��ة عل��ى مس��توى 
مسؤولية الأمة نحو الغاية المشتركة التي 
يتوقف عليها مصيرها، فإن الأمل يتحرك 
ف��ي صمي��م مس��ؤوليتها، متحدي��اً كل 
العقبات والأهوال، )الَّذِينَ قَالَ لَهُمُ النَّاسُ 
إِنَّ النَّ��اسَ قَ��دْ جَمَعُ��واْ لَكُمْ فَاخْشَ��وْهُمْ 
فَزَادَهُ��مْ إِيمَاناً وَقَالُ��واْ حَسْ��بُنَا اّهُلل وَنِعْمَ 
الْوَكِي��لُ فَانقَلَبُ��واْ بِنِعْمَةٍ مِّ��نَ اّهِلل وَفَضْلٍ 
لَّ��مْ يَمْسَسْ��هُمْ سُ��وءٌ وَاتَّبَعُواْ رِضْ��وَانَ اّهِلل 
وَاّهُلل ذُو فَضْلٍ عَظِيمٍ إِنَّمَا ذَلِكُمُ الشَّيْطَانُ 
يُخَ��وِّفُ أَوْلِيَاءهُ فَل�اَ تَخَافُوهُمْ وَخَافُونِ إِن 

كُنتُم مُّؤْمِنِينَ()9(.
فهن��ا يحدثنا القرآن الكريم بأن هذه 
الثلة، ق��د بلغت بحركتها م��ا ترمي إليه 
م��ن غاي��ة، وهي رض��وان الله ع��ز وجل 
ف��ي خ��ط مس��ؤوليتها، وذل��ك بإيمانه��ا 

ال��ذي يس��تبطن الأم��ل بم��ا عن��د الله من 
نعم��ة وفضل، ث��م حدثنا الق��رآن في هذا 
السياق، أن الشيطان يترصد لهذا الخط، 
لينش��ر الخوف أمامكم، وي��زرع اليأس 
في نفوسكم، ولكنه لا سبيل له إلا على 
أوليائ��ه، يخوفهم باس��كم )إِنَّمَ��ا ذَلِكُمُ 
الشَّ��يْطَانُ يُخَ��وِّفُ أَوْلِيَاءهُ فَل�اَ تَخَافُوهُمْ( 
لأنهم بولائهم للش��يطان ضعفاء مخذولون 

يائسون )وَخَافُونِ إِن كُنتُم مُّؤْمِنِينَ( <

)1( سورة يوسف، 87.
)2( سورة البقرة، 165.
)3( سورة النساء، 138.

)4( سورة آل عمران، 139.
)5( سورة الأنفال، 29.

)6( سورة الطلاق، 2ـ3.
)7( سورة الزمر، 9.

)8( سورة الزمر، 53.
)9( سورة آل عمران، 173ـ174.
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عن الإم��ام الرضاA ع��ن آبائه 
ع��ن عليA انه قال: إن رس��ول 
الله7 خطب ذات يوم فقال7: 
)أيها الناس انه قد اقبل عليكم ش��هر الله 
بالبرك��ة والرحم��ة والمغفرة، ش��هر هو 
عن��د الله أفض��ل الش��هور، وأيامه أفضل 
الأي��ام، وليالي��ه أفضل الليالي، وس��اعاته 
أفضل الس��اعات، هو شهر دعيتم فيه إلى 
ضياف��ة الله، وجعلتم فيه من أهل كرامة 
الله، أنفاس��كم فيه تسبيح ونومكم فيه 
عبادة، وعملك��م فيه مقبول، ودعاؤكم 
فيه مستجاب، فسلوا ربكم بنيات صادقة 

وقل��وب طاه��رة، أن يوفقك��م لصيام��ه 
وتلاوة كتاب��ه(. علنا عزيزي القارئ نرى 
رس��ول الله7 يبشر بقدوم شهر رمضان 
المبارك ويصفه بش��هر البركة والرحمة 
والمغف��رة ثم يلوح بعد ذلك فيقول انه من 
أفضل الش��هور وأيامه من أفضل الأيام... 
إلى أن يقول فس��لوا ربكم بنيات صادقة 
وقل��وب طاهرة أن يوفقكم لصيامه، ولا 
شك ولا ريب أن للصيام أثارا كبيرة على 
الصائ��م ذل��ك لان الص��وم بح��د اته ليس 
ظاهرة عبادية فحسب بل ان لهذه الظاهرة 
اث��ارا فلس��فية اراد م��ن خلاله��ا الش��ارع 

محمد دعيبل
كاتب وصحفي

Í
ÃM

I¹
Ä

من فلسفة الصوم



95

من فلسفة الصوم

المق��دس ان يق��دم للانس��ان مأدب��ة م��ن 
الغذاء الروحي لان الانس��ان بطبيعة الحال 
مرك��ب من مادة وروح وكلاهما يحتاج 
الى الغذاء لينمو ويتكامل وقد ارتأينا أن 
نتناول موض��وع الصيام من ثلاث جوانب 

وهي: 
1- الجانب التشريعي.

2 ـ الجانب العلمي.
3 ـ الجانب التربوي.

1 ـ الصيام من الجانب التشريعي:
 تعد فريضة الصوم من إحدى الدعائم 
التي بني عليها الإسلام لأنه عبادة لتهـذيب 

النفوس والرجوع إلى الله تبارك وتعالى.
ومن هنا نرى ـ علماء الفقه ـ قد اهتموا 
اش��د الاهتمام وبذلوا قص��ارى جهودهم 

لوض��ع الأحكام التش��ريعية الت��ي تجعل 
المكل��ف مب��رءاً  لذمته أم��ام الله تبارك 
وتعال��ى، ون��رى لا ب��د من الوق��وف على 
بع��ض الأح��كام التش��ريعية المتعلقة في 

باب الصوم، وهي:
 ا ـ يقسم الصوم إلى أربعة أقسام: 

أولا: الص��وم الواج��ب: وهو كصيام 
شهر رمضان وصيام النذر مثلا.

ثاني��ا: الصوم المس��تحب: وفيه موارد 
كثيرة منها )أول الشهر، ومنتصفة وأخره 

ومنها شهر شعبان ورجب(.
ثالثا: الص��وم المح��رم: كصيام يوم 

عيد الفطر، ويوم النحر.
رابعا: الصوم المكروه: كصيام يوم 
العاش��ر من المحرم، لأن بني أمية كانوا 
يروجون لهذا اليوم ش��ماتة بآل محمد7 
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وقد أمرنا ان نخالفهم قولا وفعلا 
ب ـ الأفع��ال التي تبط��ل الصوم وهي 

أمور: 
والش��رب،  الأكل  والثان��ي:  الأول 
ويش��ترط في��ه ص��دق الأكل والش��رب 

عمداً، ولا فرق بين القليل والكثير.
الثال��ث: الجماع ويش��ترط فيه إدخال 
مق��دار الحش��فة ولو م��ن دون إنزال، ولا 
ف��رق ف��ي مفطري��ة الجم��اع بي��ن الفاعل 

والمفعول به.
الراب��ع: الك��ذب عل��ى الله تعالى أو 
على نبينا محمد7 وعلى الأئمةG سواء 

كان في أمر ديني أو دنيوي.
الخام��س: تعم��د البق��اء عل��ى الجنابة 
حتى مطلع الفجر في صوم ش��هر رمضان 

وقضاءه، بل في كل صوم واجب.
السادس : خروج المني بقصد الاستمتاع 

بفعل ما يثير الشهوة )الاستمناء(.
الس��ابع : الاحتقان بالمائع، فانه يبطل 
الصوم بخلاف التحميل بالجامد فانه ليس 
مفطرا.الثام��ن : تعمد الق��يء، وان كان 

مضطرا إليه لمرض ونحوه.
يج��ب  اذ  بالني��ة  الاختل�ال  التاس��ع: 
اس��تمرار نية الصوم م��ادام الاخير قائما 
وان ش��ئت التفاصيل ايها القارئ الكريم 
ماعليك الا مراجعة الرسالة العملية للفقيه 

الذي تقلده.

2 ـ الصيام من الجانب العلمي:
الخصائ��ص  بدراس��ة  العلم��اء  اهت��م 
الفسيولوجية والتأثيرات العلاجية للصوم 
واجري العديد من التجارب والدراس��ات 
الطبي��ة ف��ي ه��ذا الش��أن وق��د أتضح أن 
التفاعلات الكيميائي��ة والبيولوجية التي 
تحدث داخل الجسم البشري أثناء الصوم 
تب��دأ أول الأم��ر ف��ي الش��عور بالج��وع، 
ويح��دث أحيان��ا لبعـ��ض الن��اس نوعاً من 
التهيج��ات أو التوت��رات العصبية، فضلا 
عن ذلك يحدث أحيانا عدة تغيرات خفيفة 
أخ��رى، م��ن أهمه��ا إن س��كر الكب��د 
يتحرك ومعه أيضا الدهن المخزون تحت 
الجلد. أي يبدأ الصوم باستهلاك المخزون 
من المواد الغذائية بالجسم. وعندما ينتهي 
ذل��ك المخ��زون تب��دأ خلاي��ا البروتينات 
المكون��ة لأعضاء الجس��م وأولها الكبد 
والعضل�ات بالتح��رك والتخلخل لتضحي 
جمي��ع أج��زاء الجس��م نصيبه��ا الخ��اص 
حس��ب نوعها للإبقاء على كمال الوسط 

الداخلي وسلامة القلب.
وفي هذا الصدد سوف نمر على بعض 

شهادات الأطباء والعلماء:
أ ـ نش��رت المجلة الس��وفيتية للأغذية 
الص��ادرة في موس��كو في الع��دد يناير 
ع��ام 1976 مق��الا ج��اء فيه وأخي��را يحق 
التذك��رة بكتاب الجوع من اجل الصحة 
للبروفس��ور نيكولاي��ف بيل��وي وال��ذي 
يؤك��د فيه انه لكي يتمت��ع كل مواطن 
في المدن الكبرى بالصحة يجب عليه أن 
يم��ارس الج��وع التام ـ الص��وم ـ بالامتناع 
الكام��ل عن الطعام لمدة )3 ـ 4 أس��ابيع( 
بصفة دورية سنويا بصف تخليص الجسم 

من النفايات والسموم السامة. 
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ب – يق��ول الدكت��ور بندكت رائد 
الط��ب الطبيع��ي في أمري��كا يخطئ من 
يعتقد أن الإنس��ان لا يتغ��ذى إذا امتنع عن 
الطع��ام… لان الجس��م يظ��ل ي��أكل رغم 
الص��وم وأول ماياكل��ه ه��و ه��ذه المواد 
الدهني��ة الموج��ودة بكث��رة ف��ي جمي��ع 
الأجس��ام وتهبط كمية الدهن الموجودة 
ح��ول القلب والأجزاء الأخ��رى. ويضيف 
إل��ى ذلك أس��تاذا بالأم��ور الطبي��ة يقول: 
)أن الصوم يعطي للجس��م وجميع أنسجته 
تجم��ع  مم��ا  للتخل��ص  فرص��ة  وخلاي��اه 
حوله��ا م��ن النفاي��ات والم��واد الض��ارة 
والتوكس��ينات الت��ي تتولد في الجس��م 
والعملي��ات  والتمثي��ل  الهض��م  بعملي��ات 
الأخ��رى الت��ي تج��ري بداخل��ه، كما إن 
الصوم يعطي الأنسجة والأعضاء المصابة 
بش��يء من التقيح أو الاحتقان أو الالتهاب 
مجالا للشفاء. وتش��ير الدراسات الحديثة 
إل��ى إن أول الأعض��اء الت��ي يتغ��ذى عليها 
جس��م الإنس��ان أثناء الصوم هي الأعضاء 
المصاب��ة في الأمراض، وخاصة المحتقنة 
والمتقيحة والملتهبة وهنا يعتبر الصوم أول 
من يزيل الخلايا التالفة والأورام والزوائد 
والأورام  الدهني��ة  والأكي��اس  اللحمي��ة 
الليفي��ة... فق��د تأكد الأطب��اء من خلال 
نتائج الأش��عة التش��خيصية أن جميع هذه 
الزوائد يصغر حجمها أثناء فترة الصوم. 

ج ـ يق��ول الدكتور حامد البدري: إذا 
ما اس��تمر الإنس��ان طوال الس��نة لايريح 
معدت��ه ولايعطيها إجازة اعتيادية تس��تريح 
فيها، اضطرت المعدة أن تطلب إجازة عن 
طريق المرض. لأن المعدة أشبه بالماكنة 
الت��ي تعمل عل��ى الوق��ود، فكلما اعطي 
له��ذه الماكنة وقودا كلما اس��تهلكت 
قطعته��ا، فكذلك المعدة وقودها الطعام 

فلابد من ان تستريح لفترة معينة.
د ـ يقول الدكت��ور فاك فادون: وهو 
من الأطباء العالمين الذين اهتموا بدراسة 
الص��وم وأثره: إن كل إنس��ان يحتاج إلى 
الصوم وان لم يكن مريضا، لان س��موم 
الأغذي��ة والأدوي��ة، تجتم��ع ف��ي الجس��م 
فتجعله كالمريض وتثقله فيقل نش��اطه، 
فإذا صام الإنس��ان تخلص م��ن أعباء هذه 
الس��موم وش��عر بنش��اط وقوة لا عهد له 
بها من قبل.ومن هن��ا يعد الصيام القاعدة 
الطبي��ة الأول��ى الت��ي لا يمكن أن يش��ك 
أحدا بضرورتها، فقد اس��تعان بها الأطباء 
منذ القدم والى يومنا هذا، وهذا ما أشار 
إلي��ه الفيلس��وف الكبير ابق��راط بقوله: 
اس��تدامة الصحة تكون بترك التكاسل 
ع��ن التعب وترك امتل�اء المعدة بالطعام. 
وف��ي ختام ه��ذا المحور )الصي��ام علميا( 
لاب��د من إش��ارة طفيفة وه��ي: ان كل ما 
جاء من كلام على لس��ان الأطباء وعلماء 
الأغذية إنم��ا هو امتداد للنظرية الكبرى 
التي جاءت على لسان الطبيب الدوار بطبه 
– على ح��د تعبير أمي��ر المؤمنين علي بن 
أب��ي طالبA وكذل��ك النبي الأكرم 
محمد بن عبد الله7 عندما قال )صوموا 
تصح��وا( وفي ه��ذا الحدي��ث اجمع النبي 
الاك��رم ثمرة الصوم بكلمتين فما ابلغه 

وما أهمهما.

3- الصيام في الجانب التربوي:
بعد م��ا وقفنا على الص��وم من جانب 
التش��ريعي والجانب العلم��ي، لا بدلنا من 
وقف��ة نبين بها البع��د التربوي من الصيام.

فالص��وم مدرس��ة يعلمنا الصب��ر والإرادة 
ومجاه��دة النف��س وفعالية اله��وى فضلا 
عن الهدف الاس��اس منه وال��ذي ذكرته 
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اية الصيام وعبرت عنه بالتقوى واي شيئ 
افض��ل منه��ا ؟ فهي بلا ش��ك الميزة التي 
نتكامل م��ن خلالها الى الله ونقترب من 
عالم الملك��وت وبالتالي نحضى بالرضا 
والرض��وان ودخول الجنان التي من اجلها 
خلق الانسان ،ويعلمنا الصوم أيضا كيف 
نحسن بش��عور الآخرين، وكيف نكون 
عل��ى قدر المس��ؤولية تجاه من هو اضعف 
منا. لكن وللأسف الش��ديد، نرى بعض 
الناس في زماننا الحاضر، افرغوا الصيام 
م��ن محتويات��ه الس��امية، وجعل��وه ع��ادة 
سنوية خاليه من روح الإرادة والمجاهدة.. 
فنرى من يصوم في الصيف يتأوه ويدندن 
م��ن العطش والجوع، ومن يصوم الش��تاء 
يبقى س��اهرا إلى طلوع الفجر يحيي الليل 
بالسهر والأحاديث الفارغة، والمسلسلات 

والفوازير التلفزيونية.
أو الجلوس في مجالس اللهو والطرب 
وهذا بطبيع��ة الحال يفقد البرنامج الإلهي 
محت��واه وهدفه ومن ه��ذا المنطلق كيف 
نتعلم الص��وم الحقيقي ال��ذي فرضه الله 
تب��ارك وتعال��ى على عباده. لقد س��جل لنا 
التاريخ صورا لشخصيات أمست بخطتها 

تناطح السماء: 
1 ـ فق��د روي ع��ن جعف��ر الطي��ار ذو 
الجناحي��نL عندم��ا وق��ع صريعا في 
معرك��ة مؤتة ج��اءه عبد الله ب��ن رواحة 

بكأس من الماء، لكنه امتنع عن أخذه، 
قائلا له: إني صائم فضعه عند راس��ي فإذا 
بقي��ت حي��ا حتى الغ��روب أفط��رت وألا 
لقيت رب��ي صائما. الملف��ت للانتباه ليس 
بقاء جعفر الطي��ار صائما إلى أن لقي ربه 
ولك��ن أصر على صومه م��ع وجود الماء 
بقرب��ه وجراحاته تنزف دما عبيطا إلى أن 

اسلم إلى ربه وروحه مطمئنة. 
2 ـ روي عن الإمام الس��جادA قال: 
لقد رأيت عمتي زينب في طريق السبا في 
بعض المنازل تصلي من جلوس فس��ألتها 
عن ذل��ك، فقالت: أصلي م��ن جلوس من 
شدة الجوع الذي الم بي منذ ثلاث ليالي، 
لأن القوم كانوا يدفعون لكل واحد منا 
رغيفا واحدا من الخبز في  اليوم والليلة، 
فكانت تقس��م ما يصيبها من الطعام على 
الأطف��ال. هذه ال��روح الت��ي كانت عند 
عقيلة الهاشميينJ لا بد أن تكون عند 
كل إنسان فإنها لم تتحمل الجوع فحسب 
ب��ل جمعت م��ع ذلك الج��وع والصلاة لله. 
وكيف لا تك��ون كذلك وهي من ذلك 
البي��ت الذي أن��زل الله فيه ش��هادة بذلك 
المعن��ى يوم ق��ال الب��اري تب��ارك وتعالى 
عَامَ  في كتاب��ه المجي��د: )وَيُطْعِمُ��ونَ الطَّ
عَلَ��ى حُبِّ��هِ مِسْ��كِيناً وَيَتِيماً وَأَسِ��يراً إِنَّمَا 
ِ َال نُرِيدُ مِنكُمْ جَزَاء  نُطْعِمُكُ��مْ لِوَجْهِ اَّهلل

وََال شُكُوراً(.
وبذلك تعلمناJ درس الصبر والذي 
هو احد الآثار المرجوة من برنامج الصوم. 
3 ـ وينقل عن صاحب كتاب )الأنوار 
النعماني��ة( عن منهال بن عمرو الدمش��قي 
قال: كنت أتمش��ى في أس��واق دمش��ق، 
وإذا أن��ا بعلي بن الحس��ين يمش��ي متكأ 
عل��ى عص��ا ف��ي ي��ده، ورجل�اه كانهما 
قصبتان والدم يجري من س��اقيه والصفرة 
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فضل الصيام
الله  عب�د  أبي  ع�ن  الس�كوني،  ع�ن   *

الصادق، عن آبائه )عليهم السلام( قال:
»ق�ال رس�ول الله )صىل الله علي�ه وآله( 
أنت�م  إن  بشيء  أخبرك�م  ألا  لأصحاب�ه: 
فعلتم�وه تباع�د الش�يطان منك�م كام تباعد 
المشرق من المغرب؟ قالوا: بلى. قال: الصوم 
يسود وجهه، والصدقة تكسر ظهره، والحبُّ 
في الله والم�وازرة على العمل الصالح يقطعان 
دابره، والاس�تغفار يقطع وتينه. ولكل شيء 

زكاة وزكاة الأبدان الصيام«.
* وع�ن يون�س بن ظبيان ق�ال: قال أبو 

عبد الله الصادق )عليه السلام(:
لَ  »من صام يوماً في الحر فأصاب ظمأ وكَّ
الله به ألف ملك يمس�حون وجهه ويبشرونه 
حت�ى إذا أفط�ر قال الله عز وج�ل: ما أطيب 
ريحك وروحك، يا ملائكتي اش�هدوا أني قد 

غفرت له«.
* وعن إسامعيل بن يسار قال: سمعت 

أبا عبد الله )عليه السلام( يقول:
»إياكم والكس�ل، إن ربكم رحيم يشكر 
القلي�ل، إنّ الرجل ليصيل الركعتين تطوعاً 
يريد بهام وجه الله عز وج�ل فيدخله الله بهما 
الجنة، وإنه ليتصدق بالدرهم تطوعاً يريد به 
وجه الله عز وجل، فيدخله الله به الجنة، وإنه 
ليصوم اليوم تطوعاً يريد به وجه الله فيدخله 

الله به الجنة«.
بحار الأنوار 93/ 246، 247، 252

ق��د عليت عليه. قال منهال: فخنقتني 
العبرة، فاعترضت��ه وقلت له: كيف 

أصبحت يابن رسول الله؟!.
قال: يا منهال، وكيف يصبح من 

كان أسيرا ليزيد بن معاوية؟!
يا منه��ال! والله، من��ذ قتل أبي، 
ولا  بطونه��ن!  ش��بعن  م��ا  نس��اؤنا 
كس��ون رؤوس��هن صائمات النهار 
وقائم��ات الليل. ول��و تأملنا في قول 
إمامنا السجاد وهو يصف حال عماته 
وأخوات��ه بقول��ه )نس��اؤنا ما ش��بعن 
بطونه��ن، ولا كس��ون رؤوس��هن، 
صائم��ات النهار قائمات الليل لعرفنا 
الص��وم الحقيقي والعب��ادة الحقيقية 
وكي��ف يكون الإنس��ان قريب من 

ربه.
وبعد أن تناولن��ا موضوع الصيام 
والتش��ريعي  العلم��ي  الجان��ب  م��ن 
والترب��وي نختت��م كلامن��ا بالدعاء 
المروي عن رسول الله7 إذ انه قال: 
)من دعا بهذا الدعاء في رمضان بعد 
كل فريض��ة غفر الله ل��ه ذنوبه إلى 
ي��وم القيامة: )اللهم أدخ��ل على أهل 
القب��ور الس��رور، الله��م اغ��ن كل 
فقير، اللهم اش��بع كل جائع، اللهم 
اكسِ كل عريان، اللهم اقض دين 
كل مدي��ن، الله��م ف��رج ع��ن كل 
مك��روب، الله��م رد كل غريب، 
اللهم ف��ك كل أس��ير، اللهم أصلح 
كل فاس��د م��ن ام��ور المس��لمين، 
اللهم اش��ف كل مريض، اللهم سد 
فقرنا بغناك، اللهم غير س��وء حالنا 
بحس��ن حالك، اللهم اقض عنا الدين 
وأغننا من الفقر انك على كل شيء 

قدير( <
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فهارس مجلة ينابيع
نظراً لكثرة السؤال عن المقالات التي نشرت في الأعداد السابقة من 
مجلتنا )ينابيع( ارتأت أسرة المجلة عرض فهرس للمقالات المنشورة 

ومرتبة حسب أبواب المجلة
*         *         *
فهرس الأعداد
)11( إلى )15(

الصفحةالعددالكاتب المقالة

قرآنيات

1110د. مشكور العواديقضية الصرفة في إعجاز القرآن

1115د. زهير غازي زاهدمن أساليب النص القرآني

1119عادل عباس النصراويتفسير القرآن الكريم.. معناه ودلالته

1242د. مشكور العواديالمقتضى البياني للتكرار القرآني

1248د. هادي عبد علي هويديالتذكير والتأنيث في الصفات الجارية مجرى الفعل

1253السيد أحمد الحكيمرد على: أثر القرينة اللفظية في معاني الألفاظ

1310د. زهير غازي زاهدالإيحاء الصوتي في النص القرآني

1318أ.د. مشكور العواديأنماط الاستفتاح في الخطاب القرآني

1436د. سيروان عبد الزهرة الجنابيالدلالات اللغوية لوجوب الصوم في التعبير القرآني
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

1441عادل عباس النصراويفكرة إعجاز القرآن.. جذور النشأة

1512أ.م.د. مشكور العواديالتصوير القرآني للعقبات النفسية

1518د. زهير غازي زاهدالعدول الأسلوبي في الكلام

آمن الرسول

1124د. ستار جبار الأعرجيالأسس التاريخية للمذاهب الإسلامية

1256السيد محمد علي الحكيمعقيدة التوحيد

1259السيد عبد الستار الجابريالمثلية في البشرية وعصمة الأنبياء

1334مهدي عابدينالإمامة في القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة

1468السيد محمود المقدس الغريفيالإمامة والخلافة بين الإقرار والرفض

1524السيد عبد الستار الجابريالخلافة والاستخلاف في القرآن الكريم

قضايا معاصرة

سياسة التهجير..عودٌ على بدء
الشيخ عبد الرزاق فرج الله 

الأسدي
1330

استطلاع المجلة
1154حيدر الجدمرقد القاسم بن موسى الكاظم)ع(

1268حيدر الجدمقام إبراهيم الخليل)ع( وصرح نمرود

1368حيدر الجدمسجد السهلة المعظم بيت البركة ومحل الرحمة

1446حيدر الجدمزار زيد بن علي)ع(.. رمز الإباء ومنبع الكرامات

1530حيدر الجدمرقد ميثم التمار..أثر خالد لنموذج الصفوة العلوية

في رحاب الفقه

1174أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله( 

1286أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

1386أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

1464أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

1546أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

واحة الأدب

1134د. حافظ المنصوريالشريف الرضي.. الشاعر الثائر

1138الشيخ عبد الجبار الساعديشعر أبي العلاء المعري الاجتماعي/الحلقة2

1150بنت العراققصة قصيرة: يوم الثأر

1153السيد عبد الأمير جمال الدينقصيدة: ينابيع
124ملفسلمان هادي آل طعمة قصيدة: مولد الزهراء)ع(

1232ملفالسيد مدين الموسويقصيدة: وقفت وفي حلقي شجى

1290د. حسن الخاقانيعينية الشيخ قاسم محيي الدين
1297المهندس عبد الرزاق عبود الأسديقصيدة:  إلى الزهراء البتول)ع(

1298محمود محمد حسين الموصليقصيدة: يا واهب الأجيال
1390م.م. عباس علي الفحامالقوة في خطاب الحوراء زينب)ع(

1396محمود محمد حسين الموصليقصيدة: وأطل فجر

1398بنت العراققصة قصيرة: انتظار

13101الشيخ الدكتور أحمد الوائليقصيدة: زينب)ع( والكلم الرائعات
144ملفصادق الشيخ محمد علي اليعقوبيقصيدة: مصرع الإمام علي)ع( 

1420ملفد. حسن الخاقانيقصيدة السيد مهدي القزويني في حق أمير المؤمنين)ع(
1426ملفم.م. عباس علي الفحامالابتكار في كلام الإمام علي)ع(

1550م.م. حيدر كريم الجماليخطبة الغدير.. دراسة في المضمون النثري

للفضيلة نجومها

11112د. أسامة النجفيمن مفاخر البشرية.. نصير الدين الطوسي

11118حسين جهاد الحسانيالشيخ الأميني.. سمو المعنى في سمو الذات

12112حيدر المالكيالشيخ محمد جواد مغنية كوكب في سماء جبل عامل

12118م. م. علاوي عباس العزاويالشيخ جعفر محبوبة مؤرخ النجف وحافظ تراثها

13114سعد حدادالشيخ علاء الدين الشفهيني

13120حيدر المالكيالشيخ عبد الحسين البشيري
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

13124حسين جهاد الحسانيالشيخ فرج العمران القطيفي

1476حيدر نزار السيد سلمانالشيخ محمد حسين النائيني وجهوده الفكرية

1482حيدر المالكيالشيخ محمد حسن آل ياسين من النجف  إلى الكاظمية

1580حيدر المالكيالشيخ حسين الحلي.. أستاذ الفقهاء

1587مهدي النجفيهكذا قالوا في إمام اللغة مهدي المخزومي

1592حسين جهاد الحسانيالشاعر والفقيه الشيخ عبد العظيم الربيعي

إضاءات السيرة

1194علي سعد النجفيالعودة  إلى بغداد/ الحلقة1

11102السيد حسين الموصليلماذا دفن الإمام الهادي)ع( في بيته

11105منذر جواد مرزةوما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل
1214ملفم.م. عباس الفحامقراءة فنية في خطبة الزهراء)ع(

1225ملفهاشم حسين نصر المحنكالبضعة المحمدية في كتاب خصائص الفاطمية

1234ملفد. حسن الحكيمالصديقة فاطمة الزهراء)ع( في الفكر الاستشراقي

12100د. حسين سامي شير عليسيرة أهل البيت)ع( ودورهم في حياة الأمة

12108علي سعد النجفيالعودة  إلى بغداد/ الحلقة2
13102هادي عيسى الحكيمأبو الحسن الثالث علي بن محمد الهادي)ع(

13108علي سعد النجفيالعودة  إلى بغداد/ الحلقة3

كشف النقاب عن استشهاد الإمام علي)ع( في 
المحراب

146ملفد.حسن الحكيم

ليلة رمضانية مع الإمام أمير المؤمنين علي بن أبي 
طالب)ع(

1413ملفطالب علي الشرقي

1564السيد أحمد الحكيمالإمام محمد الباقر)ع(..تاريخ وضاء
1574منذر جواد مرزةدلائل الإمامة لعلي)ع(

في النفس والمجتمع

1186د. محمد باقر فخر الدين سنوات فارقة في مسيرة الاستنساخ البيولوجي

1218ملفالسيد محمود المقدس الغريفيالحجاب الإسلامي ودور المرأة في بناء المجتمع
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

12122د. أسامة النجفيدراسة في التربية عند العالم الشيعي ابن سينا

12127الشيخ محمد الغراويالجاهلية المعاصرة

1324د. علي خضير حجيأسس بناء المجتمع الإسلامي الصالح

1558أ.د. الشيخ صاحب نصارقدسية المرأة ومكانتها بين التشريع والقانون

طروحات عامة

11124سعد حاتم مرزةأنظمة الرؤية والسمع في الفكر الإسلامي

11129م.م نبيل سليم تويجفوائد الشاي الأخضر

11132أ. حيدر كريم الجماليصحيفة الإمام علي)ع( النحوية

11136السيد محمد علي الحلولماذا هدم القبور؟!

11143أ.د. يسار محمد حسن الشماعالعسل قديمًا وحديثاً

كتاب سليم بن قيس الهلالي.. محنة كاتب أم محنة 
كتاب؟!

126ملفالسيد محمد علي الحلو

12138خليل إبراهيم المشايخيأضواء على كتاب الإسماعيلية 

12144أ.د. يسار محمد حسن الشماعالعسل قديما وحديثاً/الحلقة 2

12150م.م. عبد علي حسن ناعورالتطور العمودي في اللغة

12155م.م. نبيل سليم تويجالكولسترول وصحة الإنسان
13130السيد محمد علي الحلوالصحيفة السجادية للإمام زين العابدين)ع(

13138ثائر عباس النصراويالصلة بين مفهوم الدين والدولة

13143ضياء المؤذنالديمقراطية بين المنهج والتطبيق

13148م.م.نبيل سليم تويجالحجامة بين الماضي والحاضر

13154حيدر نزار السيد سلمانقراءات في أصول الثقافة النجفية

1490د. علي ثوينيالرمزية والجمال في فنون العمارة الإسلامية

14102أسامة النجفيالبرزخ.. دراسة علمية حول عالم البرزخ

14110علي مجيد داودأفتتاح الثناء.. افتتاح الثورة

فشل محاولات بني إسرائيل في تغيير أحداث 
التاريخ

14120سعد حاتم مرزة
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الصفحةالعددالكاتب المقالة

15100حيدر نزاردراسة في جذور ونشأة مدينة )محلات النجف(

15106د. علي ثوينيالرمزية والجمال في فنون العمارة الإسلامية/الحلقة2

15116أسامة النجفيالبرزخ.. دراسة علمية حول عالم البرزخ/ح2

تحقيقات

1346د. علي ثوينيالمشهد الكاظمي في بغداد

1358سلمان هادي آل طعمةمرقد ابن الحمزة

ردود وتعقيبات

1362سعد حاتم مرزةتعقيب على استطلاع مقام إبراهيم

1364عادل عباس النصراويرد على تعقيب على أثر القرينة اللفظية

مقالات متفرقة

1122سليمان شريفي الحسنيقصيدة: يا ذا الفقار

1182من )المتحولون(اللواء حبيب غطاس وقصة تشيعه

12136من )المتحولون(الحاج الشاعر سمعو عبد الكريم الدرويش

التسويق الشبكي إنجاز ملموس من إنجازات 
العولمة

14126المهندس حيدر النجفي

1598سلمان هادي آل طعمةمقام الإمام المهدي)ع(

15124أحمد الكعبي الطويرجاويلقاء مع الأديب جابر الكاظمي
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طروحات  عامة

ونزه��ة  الخاط��ر  )بهج��ة  كت��اب 
الناظ��ر( أثر م��ن آثار أح��د أعلام 
الش��يعة وأقط��اب الفق��ه واللغة في 
الق��رن العاش��ر الهج��ري، ولع��ل الكتاب 
يحتل مكانة عالية ومنزلة س��امية في عالم 
التأليف، وذل��ك يعزى لكونه عالج ظاهرة 
وول��ج ميدان��اً قل م��ن خاض غم��ار البحث 
والتأليف فيه وهي ظاه��رة )الفروق اللغوية 

والاصطلاحية(.
ولع��ل أول م��ن فتح ب��اب ه��ذا الميدان 
وتزع��م إمامت��ه ه��و أبو هلال العس��كري 

)ت395هـ( في كتاب مستقل هو )الفروق 
في اللغة(، فضلًا عن وجود محاولات جادة 
لاب��ن قتيبة وقدامة بن جعف��ر وابن الأنباري 
والكفعم��ي والجوهري والثعالبي، وهؤلاء 
يعدون من أس��اطين العلماء وجهابذة اللغة، 
ولكن أبا هلال العس��كري ه��و أبرز من 
ح��ذق ف��ي ه��ذا الفن وف��اق غيره ف��ي هذا 
المضمار، إذ حوى كتابه ما قارب )الألف( 
م��ن الفروق اللغوي��ة موزعة عل��ى )ثلاثين( 
باباً. وكتاب )بهجة الخاطر ونزهة الناظر( 
للشيخ يحيى بن حسين بن عشيرة البحراني 

قراءة في كتاب..

بهجة الخاطر ونزهة الناظر
في الفروق اللغوية والاصطلاحية

تأليف: الشيخ يحيى بن حسين البحراني )القرن العاشر الهجري(
تحقيق: السيد أمير رضا عسكري زاده

سعدون عبد الكاظم جاسم
باحث في التراث العربي

Í
ÃM
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Ä
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المتوفى في القرن العاشر الهجري)1(. الذي 
يعد مفخرة من مفاخر الشيعة لأنه ذو عقلية 

موسوعية، فهو اللغوي والفقيه والمفتي.
جاء ف��ي كتاب طبقات أعلام الش��يعة 
)كان تلمي��ذ المحق��ق الكرك��ي ونائب��ه 
في بلاد يزد، وقد ش��رح الرسالة الجعفرية 
لأس��تاذه الكركي سمي الشرح بـ التحفة 
الرضوي��ة()2(، وكان ل��ه ب��اع طوي��ل ف��ي 
التأليف إذ بلغت مؤلفاته أكثر من عشرين 

مؤلفاً ومن أبرزها)3(: 
1ـ تلخيص تفسير مجمع البيان.

2ـ تلخي��ص كت��اب كش��ف الغمة في 
معرف الأئمة.

3ـ التحفة الرضوية في ش��رح الجعفرية 
لأستاذه المحقق الكركي.

4ـ هداية التاج في ش��رح رسالة مناسك 
الحاج لأستاذه الكركي.

5ـ تلخيص إرشاد القلوب للديلمي.
6ـ نقد كتابي )ثواب الأعمال( و)عقاب 

الأعمال( للصدوق.
7ـ تلخيص كتاب المعارف لابن قتيبة.

8ـ كت��اب الأنس��اب من إمامن��ا القائم 
.Aبالحق إلى آدم

9ـ كتاب نهج الإرشاد في معرفة حجج 
الله على العباد.

10ـ كت��اب اللب��اب ف��ي إثب��ات معرفة 
الأسباب.

للش��يخ  الش��رايع  عل��ل  تلخي��ص  11ـ 
الصدوق.

12ـ كتاب السعادات في الدعاء، رسالة 
في أسباب الملك.

13ـ رسالة في علم البراءة.
.A14ـ رسالة في زيارة الرضا

15ـ رسالة في إثبات الرجعة.
16ـ كت��اب زب��دة الأخبار ف��ي فضائل 

المخلصين الأطهار.
.A17ـ مقتل أمير المؤمنين
.J18ـ مقتل فاطمة الزهراء
.A19ـ وفاة الحسن الزكي

20ـ تذكرة المجتهدين.
21ـ تاريخ مشايخ الشيعة.

22ـ الرسالة الحقوقية.
ونزه��ة  الخاط��ر  بهج��ة  23ـ وكت��اب 

الناظر.

الترادف
تق��وم الفروق اللغوي��ة على إلغاء فكرة 
الترادف، وقضية الت��رادف في اللغة قضية 
دلالي��ة نالت اهتمام علماء اللغة والأصوليين 
والفقه��اء لم��ا له��ا م��ن أهمي��ة ف��ي تحديد 
المعن��ى، والترادف في اللغ��ة هو: ركوب 
أح��د خل��ف الآخ��ر، ورد في معاج��م اللغة: 
)ال��ردف: ما تبع الش��يء، وكل ش��يء تبع 
شيئاً فهو ردفه، وإذا تتابع شيء خلف شيء 

فهو الترادف()4(.
أما اصطلاحًا� فهو: )الألف��اظ المفردة 
والمختلف��ة الدال��ة على معنى ين��درج تحت 

حقيقة واحدة()5(.

موقف العلماء من ظاهرة الترادف
اختلف في وق��وع الترادف في العربية، 

وانقسم أزاءها على قسمين:
الأول: يرى وقوع الترادف في العربية، 
وأه��م هؤلاء العلم��اء: س��يبويه )ت180هـ(، 
وقطرب )ت206هـ(،وابن جني )ت392هـ(، 
والس��يوطي  )ت458ه��ـ(،  س��يدة  واب��ن 

)ت911هـ(.
الثاني: ينفي وقوع الترادف في العربية، 

وأهم هؤلاء العلماء:
وثعل��ب  )ت231ه��ـ(،  الإعراب��ي  اب��ن 
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)ت291ه��ـ(، وأحمد بن فارس )ت395هـ(، 
وابن درس��تويه )ت347هـ(، فضلًا عن أبي 
هل�ال العس��كري ال��ذي أل��ف كتاباً هو 
)الف��روق في اللغ��ة(، وثابت ب��ن أبي ثابت 
اللغوي)ق3هـ(، والعلامة القرافي )ق7هـ(، 
والكفعم��ي )ق9ه��ـ( ف��ي كتاب��ه )فروق 
اللغ��ة(، ونعمة الله الجزائ��ري )ق12هـ( في 
)فروق اللغة(، ونصر الله الشيرازي )ق13هـ( 
في )فروق اللغات(، وش��هاب الدين النجفي 
)ق14ه��ـ( ف��ي )الفروق ف��ي بي��ان الألفاظ 
المتش��ابهة(، ومحمد نصيري )1348هـ( في 

)جامع الفروق(.

منهــجه
كت��اب بهجة الخاط��ر ونزه��ة الناظر 
كتاب اس��تدراك على كت��اب الفروق في 
اللغ��ة لأبي هل�ال العس��كري، فالكتاب 
لي��س في الف��روق اللغوية فق��ط، بل تناول 
المؤل��ف في��ه الف��روق الاصطلاحي��ة أيضاً 
والتي تش��مل أبواب الفقه والحديث والنحو 

والتجويد واللغة.
عرض الكتاب ل��ـ)530( فرقاً لم يلتزم 
فيه��ا بمنه��ج واضح ومح��دد ب��دأه بمقدمة 
بس��يطة بعبارة )هذه رس��الة ف��ي الفرق بين 
الكلمتي��ن المتماثلتين والمتجانس��تين في 
المعنى والمش��تبهتين فيه(، ثم حدد الهدف 
م��ن تأليف��ه الكت��اب: )تدريب��اً للمتعلمين، 
وتذك��رة للمتفقهي��ن، وضعته��ا تقرباً إلى 
رب العب��اد، وذخراً ليوم التناد، وس��ميتها 

بـ)بهجة الخاطر ونزهة الناظر()6(.
والكتاب يخلو من التبويب ومن تقسيم 
الموضوع��ات إلى الفصول أو ما يش��بهها، 
ولأجل التفريق بين كل فرق وآخر أي الذي 
يلي��ه يفتتح كلامه بقوله )والفرق( من دون 
اس��تخدام أو نهج منهج واض��ح، إنما كان 

عرض الفروق عرضاً عش��وائياً متنقلًا بين 
الفق��ه واللغة والحدي��ث والمنطق والتجويد 
والنحو والبلاغ��ة والعقائد، ورصد الباحث 
الفروق الت��ي ذكرها المؤلف وعالجها من 

جهات عدة:
1ـ اعتماداً عل��ى المعنى اللغوي: كقوله 
في الفرق بي��ن التلاوة والق��راءة: )إن أصل 
 الق��راءة جمع الحروف، وأصل التلاوة إتباع 

الحروف()7(.
الفقه��ي  المعن��ى  عل��ى  اعتم��اداً  2ـ 
الاصطلاحي: وشملت المعاني الاصطلاحية 
الفقهية عدة أبواب وتش��مل: ب��اب الطهارة 
وب��اب الصلاة وب��اب الزكاة وب��اب الحج 
وب��اب الطلاق وباب الظه��ار والإيلاء وباب 
الدي��ة، كقوله في الفرق بي��ن دم الحيض 
ودم الاس��تحاضة: )م��ع أنهم��ا مش��تركان 
ف��ي ع��دم العف��و ـ أن دم الحيض أس��ود أو 
أحم��ر حار، ويخ��رج بحرقة ول��ذع ويخرج 
دم  والاس��تحاضة  الأيس��ر،  الجان��ب  م��ن 
 أصفر بارد رقيق، يخرج بفتور من الجانب 

الأيمن()8(.
3ـ اعتم��اداً عل��ى المعن��ى الاصطلاحي 
العقائدي: وشملت القول بـ: القضاء والقدر 
ونف��ي الجب��ر والتفوي��ض والتقي��ة وعصمة 
الأنبي��اء والأئمةG، منها قول��ه في الفرق 
بين النبي والإمام: )مع أن كل نبي إمام ولا 
ينعكس لمشاركتهما في الأخبار عن الله 
تعالى أن النبي يوحى إليه… والإمام متلق عن 
النبي )ولا يوحى إليه( فهو حافظ للش��ريعة. 
فلابد م��ن عصمتهما ليومن منهم��ا الزيادة 
والنقص��ان لقول��ه تعال��ى: )لَا يَنَ��الُ عَهْ��دِي 
الِمِي��نَ()9(، وأن النبي لا تجوز له التقية،  الظَّ

والإمام تجب عليه التقية)10(.
4ـ اعتماداً على مصطلحات علم التجويد: 
كقوله في الف��رق بين المتصل والمنفصل 
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)ف��الأول م��ا إذا كان حرف الم��د والهمزة 
في كلمة واحدة نحو )جيء وس��وء وش��اء( 
فهذا يجب مراعات��ه للمصلي فتبطل صلاته 
أنه أخل به، والثاني ما إذا كان حرف المد 
واللين في كلمة والهمزة في كلمة أخرى، 
فهذا لا تج��ب مراعاته للمص��ي()11(، وقوله 
ف��ي الفرق بي��ن الإدغام الكبي��ر والصغير 
المتماثلي��ن  الحرفي��ن  إدغ��ام  الأول  )أن 
المتحركي��ن والثاني إدغ��ام المتماثلين مع 
س��كون الأول، وه��و واج��ب عن��د جميع 

القراء والفقهاء، والأول جائز()12(.
5ـ اعتم��اداً عل��ى المعنى النح��وي: فقد 
أورد )ثلاثة عشر( فرقاً اعتماداً على المعنى 
النح��وي منها: الفرق بي��ن بلى ونعم والفرق 
بين صار وكان والفرق بين كان الناقصة 
والتام��ة والف��رق بين لم ولم��ا وكقوله في 
الف��رق بين ليت ولعل )إن الأولى للتمني لما 
مض��ى ـ نحو: ليت الش��باب يع��ود، والثاني 
للترج��ي ف��ي المس��تقبل ـ نح��و: لع��ل زيداً 

يخرج()13(.
6ـ اعتم��اداً عل��ى النقيض: فق��د اعتمد 
المؤلف في إيراد الفروق على النقيض، جاء 
ذلك في )أربعة( مواضع مثل قوله في الفرق 
بي��ن الحمد والمدح )إن الحمد لا يكون إلا 
اختياري��اً، والمدح قد يك��ون اضطرارياً، 
… وقيل إنهما أخ��وان باعتبار النقيض، فإن 

نقيضهما الذم()14(.
ذل��ك  ورد  الض��د:  عل��ى  اعتم��اداً  7ـ 
في )خمس��ة عش��ر( موضعاً منه��ا قوله في 
الفرق بي��ن المكروه والحرام )مع أن كل 
ح��رام مك��روه، فالمكروه ه��و الراجح 
 ترك��ه ولا عق��اب عل��ى فعل��ه، وه��و ضد 

المستحب()15(.
والل��زوم:  التع��دي  عل��ى  اعتم��اداً  8ـ 
كالفرق بين الفضائل والفواضل )إن الأول 

متعد والثان��ي لازم)16(، والفرق بين الضرر 
والإضرار )أن الضرر لازم والإضرار متعد(
)17(، والف��رق بين الإثم والع��دوان )إن الإثم 

الجرم كائن��اً ما كان، والع��دوان الظلم. 
فالأول لازم والثاني قد يتعدى()18(.

الصرفي��ة:  البني��ة  عل��ى  اعتم��اداً  9ـ 
الاختل�اف في البنية الصرفية له دور كبير 
ف��ي تحديد المعنى وقد اتكأ المؤلف عليها 
لإخ��راج الكثير من الفروق��ات منها قوله 
في الفرق بين حاذرون وحذرون )إن الحاذر 
 الفاع��ل للح��ذر، والح��ذر المطب��وع عل��ى 

الحذر()19(.
10ـ اعتماداً على حروف الجر: منها قوله 
في الفرق بين )إن��ا أنزلنا إليك( و)إنا أنزلنا 
علي��ك(، إن الأول لانته��اء الغاي��ة، والثان��ي 

للاستعلاء، لنزوله من علو)20(.
11ـ اعتم��اداً عل��ى دلال��ة الأع��م: منه��ا 
الاس��تخفاف  بي��ن  الف��روق  ف��ي  قول��ه 
أع��م  ه��و  م��ا  الأول  )إن  والاس��تحقار: 
 مم��ا يعق��ل وغي��ره، والثان��ي يخت��ص بم��ا 

يعقل()21(.

الشواهد في الكتاب
1ـ القرآن الكريم: 

بل��غ مجم��وع ما استش��هد به م��ن آيات 
قرآنية )156( آية.

2ـ القراءات القرآنية:
والقراءات القرآنية في )س��تة( مواضع، 
منه��ا قراءة ابن عب��اس بتخفيف )المعذرين( 
رُونَ مِنَ الَأعْرَابِ  في قوله تعالى: )وَجَاء الْمُعَذِّ
لِيُؤْذَنَ لَهُمْ وَقَعَدَ الَّذِينَ كَذَبُواْ اّهَلل وَرسَُولَهُ 
سَيُصِيبُ الَّذِينَ كَفَرُواْ مِنْهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ(، 
وقراءة الحسن البصري: )فَقَبَصْتُ قَبْصَةً مِّنْ 

أَثَرِ الرَّسُولِ( وهي قراءة شاذة)23(.
3ـ الحديث النبوي الشريف:
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عدد الأحاديث الش��ريفة التي استش��هد 
بها )تسعة عشر( حديثاً نبوياً.

:G4ـ أقوال الأئمة المعصومين
أربع��ة أق��وال للإمام عل��يA، وقول 
واحد للزه��راءJ، وثلاثة أق��وال للإمام 
الباق��رA، وأربع��ة أقوال للإم��ام جعفر 

.Aالصادق
5ـ الأمثال:

كان نصي��ب الأمث��ال من الاستش��هاد 
مثلي��ن فق��ط الأول: قول��ه: )لا خي��ر فيمن 
يتعج��ب م��ن العج��ب(، والثان��ي قول��ه: )لا 

يعرف كوعه من كرسوعه(.
6ـ الشعر العربي:

 وللش��عر العرب��ي نصي��ب كبي��ر ف��ي 
الاستش��هاد في الكتاب، إذ بلغ مجموع ما 
استشهد به من أبيات شعرية )ثمانية( أبيات 
لم ينسبها إلى قائليها إلا بيتاً واحداً نسبه إلى 
قائله الش��اعر لبيد، وأبيات خمس��ة أوردها 

كاملة وثلاثة أبيات أورد جزء منها.

علماء اعتمد عليهم
م��ن  مجموع��ة  المؤل��ف  اس��تعرض 
العلم��اء والفقهاء والمفس��رين اعتمد عليها 
ف��ي تدعيم آرائ��ه اللغوي��ة والفقهي��ة منهم: 
أب��و عبي��دة معمر ب��ن المثن��ى )ت206هـ(، 
والزجاج )ت331هـ(، ويحيى بن زياد الفراء 
)ت207ه��ـ(، والش��يخ ن��ور الدي��ن بن عبد 
العالي الكركي )ق10هـ(، وإس��ماعيل بن 
حماد الجوهري )ت400هـ(، وشيخ الطائفة 
أبو عب��د الله محمد ابن محم��د بن النعمان 
المفيد )ت413هـ(، وأب��و زكريا يحيى بن 
أحم��د بن يحيى بن س��عيد بن س��عد الهذلي 
)ت690هـ(، والشيخ أبو عبد الله محمد بن 
جم��ال الدين مكي العامل��ي )ت786هـ(، 
وأب��و جعف��ر محم��د ب��ن حس��ن ب��ن عل��ي 

الطوس��ي، وأب��و جعفر محمد ب��ن علي بن 
الحس��ين بن بابويه القمي المعروف بالشيخ 

الصدوق )ت381هـ(.

مصــادره
اعتم��د المؤلف على طائفة من المصادر 
اس��تمد منها الكثير م��ن الفوائد المعرفية 

والعلمية من أهمها:
1ـ تفس��ير القمي: تفس��ير ينسب للشيخ 
عل��ي ب��ن إبراهي��م ب��ن هاش��م القم��ي من 
أعلام الش��يعة في القرني��ن الثالث والرابع 
 الهجريي��ن كان معاص��راً للإمام الحس��ن 

.Aالعسكري
2ـ تفس��ير مجم��ع البي��ان ف��ي تفس��ير 
الق��رآن: لأب��ي عل��ي الفض��ل ب��ن الحس��ن 

الطبرسي )ت548هـ(.
3ـ التحرير الطاووس��ي: للحسن بن زين 

الدين الشهيد العاملي.
4ـ الخصال: لمحمد بن علي بن الحسين 

بن بابويه القمي )ت381هـ(.
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5ـ التنقي��ح الرائ��ع لمختصر الش��رائع: 
للمقداد السيوري.

6ـ القواعد والفوائد: للشيخ أبو عبد الله 
محم��د بن جم��ال الدين بن مك��ي العاملي 

)ت786هـ(.
7ـ الصح��اح: تاج اللغ��ة وصحاح العربية 
معجم لغوي لإس��ماعيل بن حماد الجوهري 
)ت400ه��ـ(. بن��اه المؤلف على نظ��ام الباب 

والفصل.

ظواهر لغوية في الكتاب
1ـ الاشتقاق:

ورد ف��ي موضعين هما: اش��تقاق كلمة 
)القرآن( في التفرقة بين القرآن والفرقان: 
واش��تقاق القرآن من ق��ول العرب(: )قرأت 
الماء في الحوض(: أي جمعته ومنه اش��تقاق 
القري��ة لاجتماع الن��اس فيها)26(، واش��تقاق 
كلم��ة الحجة في الف��رق بين الحجة والبينة 

)أن الحجة مشتقة من حج ـ يحج()27(.
2ـ الأضداد: ورد ف��ي موضع واحد هو: 
التعزير، )فالتعزير من أسماء الأضداد وهو 

التبجيل والإهانة()28(.
3ـ التأصي��ل والتعليل للأس��ماء: ورد في 

)ستة( مواضع وهي:
ـ المجادل��ة: )وأصل المجادلة من الجدل 

وهو شدة القتل()29(.
ـ المكر: )والمكر أصله الالتفاف()30(.

ـ بكة: )وس��ميت بكة لأنها تبك أعناق 
الجبابرة إذا قصدوها بالأذى()31(.

ـ صغائر: )وإنما س��ميت صغائر بالنسبة 
إلى ما فوقها()32(.

ـ الحج الأكبر: )وإنما سمي الأكبر لأن 
تلك السنة حج المسلمون، والمشركون()33(.
ـ الرقي��م: )والرقي��م أصله م��ن الرقم، 

وهو الكتابة()34(.

4ـ الأش��باه والنظائ��ر: الثم��ن والقيم��ة 
والب��دل والعوض. قول��ه: )والثم��ن والقيمة 

والبدل والعوض نظائر()35(.
5ـ المشترك اللفظي:

أ ـ المكروه: )والمكروه مش��ترك بين 
معان ثلاثة: نهي التنزيه، والمحظور، وترك 

الأولى()36(.
ب ـ الرجس: )والرجس اسم لكل شيء 
مس��تقذر ومنف��ور عن��ه، وقد يأت��ي بمعنى 

العذاب()37(.
ج ـ الحجة: )البرهان والدليل مشتركان 

في كونهما حجة()38(.
6ـ زيادة المعنى بزيادة المبنى:

ف��ي الف��رق بي��ن لم ولم��ا قول��ه: )ولأن 
)لم��ا( أصلها )لم(، زيدت عليها )ما( النافية. 
ف��زاد معنى النف��ي فزاد فيها معن��ى التوقع 

والانتظار()39(.

بهجة الخاطر ونزهة الناظر
تحت مجهر النقد:

عل��ى الرغم من الجهد الجليل الذي بذله 
المؤل��ف ف��ي كتاب��ه، إلا أن الباحث رصد 
مجموع��ة م��ن الملاحظ��ات والمؤاخ��ذات 
رآه��ا جدي��رة بالذك��ر والوق��وف عندها 

وتتمثل بـ:
1ـ المنهجية: 

فالمؤلف ل��م يلتزم بمنهج معين محدد، 
فالعش��وائية ظاهرة على منهجه، فمرة يورد 
فرق��اً لغوياً ثم ينتقل إل��ى الفقه ثم التجويد 
ث��م البلاغ��ة ويرج��ع م��رة أخرى إل��ى اللغة 

وهكذا.
2ـ الاستشهاد: 

واستش��هد المؤلف لمعان وترك أخرى 
بي��ن  الف��رق  فف��ي  استش��هاد،  دون  م��ن 
الدرج��ات والدركات استش��هد للدرجات 
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وت��رك الدركات)40(، ومثله قوله في الفرق 
بين القمطير والنقير والفتيل)41(، وفي الفرق 

بين المد المتصل والمد المنفصل)42(.
3ـ التناقض في الآراء: 

كت��ب الف��روق تعالج إن��كار فكرة 
الترادف، لكن المؤلف يذهب في مواضع 
إلى الإقرار بالت��رادف منها قوله في الفرق 
بين الكريم والجواد )قيل هما مترادفان()43(.

4ـ النقص في العبارات:
فأحيان��اً يورد العن��وان للفرق بين اثنين 
ويأتي الكلام على ثلاثة ألفاظ مثل قوله في 
الفرق بين الحميم والغس��اق، فيتكلم على 

الحميم ثم الغساق ويضيف الغسلين)44(.
وف��ي كلام��ه ف��ي الف��رق بين الأش��ر 

والبطر تكلم على البطر وترك الأشر)45(.
5ـ ع��دم نس��بة الأبي��ات الش��عرية إل��ى 

أصحابها:
استش��هد بثمانية أبيات من عيون الشعر 
العربي لم ينسب إلا بيتاً واحداً وترك باقي 

الأبيات بلا نسبة.
6ـ التكرار في العبارات:

فالحدي��ث عن التقي��ة تكرر في أكثر 
م��ن موض��ع، فقد ذك��ره في الف��رق بين 
المداهن��ة والتقي��ة وتك��رر الحدي��ث ف��ي 

الفرق بين النبي والإمام)46( <

)1( تنظر ترجمته في: أعيان الشيعة، محسن الأمين، 
233/15، طبق��ات أعل�ام الش��يعة، آغاب��رزك 
الطهران��ي، 274ـ275، علم��اء البحرين دروس 

وعبر، عبد العظيم المهتدي البحراني، ص99.
)2( طبقات أعلام الشيعة، ص274.

)3( علماء البحرين، دروس وعبر، ص99.
)4( لسان العرب، ردف.

)5( المزهر، السيوطي، 402/1.
)6( بهج��ة الخاطر ونزهة الناظ��ر، يحيى البحراني، 

ص33.

)7( المصدر نفسه، ص122.
)8( المصدر نفسه، ص6.

)9( سورة البقرة، 124.
)10( بهجة الخاطر، ص139.

)11( المصدر نفسه، ص148.
)12( المصدر نفسه، ص184.
)13( المصدر نفسه، ص203.
)14( المصدر نفسه، ص34.
)15( المصدر نفسه، ص36.

)16( المصدر نفسه، ص116.

)17( المصدر نفسه، ص155.
)18( المصدر نفسه، ص45.
)19( المصدر نفسه، ص51.

)20( المصدر نفسه، ص179.
)21( المصدر نفسه، ص180.

)22( سورة التوبة، 90.
)23( بهجة الخاطر، ص200.
)24( المصدر نفسه، ص42.

)25( المصدر نفسه، ص144.

)26( المصدر نفسه، ص87.
)27( المصدر نفسه، ص168.
)28( المصدر نفسه، ص193.

)29( المصدر نفسه، ص40.
)30( المصدر نفسه، ص58.
)31( المصدر نفسه، ص84.

)32( المصدر نفسه، ص124.

)33( المصدر نفسه، ص151.
)34( المصدر نفسه، ص177.
)35( المصدر نفسه، ص67.
)36( المصدر نفسه، ص36.
)37( المصدر نفسه، ص191.
)38( المصدر نفسه، ص194.
)39( المصدر نفسه، ص203.
)40( المصدر نفسه، ص188.
)41( المصدر نفسه، ص148.
)42( المصدر نفسه، ص148.
)43( المصدر نفسه، ص125.
)44( المصدر نفسه، ص150.

)45( المصدر نفسه، ص185.
)46( المصدر نفسه، ص81ـ139.
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طروحات  عامة

إن اله��دف الرئيس��ي م��ن التنمي��ة 
هو خل��ق بيئ��ة ملائمة للن��اس حتى 
يس��تطيعوا ان يعيش��وا حياة أفضل، 
وإن الإنسان هو هدف التنمية والتقدم، وتعد 
التنمية البشرية هي الركيزة التي تقوم عليها 
التنمية الإقتصادية لأنه من دونها ليس هناك 
تنمية قابلة للاستمرار، لأن العنصر البشري 
يش��كل أهم العناصر وأكثرها تعقيداً  في 

عملية التنمية الإقتصادية والإجتماعية.
وقد أطلقت على التنمية البش��رية العديد 
من المصطلحات ومن بين تلك المصطلحات 
)تنمي��ة رأس المال البش��ري، تنمية العنصر 
البش��ري، تنمية الم��وارد البش��رية، التنمية 
البش��رية( وق��د اعتم��د مصطل��ح )التنمي��ة 

للأم��م  الإنمائ��ي  البرنام��ج  ف��ي  البش��رية( 
المتحدة )UNDP( حينما أصدر أول تقرير 

للتنمية البشرية عام 1990.
وقد أش��ار الاقتص��ادي الهن��دي الأصل 
أي س��ن )A. Sen( إل��ى أن مفه��وم التنمي��ة 
البش��رية يرتبط بالحقوق الأساس��ية للبش��ر 
حقه��م  يضم��ن   ال��ذي   )Entitlement(
بالخي��ارات المتاح��ة أمامه��م وذل��ك لزيادة 
فرصه��م ف��ي التعلي��م و الرعاي��ة الصحي��ة 
 Paul( والدخل و التش��غيل، أما بول ستريتن
Streeten( فيرى بان مفهوم التنمية البشرية 
يتضمن تحس��ين الظروف البشرية و توسيع 
خيارات الناس، والنظر إلى البشر كغايات 
بح��د ذاته��ا، ووس��ائل إنتاج أيض��ا، وذهب 

الاستثمار..
والتنمية البشرية

Investment & Human Development

علي الفضل
ماجستير إدارة أعمال
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آخ��رون إل��ى إن التنمية البش��رية ه��ي زيادة 
ف��رص الاختيار  وم��ا الدخ��ل ألا واحداً من 
ه��ذه الف��رص و لي��س كل ما تنط��وي عليه 
الحي��اة الإنس��انية، فه��و يعني تنمي��ة الناس 
من اج��ل الناس و م��ن الناس أنفس��هم.فيما 
يؤك��د برنام��ج الأم��م المتح��دة الإنمائ��ي 
)UNDP( عل��ى ان مفهوم التنمية البش��رية 
يعن��ي تنمية الناس من اجل الناس، بواس��طة 
الن��اس، فتنمي��ة الناس تعني الاس��تثمار في 
قدرات البش��ر، س��واء في التعليم أو الصحة 
أو المهارات حت��ى يمكنهم العمل على نحو 
منتج وخلاق، و التنمية من اجل الناس تعني 
الإمكاني��ة في توزيع ثمار النمو الاقتصادي 
توزيع��اً ع��ادلًا وواس��ع النط��اق، والتنمي��ة 
بواس��طة الناس تعني إعطاء كل فرد فرصة 

المشاركة فيها. 
وف��ي ضوء ما تقدم يمكن توضيح أبعاد 
)أركان( التنمي��ة البش��رية كم��ا حددته��ا 
تقاري��ر التنمية البش��رية من خل�ال الجدول 

)رقم 1(.

دور الدولة في التنمية 
يعتبر دور الدولة في ميدان تنمية البش��ر 
أساس��ياً، فإذا كانت الدولة غير متحمس��ة 
أو غي��ر ق��ادرة عل��ى تمثيل دور مح��دد فإنه 
يمكن اعتبارها مشكلة حقيقية تثور بوجه 
التنمي��ة و لربما س��بباً في الفقر. و قد اتضح 
من المناقش��ات والح��وارات التي دارت بين 
مختل��ف الاتجاه��ات و التخصص��ات عق��م 
الأف��كار الداعية الى تقليص دور الدولة في 



العدد )26( شهر رمضان ــ شوال  1429هـ ÍÃMI¹Ä

116

عملي��ات التنمي��ة الاجتماعي��ة والاقتصادية، 
فالدول��ة ه��ي الوحي��دة الق��ادرة عل��ى وضع 
الأسس الصحيحة للاستثمار والتنمية البشرية 
م��ن خلال صرف توجهاتها المس��تقبلية نحو 
النمو والنهوض والتنمية البش��رية من خلال 
إدراج موض��وع التنمي��ة عل��ى لائح��ة الخطة 
الإس��تراتيجية للبل��د والخوض ف��ي تفاصيل 
تل��ك الخطط على نح��و التفصيل والدقة في 
مضمون التنمية البشرية والمتعلقة بالمستوى 
المعاش��ي والدخل للفرد وكيفية تحس��ينه، 
رفع مس��توى التعليم والثقافة العامة ومحاولة 
بن��اء ثروة م��ن الكفاءات، تحس��ين الوضع 
الصحي للن��اس من خلال اعتماد سياس��ات 
وس��ن قواني��ن م��ن اج��ل النه��وض بواقعهم 
الصحي )كاعتماد أس��لوب الصحة الوقائية 
ف��ي البل��د(، حقيقة ه��ذه المه��ام والأهداف 
لا يمكن لمنظمة إنس��انية عاب��رة ان تتبناها 
وليس باس��تطاعة الأمم المتحدة ان تفرضها 
على البلد،تش��رف عليه��ا نعم ممكن لكن 

على الدولة تقع المسؤولية الكبرى.

الاستثمار البشري
م��ن الناحي��ة اللغوي��ة يعرف الاس��تثمار 
بأن��ه )طل��ب الثمر والس��عي للحص��ول عليه 
والانتف��اع به(، أما م��ن الناحي��ة الاقتصادية 

رأس  بأنه)تخصي��ص  الاس��تثمار  فيع��رف 
الم��ال للحصول على وس��ائل إنتاجية جديدة 
أو لتطوي��ر الوس��ائل الموج��ودة لغاية زيادة 
الطاقة الإنتاجية(، فالاستثمار يستمد أصوله 
كمفه��وم من علم الاقتص��اد وهو على صلة 
وثيقة بمجموعة من المفاهيم الاقتصادية من 
أهمه��ا : الدخ��ل )Income( ، والاس��تهلاك 
 ،)Saving( )Consumption(،والادخ��ار 
والاقت��راض )Borrowing(، فدخ��ل الفرد 
أو المنش��أة ع��ن فت��رة زمنية محددة )ش��هر 
مثلا( هو جملة عوائد خدمات عوامل الإنتاج 
الممتلكة خلال تلك الفترة ممثلة في صورة 
نقدي��ة، وتعتب��ر فوائ��ض الدخ��ول النقدي��ة 
المدخ��رة م��ن قب��ل الأف��راد أو المنش��ات، 
المصدر الأساسي للاس��تثمار، لذا يشترط 
أن يك��ون الدخل النقدي للمس��تثمر اكبر 
م��ن الاس��تهلاك، أما إذا كان الاس��تهلاك 
أكث��ر م��ن الدخل النق��دي فعنده��ا يتحول 

الفرد أو المنشأة إلى مقترض.
وم��ع تطور حج��م الأعم��ال والأنش��طة 
الاقتصادي��ة ظهرت مفاهيم ومصطلحات لم 
تكن مألوفة في الس��ابق كالاس��تثمار في 
رأس المال الفكري أو الاس��تثمار البشري 
ال��ذي يندرج تحت مفهوم الاس��تثمار العام، 
وه��ذا حتم عل��ى ال��دول الاهتم��ام بجوانب 

جدول )رقم 1( يوضح أبعاد التنمية البشرية كما حددتها تقارير التنمية البشرية

مُتطلباتهامحتوياتهاأبعاد التنمية
المشاركة في إدارتهاوضع استراتيجية مُلائمةالتنمية بالناس
الاستثمار في البشرتنمية الموارد البشريةتنمية الناس

العدالة في التوزيعالتنمية الاقتصاديةالتنمية من أجل الناس

المص�در: محم�د محمود الإم�ام: الأبع�اد المجتمعية للتنمي�ة البشري�ة، التنمية البشري�ة في الوطن الع�ربي، اللجنة 
الاقتصادية والاجتماعية لغربي آسيا )الاسكوا(، برنامج الأمم المتحدة الإنمائي، 1995، ص102.
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التنمي��ة البش��رية ك��ي يتف��ادوا ان يكون 
الف��رد مص��در عجز وعب��ئ عل��ى الدولة بل 
مصدر تمويل وإي��راد وعنصرا منتجا فضلا 
عن مس��اهمته ف��ي بناء الواجه��ة الاجتماعية 
للدول��ة، فاحتلت معايير ومؤش��رات التنمية 
والاس��تثمار البش��ري مس��احة واس��عة م��ن 
إستراتيجيات الدول التي لديها رغبة حقيقية 
في الاس��تثمار البش��ري ووضعت لها أس��س 
ومب��ادئ وأحيانا تش��رع قوانين لفرضها على 
الش��ارع، ومن بين أهم المؤش��رات الرئيسة 

للتنمية بهدف الاستثمار البشري هي:
1ـ مؤشر الصحة يمكن قياسه من خلال 
توقع الحياة عند ال��ولادة أو من خلال معدل 
وفي��ات الأطفال الرض��ع أو وفيات الأطفال 
دون س��ن الخامس��ة كما يمكن اس��تخدام 
معدل وفيات الأمهات، وتعد هذه المؤشرات 
مهم��ة لقي��اس مس��توى الصحة لاس��يما في 
ال��دول النامي��ة، الت��ي تعكس المؤش��رات 
المتوف��رة عنها وج��ود تفاوت واض��ح بينها 

وبين الدول المتقدمة. 
2ـ مؤش��ر التعلي��م والذي يق��اس بمعدل 
معرف��ة الق��راءة و الكتاب��ة للبالغي��ن، ق��د 
تس��تخدم بعض المؤش��رات الأخرى كعدد 
العلم��اء و الفنيي��ن ل��كل )1000( نس��مة من 
الس��كان، أو نس��بة خريج��ي التعليم العالي 
كنس��بة من الفئ��ة العمرية المقابل��ة لها، أو 
نس��بة الإنفاق الع��ام على التعليم إل��ى الناتج 

القومي الإجمالي .
3ـ مس��توى الدخ��ل ويمكن قياس��ه من 
خلال استخدام متغير متوسط نصيب الفرد 
من النات��ج المحلي الإجمالي الحقيقي معدلًا 
 Adjusted Real( بالقوة الش��رائية المعادلة
 GDP  per capita PPP $ (Purchasing
Parity Power( لل��دولار، ويمك��ن توفير 
إحصائيات س��اندة أخرى م��ن خلال إحصاء 

عدد الموظفي��ن في البلاد أو مقياس البطالة 
أو مستوى وحجم العمالة ومن الضروري هنا 
توفر قاع��دة بيانات لدى الحكومة من اجل 

الإحاطة بتلك الإحصائيات. 

محاور اس��تراتيجية مقترحة للاس��تثمار 
والتنمية البشرية

بداية لابد ان نؤمن ان الاستثمار والتنمية 
البشرية بحاجة الى نقطة انطلاق أو نقطة بداية 
تحددها الدولة وتدعمها مؤسسات المجتمع 
المدني متمثلة بوضع خطة إستراتيجية تشمل 
الفئ��ات الأكثر ضررا في المجتمع وهذا لا 
يعني ان نستثني ذوي الدخل الجيد من الناس 
لأنه��م قد يعانون من مش��كلات في التعليم 
أو الثقافة الصحية، ولبناء تلك الإستراتيجية 
لابد من الاس��تعانة بعناصر التنمية الرئيس��ة 
)الصحة، التعليم، دخل الفرد(، وقد كانت 
لنا رؤى في هذا السياق حيث يمكن تحديد 
المح��اور الرئيس��ة لتلك الإس��تراتيجية وفق 

عناصر التنمية البشرية وكما يلي:
وضع أه��داف واضحة وممكنة التحقيق 
للتنمية البش��رية تتلاءم مع إمكانات الدولة 

وبعيدة عن الخيال.
دراس��ة وتحلي��ل البيئ��ة الداخلي��ة للبل��د 
)وتحدي��د نقاط القوة والضع��ف( التي تخدم 

عملية التنمية.
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دراس��ة وتحلي��ل البيئ��ة الخارجي��ة للبلد 
)وتحديد الفرص والتحديات(.

صياغة الإستراتيجية.
وعل��ى صن��اع الق��رار ان يأخ��ذوا بنظر 
الاعتب��ار الاقتراحات التالية أثن��اء إعدادهم 

لإستراتيجية التنمية البشرية: 
1ـ مقترحات الصحة العامة للفرد:

تتمت��ع الكثير من البل��دان بفرض نظام 
الصح��ة الوقائية )مث��ل الأردن( والذي يقوم 
على أس��اس ان المواطنين يجب ان يخضعوا 
لفحص صحي دوري وإجباري، حيث يذهب 
المواطن كل ستة أشهر إلى طبيب الأسنان 
أو المفاص��ل أو غيرها لإج��راء الفحوصات 
ومعالج��ة الأم��راض ان وجدت ف��ي مواعيد 
محددة مس��بقا في العي��ادة الطبي��ة، ان هذا 
الموضوع لكي يطبق في العراق في تقديرنا 
لا يحتاج إلى عن��اء وجهد كبيرين بل يحتاج 
إلى عملية تنظيم )Organize( ناجحة ووضع 
سياسة جديدة من قبل الدولة تجبر المواطن 
من حيث لا يشعر لإجراء الفحوصات الطبية 
بصورة إجبارية، فمثلا تصدر الدولة سياسة 
معين��ة تقض��ي بفرض إنش��اء بطاق��ة جديدة 
تدع��ى )البطاقة الصحية( على غرار )البطاقة 
التمويني��ة( تتضمن تفاصيل المراجعات التي 
ق��ام بها الفرد للمرك��ز الصحي أو الطبيب 
الأخصائ��ي خلال س��تة أش��هر تك��ون هذه 
البطاقة تعريفية بالصحة العامة لذلك الشخص 
وحت��ى تكون إجباري��ة وملزمة للفرد تطلب 
منه في كل المراجعات والدوائر الرس��مية 
ف��ي كل المعامل�ات ش��انها ش��ان البطاقة 

التموينية.
2ـ مقترح��ات رفع المس��توى المعاش��ي 

للفرد:
تس��عى الدول��ة جاهدة في ه��ذه المرحلة 
إلى رفع المس��توى المعاش��ي للناس والاهم 

من ذل��ك زيادة الق��درة الش��رائية من خلال 
التعديل المستمر على سلم الرواتب ومحاولة 
زيادة القوة الشرائية للدينار من خلال متابعة 
نس��بة التضخ��م وإطف��اء الدي��ون الخارجي��ة 
وغيرها من الإجراءات، لكن هذا وحده لا 
يكف��ي لان هناك فئات كبيرة لم تطلها يد 
المساعدة وضلت شبه معطلة، فهناك الكثير 
م��ن الأيدي العاملة تعاني من البطالة، القطاع 
الزراعي ش��به معطل، القطاع الصناعي شبه 
معطل، الش��ركات والمستثمرون الأجانب 
لم يكن لهم دور إلى الآن، فما العمل إذا ؟

بالحقيق��ة تعتم��د الكثي��ر م��ن ال��دول 
ف��ي اقتصادياته��ا على الإي��رادات الخارجية 
والرس��وم والضرائب والكمارك ونلاحظ 
ان مواطنيه��ا يعيش��ون حي��اة قد يحس��دهم 
عليه��ا حت��ى مواط��ن البلد الغن��ي الذي تملأ 
الخي��رات  فق��د تك��ون  الخي��رات،  بل��ده 
مص��در عب��ئ ونقمة على البلد أحيانا بس��بب 
الداخل��ي،  والفس��اد  الخارجي��ة  الأطم��اع 
فاتجه��ت الكثير من الدول إلى بناء اقتصاد 
متي��ن يعتمد على التج��ارة وفرض الضرائب 
والرس��وم والكم��ارك وتعظي��م الإيرادات 
الخارجية لتموي��ل ميزانية الدولة وخير مثال 
عل��ى كلامنا ه��ذا هو التجرب��ة الإماراتية، 
فالإم��ارات تعتمد عل��ى التجارة بنس��بة %35 
س��نويا وعلى النفط بنس��بة 65%، كذلك لا 
تغي��ب عنا التجربة المصرية ف��ي الثمانينات 
للخ��ارج  العامل��ة  الأي��دي  عندم��ا ص��درت 
وخصوصا العراق فبلغ عدد الوافدين للعراق 
بحدود مليون فرد وتخيل حجم العملة الداخلة 
للبلد إذا قام كل فرد بتحويل 100$ فقط إلى 

بلده شهريا !
فهل بالإمكان استغلال هذه التجربة في 
بلدنا ؟ بالتأكيد نس��تطيع وستنعكس على 
عملية التنمية بش��كل مزدوج من خلال رفع 
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المستوى المعاش��ي ورفع المستوى الثقافي 
أيض��ا فاختلاط الأف��راد بثقافة جديدة ثقافة 
)البل��د المضيف( وقوانين جدي��دة اعتقد انه 
سيكتسب الكثير منها، لكن كما أسلفنا 
لابد من تدخل الدولة لتنظيم العملية فممكن 
عن طريق اتفاقي��ات تتبناها وزارة الخارجية 
أو التجارة أو العمل والشؤون الاجتماعية مع 
دول بحاج��ة للأيدي العاملة ويكون تصدير 
تلك الأيدي بشكل تدريجي وبعد ان تؤهلهم 

بدورات تدريبية.
3ـ مقترحات رفع المستوى التعليمي للفرد:   
يمكن الاستفادة من التجربة اللبنانية بعد 
انتهاء الحرب الأهلية في عملية رفع المستوى 
التعليمي للأفراد حيث شرعت بعض قيادات 
الدول��ة إلى الالتف��ات لهذا الجانب وس��عت 
إل��ى بناء نم��وذج من الخب��رات والكفاءات 
م��ن مواطني البل��د عن طريق إرس��الهم في 
بعثات دراسية لإكمال دراستهم والحصول 
على ش��هادات علي��ا وخصوص��ا الأفراد من 
حملة ش��هادات )الإعدادية و البكالوريوس 
و الماجس��تير( أو زجهم ف��ي دورات تدريبية 
متقدم��ة لصقل خبراتهم وتنمي��ة مهاراته من 
اجل تحق��ق الاس��تغلال الأمث��ل لجهودهم، 
ه��ذه التجرب��ة تعتب��ر فرصة كبي��رة للتنمية 
وخصوص��ا عل��ى الم��دى القصير )الخمس��ة 
س��نوات المقبلة( ويمكن اعتبارها استثمارا 
فكريا وماديا للبلد م��ن خلال الفوائد التي 
م��ن الممك��ن ان نجنيه��ا من ه��ذه التجربة 

وهي كما يلي:
تطوير المستوى العلمي للأفراد.

تطوير المس��توى الثقافي والانفتاح على 
ثقافات بلدان أخرى في حال ان الفرد حصل 

على شهادته من خارج بلده.
بن��اء رصيد م��ن الكف��اءات والخبرات 

وزيادة نسبتهم قياسا بعموم الشعب.

تحقي��ق مردود مادي للبلد من خلال منح 
قروض دراس��ية بفائ��دة لهؤلاء الأف��راد يتم 

تسديدها بشكل أقساط مع الفوائد.
مس��اهمة ه��ؤلاء العقول في بن��اء بلدهم 

ونقل التجربة التي اكتسبوها لبلدهم.
ف��ي ح��ال ع��دم عودته��م م��ن إكم��ال 
الدراس��ة والحصول على ف��رص عمل خارج 
بلده��م س��يصبحون مص��در إي��راد للعمل��ة 

الصعبة.
نح��ن نعتق��د ان مصارفن��ا التجاري��ة لو 
ب��ادرت  بمثل هكذا خط��وة من خلال منح 
قروضا دراس��ية أو بحجز مقاعد دراسية في 
جامع��ات عالمية س��نجد طوابي��ر من الناس 
تصط��ف على أبوابها منتظ��رة الحصول على 

هكذا فرصة <

)1( شلاش، أمال، ندوة التنمية البشرية المستدامة في 
الوطن العربي، بي��ت الحكمة، الطبعة الأولى، 

بغداد، 2001، ص 9.
)2( القصيف��ي، ج��ورج، التنمي��ة البش��رية: مراجع��ة 
نقدية للمفهوم والمضمون، ندوة التنمية البشرية 
ف��ي الوطن العرب��ي، مركز دراس��ات الوحدة 
العربي��ة، الطبع��ة الأولى، بي��روت، 1995، ص 

.81
)3( ن��ادر الفرجاني، التنمية الإنس��انية و اكتس��اب 
المعرف��ة المتقدمة في البل��دان العربية، برنامج 
المتح��دة،  الأم��م  الإنمائ��ي،  المتح��دة  الأم��م 

نيويورك 1999، ص5.
)4( محبوب الحق، مفاهيم التنمية البش��رية، برنامج 

الأمم المتحدة 1994، ص22. 
)5( برنام��ج الأمم المتح��دة الإنمائ��ي )1993( تقرير 

التنمية البشرية لعام 1993، ص3.
)6( مالكول��م جبل��ز و مايكل روم��ر، إقتصاديات 
التنمية، دار المريخ للنش��ر، الرياض )السعودية 

(، 1995، ص285. 
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طروحات  عامة

وس��ائل  تناول��ت  م��ا  كثي��را 
الطوائ��ف  موض��وع  الإعل�ام 
الدينية في العراق، الأمر الذي 
س��لط الضوء عل��ى جماعات كانت لا 
تكاد تعرف ديانته��ا أيام النظام البائد 
إضاف��ة لذلك التهميش الذي لحقها تارة 
والإبادة والتشريد تارة أخرى، ومن بين 
تلك الجماعات، الشبك، الذين تعرضوا 
لحملة قاسية من التش��ويه والتشكيك 
م��ن  الإسل�امية،  وديانته��م  بأصله��م 
هنا أحببنا أن نس��لط الض��وء على هذه 
المجموع��ة المحبة لأه��ل البيت عليهم 

السلام بشقيها الشيعي والسني.       
الشبك إحدى الأقليات التي تسكن 
القوس المحي��ط بمدين��ة الموصل من 
جهتي الش��مال والشرق، فعندما تخرج 
من مدينة الموص��ل باتجاه مدينة أربيل 
أو دهوك س��وف تش��اهد قرى الشبك 
الممت��دة على جهت��ي الطريق الخارجي 

والمسماة بسهل نينوى.
ويج��اور الش��بك ف��ي ه��ذا الس��هل 
المب��ارك أبن��اء الطوائ��ف والقومي��ات 
الأخ��رى ويعتب��ر س��هل نين��وى نموذج 
للعراق الموحد، أشبه بفسيفساء جميلة 

مجتمع الشبك..
روابط دينية وعلاقة أخوية

السيد حسين طاهر الحيدري
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عملت أل��وان الطيف على دمجها ضمن 
لوح��ة واحدة ، حي��ث يتعايش معاً كل 
من :الشبك )سنة وشيعة( مع المسيحيين 
والآيزيدين والعرب والأكراد وتشكل 
هذه المجاميع رمزاً للوحدة، بل حتى أنه 
يعي��ش فيها المتناقضين كما عبر ذلك 
س��ماحة المرجع الديني الكبير السيد 

محمد سعيد الحكيم )دام ظله(.
ح��ول  الش��بك  ق��رى  ويتمرك��ز 
النواح��ي والأقضي��ة التالي��ة: برطل��ة، 
الحمداني��ة،  تلكي��ف،  بعش��يقة، 
النمرود… وأبان الخمسينات والستينات 

نزح الكثير من الش��بك من القرى إلى 
داخ��ل مدين��ة الموصل وص��ارت بعض 
الأحي��اء ذا غالبي��ة ش��بكية م��ن حيث 
الس��كان كحي التأمي��م، والجزائر، 
ونين��وى  الش��مالية  ونين��وى  والم��اء، 

الشرقية.

أصول الشبك)1(:
اختلف الباحثون في أصول الش��بك 
وش��رقوا وغرب��وا وابتع��د بعضهم عن 
وبعضه��م  ه��واه  واتب��ع  الموضوعي��ة 
حركته المي��ول السياس��ية والأمزجة 
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القبلية.
إل��ى  أصوله��م  أرج��ع  فبعضه��م 
الأك��راد والبعض الآخ��ر إلى الأتراك 
والبع��ض الآخر إلى الفرس حيث قالوا 
بأن الش��بك هم بقايا جيش نادر شاهد 
ال��ذي حاص��ر الموصل ـ وس��معت من 
أح��د الأخوة الش��بك ب��أن الش��بك هم 
بقايا جي��ش إبراهيم بن مالك الأش��تر 
الذي قتل عبي��د الله بن زياد )لعنه الله( 
على نهر الخوص��ر في الموصل. إلا إن 
الباح��ث  محمد الش��بكي يذكر في 
بحث��ه الموس��ع يق��ول فيه )الش��بك من 
الأق��وام الآري��ة الت��ي قدمت م��ن بلاد 
آذربايجان التي كان��ت ضمن أراضي 
الأمبراطورية الفارس��ية، واس��توطنت 
في منطقة س��هل الموص��ل، واختلطت 
وتصاه��رت مع بعض العش��ائر العربية 
والكردي��ة والتركمانية وتش��ابكت 
مع بعضه��ا البعض وكون��ت مجموعة 

سكانية متميزة(

إيثمولوجية )الأصل اللغوي(
اللغة الشبكية أقرب إلى الفارسية، 
وبع��ض اللهج��ات الكردي��ة، ونتيج��ة 
والأك��راد  للع��رب  الش��بك  مج��اورة 
والتركم��ان والف��رس والترك دخلت 

الكثير من كلماتهم إلى لغتهم.
خاص��ة  لغ��ة  اعتباره��ا  ويمك��ن 
بالش��بك، فه��ي تنتم��ي إل��ى مجموعة 
اللغ��ات الآري��ة الهندوأوربية، وهي لغة 
بحد ذاتها وليس��ت لهج��ة من مجموعة 
لهجات أخرى وتتميز بمفرداتها الخاصة 
وإسلوب لفظها على الرغم من أحتوائها 
على كلمات دخيلة من اللغات الأخرى 
بس��بب التداخل الجغرافي مع الأثنيات 

. أما اللهجات الشبكية فهي الشبكية 
العام��ة وه��ي لهج��ة الأكثري��ة وتليها 
لهج��ة الباجل�ان )البيج��وان(، وهن��اك 
لهجة الس��ادة التي يتكلم بها أهل قرية 
الس��ادة فقط ولهجة زنكنة واللهجتين 

الأخيرتين قريبة من الفارسية.

ديانة الشبك
الدين الرس��مي للشبك هو الإسلام 
الحني��ف أما المذهب الغالب والش��ائع 
فيهم ه��و المذهب الجعف��ري فحوالي 
57% من الشبك هم شيعة إمامية والبقية 
م��ن أخوانن��ا الس��نة وعل��ى المذهبي��ن 
الحنفي والش��افعي، وللس��ادة من ذرية 
رسول الله7 الذين سكنوا مع الشبك 
وصاروا منهم وتكلم��وا بلغتهم الدور 
الكبير في الإرش��اد الديني والروحي 
فس��بحان الله.. القرية التي سكن فيها 
الس��يد ص��ارت بفضل هذا الس��يد من 
أتباع أه��ل البيتG والقري��ة التي لم 
يسكنها سيد صاروا من أخواننا السنة 
تأث��راً بأهل الس��نة القريبي��ن منهم في 
مدين��ة الموصل، ولم��ا كانت مناطق 
الش��بك كس��ائر مناطق العراق تحت 
س��يطرة الدولة العثمانية تمسك كثير 
من الشبك بالطريقة الصوفية المعروفة 
بالبكتاش��ية نس��بة إلى الحاج بكتاش 
ولي المدفون في تركيا وكانت لهذه 
الطريقة الصوفية وللس��ادة المرشدين 
المعروفي��ن بالبي��رات ال��دور الكبير 
في المحافظة على التش��يع في المنطقة 
ذا الغالبية الس��نية بس��بب تركيز أتباع 
هذه الطريقة على إحياء ش��عائر الإمام 
الحس��ينA في مح��رم الحرام حيث 
إنه��م يوجب��ون ص��وم مح��رم الح��رام 
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ويعلنون الحداد في العش��ر الأوائل من 
ش��هر محرم الحرام ويلبس��ون السواد 
ويق��رؤون  الص��دور  عل��ى  ويلطم��ون 

.Gالقصائد والمدائح لأهل البيت
أم��ا ف��ي ي��وم عاش��وراء فتنطل��ق 
نح��و  الش��بك  ق��رى  المواك��ب م��ن 

المقامات الثلاث المشهورة وهي:
1ـ مقام الإمام زين العابدينA في 
قري��ة )علي رش( ويحص��ل فيها أكبر 

تجمع للشبك وكذلك للتركمان.
2ـ مق��ام الإمام علي الرضاA في 
قري��ة )تيس خراب( القريب��ة من ناحية 

بعشيقة.
قري��ة  ف��ي   Aالعب��اس مق��ام  3ـ 

)العباسية( التابعة لناحية تلكيف.
تس��مى  خاص��ة  أكل��ة  وللش��بك 
بالهريس��ة،  أش��به  وه��ي  )الش��يلان( 
يتناف��س الن��اس على طبخه��ا لتقديمها 
لزوار المقامات الثلاثة بالذات، وقسم 
منهم يطبخونها ف��ي قراهم ويقدمونها 
للمعزي��ن بعد الرج��وع م��ن المقامات 

الثلاثة إلى منازلهم يوم عاشوراء.
يوج��د في قرى الش��بك  كثير من 
التكاي��ا، الت��ي يتجمعون فيه��ا للعبادة 
والذك��ر. واليوم فق��د بنيت في كل 
قرية مسجد أو جامع أو حسينية، خاصة 

بعد سقوط النظام البائد.
أم��ا أقدم المس��اجد فيها فهو جامع 
الإم��ام عليA في قرية منارة ش��بك 
كت��ب عليه��ا اس��م )س��ماحة المرجع 
 )Pالأعل��ى الس��يد محس��ن الحكيم
الذي كان يولي الش��بك عناية خاصة، 
بل كان يعتني ويهت��م جداً بطلبة العلم 

القادمين منهم الى النجف الأشرف.
ويمك��ن لزائر الش��بك أن يلاحظ 

الأدعي��ة  كت��ب  باقتن��اء  اهتمامه��م 
والزي��ارات ككتاب مفاتي��ح الجنان 

وضياء الصالحين وغيرها.
وأود أن أق��ول أنه قد ذكر خطيب 
م��ن الخطباء ف��ي تأبينه لرحي��ل الإمام 
الخوئ��يP أن��ه كان قد تحي��ر بين 
الذه��اب إل��ى الموص��ل، أو إلى إحدى 
الس��يد  فاستش��ار  الجنوبي��ة  الم��دن 
 Pفأمره السيد الخوئي ،Pالخوئي 
بالذهاب إلى الموصل وقال له بالحرف: 
)إن ه��ؤلاء أي ش��يعة الموص��ل أيت��ام 

محمد7.
وبعد س��قوط النظام البائد انخرط 
بالح��وزة  الش��بك  أبن��اء  م��ن  كثي��ر 
العلمية،كم��ا أصب��ح عنده��م معتم��د 
م��ن مرجعية النجف الكب��رى المتمثل 
بالشيخ محمد الشبكي، وهو من قرية 

بازركرتان. 

معاناة الشبك
ألخ��ص معاناة الش��بك ف��ي النقاط 

التالية:
وبخ��س  به��م  الاعت��راف  ع��دم  1ـ 
حقوقهم ومس��خ هويته��م من قبل ومن 

بعد.
قب��ل  م��ن  القس��ري  التهجي��ر  2ـ 
النظ��ام البائ��د وم��ن قب��ل الإرهابيي��ن 

التكفيريين.
3ـ تكري��د التعلي��م وه��ي أكب��ر 
جريمة بح��ق الدين والثقاف��ة فمصادر 
الدي��ن والتعلي��م كلها بالعربي��ة فماذا 
يفعل الش��بك باللغة الكردية هل يوجد 
قرآن باللغة الكردية أم مفاتيح الجنان 

أم رسالة علمية.
4ـ البطال��ة، حي��ث انحصر الش��بك 
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بين الموصل الذي يس��تطيعون الذهاب 
إليه��ا بس��بب الإرهاب وبي��ن الأكراد 
الذين لا يس��محون للشبك بالدخول إلا 

بعد الانتماء للأحزاب الكردية.
أق��ول لق��د استبش��ر الش��بك خيراً 
بس��قوط الصنم إلا أن فرحتهم لم تدم 
طويلًا بس��بب س��يطرة الإره��اب على 
الموصل وأمام مرأى الأكراد أصحاب 
الق��وة والنف��وذ وصار الش��بك الضحية 
الوحي��دة للإره��اب بس��بب انتمائه��م 

المذهبي.
حيث استشهد حوالي )1000( شبكي 
بتهم��ة أن��ه رافضي وهج��ر الآلاف إلى 
قراه��م الس��ابقة وحتى يومن��ا هذا لم 
يحصل هؤلاء الشهداء والمهجرين على 
أبس��ط حقوقه��م. بل أنه بعض الش��بك 
السنة أيضاً قتلوا سهواً لأن التكفيريين 
يعتقدون بأن الش��بك كلهم شيعة حتى 
أنه استش��هد بعض الع��رب والأكراد 
م��ع الش��بك ف��ي التفجي��ر الإرهاب��ي 
الكبي��ر الذي ط��ال جامع الش��هيدين 
الصدرين، سنة 2004م والذي استشهد 
فيها )57( ش��هيداً منهم )27( س��يد من 
الس��ادة الأعرجية وعلى رأسهم الشهيد 
الس��عيد العمي��د الرك��ن عل��ي هادي 
محمد الأعرجي ال��ذي كان قد هرب 
م��ن النظام الصدامي إل��ى ألمانيا وبعد 
س��قوط النظام رجع واستشهد على يد 

هؤلاء التكفيريين الكفرة.
وبنى الشبك المهجرون لهم مجمعات 
س��كنية بالق��رب من قراه��م وأكبر 
 هذه المجمعات هو مجمع طيبة ومجمع 
الزهراءJ وس��كن في هذا المجمع 
الدكتور حنين القدو ممثل الشبك في 
البرلمان عن تجمع الشبك الديمقراطي 

المنظ��م إل��ى قائمة الائتل�اف العراقي 
الموحد، حيث أن هذا الدكتور جزاه 
الله خي��راً كان ولا ي��زال يعم��ل على 
المطالبة بحقوق الش��بك المهتضمة من 
قب��ل وم��ن بع��د، ولا ح��ول ولا قوة إلا 

بالله العلي العظيم.

دعوة الشبك ومطالبهم
دع��وة الش��بك ه��ي دع��وة الأخ��وة 
والمحب��ة والألفة مع بقي��ة المكونات 
الأخ��رى وه��ذه الدع��وة مقتبس��ة م��ن 
الق��رآن ومن الآي��ة المباركة: )يَ��ا أَيُّهَا 
النَّاسُ إِنَّ��ا خَلَقْنَاكُم مِّ��ن ذَكَرٍ وَأُنثَى 
وَجَعَلْنَاكُمْ شُ��عُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ 
ِ أَتْقَاكُمْ( صدق  أَكْرَمكَُ��مْ عِن��دَ اَّهلل

الله العلي العظيم.
وكذلك قول النبي الأكرم7: )لا 
فرق بين عربي وأعجم��ي إلا بالتقوى( 

أما مطالب الشبك فتتلخص بما يلي:
1ـ ع��دم تطبي��ق ثقاف��ة الإلغ��اء التي 
ض��د  البائ��د  النظ��ام  يمارس��ها  كان 
مكون��ات الش��عب العراق��ي فالنظام 
البائد ألغى القوميات الأخرى والأقليات 
وح��اول طمس هويتها م��ن خلال عدم 
الاعتراف بهم وبخس أبس��ط حقوقهم 
الحري��ة  زم��ن  ف��ي  ونح��ن  وللأس��ف 
والديمقراطية تحاول بعض القوى إلغاء 
القومية الشبكية وعدم الاعتراف بهم 
ببقي��ة الأقليات بل تحاول التوس��ع على 

حسابهم. 
2ـ مساعدة آلاف المهجرين وعوائل 
ش��هداء الإره��اب التكفيريين ورعاية 
أبس��ط  وإيص��ال  والأرام��ل  الأيت��ام 
المساعدات لهم وتوفير أبسط الحقوق 

لهم.
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تجمع من الشبك في طريقهم إلى مقام العباس )عليه السلام(
لإقامة مراسم زيارة عاشوراء يوم العاشر من المحرم
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3ـ عل�اج البطال��ة الس��ائدة وذل��ك 
بتوفير ف��رص العمل والوظيفة وخاصة 

في السلكين المدني والعسكري.
4ـ توفي��ر الأمن له��م من خلال فتح 
مراك��ز الش��رطة يعم��ل فيها الش��بك 

لحماية أنفسهم.
5ـ الحرية الثقافية وخاصة في التعليم 

وعدم تطبيق تكريد التعليم بالقوة.
6ـ إيص��ال وتوفي��ر الم��اء الصالح 
للشرب لقرى الش��بك التي تعتمد على 

الآبار.

إنجازات الشبك بعد السقوط
ش��ارك الش��بك في انتخاب��ات عام 
2005م وكان لهم الشرف الكبير في 
إنجاح الدس��تور وكان ذلك تلبية لنداء 
المرجعية المباركة، وباعتراف السيد 
رئيس الجمهورية م��ام جلال الطالباني 
الذي ق��ال إن ف��ي الموص��ل الأكراد 
والشبك وغيرهم من الأقليات الأخرى 
ولي��س بإمكان أعداء الع��راق الجديد 
من إضافة محافظة نينوى إلى محافظتي 
الأنبار وديالى وتكوين الثلاثي الساقط 
للدس��تور ولق��د انتخب أكثر الش��بك 
قائم��ة الائتلاف الموحد حيث اثبتوا أن 
ولائه��م للدين والمذهب فوق الولاءات 
الأخ��رى وذلك عمل�اً بالفق��رة الأولى 
من أول دس��تور وضعها النبي7 والتي 
تنص على )أن يكون الولاء للإسل�ام 

فوق الولاء للقبيلة(.

الدور الاقتصادي للشبك
يعمل الش��بك ف��ي الزراع��ة وتربية 
المواش��ي والأبق��ار فلذا فه��م يزودون 
مدينة الموصل باللحوم والألبان والبيض 

وغيرها وأش��هر ما يزرعه الش��بك هو 
الحنط��ة والش��عير كم��ا أن الكثي��ر 
م��ن الش��بك وخاص��ة قريت��ي بازاوي��ا 
ناقل�ات  ف��ي  يعمل��ون  وكوكجل��ي 
النفط حيث يملكون أكبر أس��طول 
م��ن التريل�ات لنق��ل النف��ط كما أن 
الكثير منهم يعملون وسطاء تجاريون 
وهناك طبقة مثقفة كبيرة من الش��بك 
فهناك الأطباء والمهندسين والمدرسين 
والجامعيي��ن والأدباء والكتاب ورجال 

دين سنة وشيعة.

شهداء الشبك
ق��دم الش��بك الكثير من الش��هداء 
وأوائل الش��هداء الش��بك ش��هداء جامع 
الش��هداء  قواف��ل  الصدرينوتوال��ت 
وآخره��م الش��هيد ع��ارف أب��و محمد 
عضو مجل��س محافظة نين��وى وحميد 
زين��ل وغيرهم كثير من ش��هداء أهل 
البي��تG حي��ث وص��ل عدده��م إلى 

حوالي ألف شهيد.

الذين كتبوا عن الشبك
1ـ أحمد حامد الصراف ألف كتاباً 
أسماه الش��بك إلا أنه ينقل واقع الشبك 
ف��ي الثلاثين��ات والأربعين��ات والي��وم 
اختلف واقع الش��بك من جميع النواحي 
العلمي��ة والثقافي��ة والدينية حيث ازداد 
الوع��ي الديني بص��ورة خاصة فبعد أن 
كان��وا لا يعرفون أبس��ط المعلومات 
ع��ن الدين الصحي��ح أبان تل��ك الفترة 
حي��ث الأمي��ة والجه��ل المطب��ق أصبح 
لدين��ا اليوم العش��رات من رجال الدين 
وأس��اتذة الجامعة والمثقفي��ن والأطباء 

والمهندسين وغير ذلك.
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2ـ عبد الحسين العامري  في كتابه 
)موسوعة العشائر العراقية(.

3ـ عب��د المنعم الغلام��ي )بقايا فرق 
الباطنية في الموصل(.
4ـ د. عمر الطالب.

5ـ صاحب كتاب )اللقالق(.
6ـ المؤرخ محم��د أمين زكي )في 

كتاب خلاصة تاريخ كردستان(.
7ـ الم��ؤرخ ش��اكر صاح��ب ولي 

)التركمان في العراق(.

قرى الشبك
هناك عشرات القرى للشبك ولكن 
لا يسع المجال لذكرها ولكن أذكر 

البعض على سبيل المثال لا المفاضلة.
كوكجل��ي، بازواي��ا، ش��هرزاد، 
من��ارة ش��بكن طوب��زاوة، طه��راوة، 
ق��رة تبة، خزن��ة، بازركرتان، خرابة 
سلطان، كبرلي، الفاضلية، النوران، 
خورسباد، تليارة، السماقية، العباسية، 
أور تخ��راب، بايبوخ، ك��ور غريبان، 
قرقش��ة، علي رش، ل��ك، بدنة، زهرة 
تويل��ة،  بعوي��زة،  الس��ادة،  خات��ون، 
الدراويش، باريما، عمر قابجي، تيس 
خراب صغير، وغيرها من القرى التي 
لا تحضرن��ي أس��ماؤها الآن ف��ي ه��ذه 

العجالة.

أكبر مراكز تجمع الشبك
تعتب��ر ناحي��ة برطل��ة م��ن أكب��ر 
مراك��ز تجمع الش��بك فالي��وم أصبح 
الع��دد الس��كاني للش��بك أكث��ر من 
الع��دد الس��كاني للمس��يحيين حي��ث 
أن حي العس��كري ف��ي برطلة كلهم 
السياس��ية  المراك��ز  وم��ن  ش��بك، 

والديني��ة للش��بك الت��ي تقع ف��ي ناحية 
برطلة نذكر على سبيل المثال.

1ـ مقر المجلس الأعلى الإسل�امي، 
فرع الموصل.

2ـ مؤسس��ة ش��هيد المح��راب، دار 
التبليغ.

3ـ مكتب الشهيد الصدر.
4ـ تجمع الش��بك الديمقراطي التي 
يرأس��ها الدكت��ور حنين الق��دو ممثل 

الشكل في البرلمان العراقي.
5ـ دائرة الوقف الشيعي.

ويعيش الشبك المسلمين مع أخوانهم 
المسيحيين بألفة وسلام ومحبة وتعاون 
رافعين ش��عار حب الوطن من الإيمان، 

فالولاء للوطن أسمى من كل شيء <

)1( يمكن الإطلاع على تاريخ السبك المفصل 
وأنماط  حياتهم العامة على الموقع:

www.alshabak.net
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مسابقة  العدد

أجوبة مسابقة العدد )24(
وأسماء الفائزين

الأول: ب. 10 سنواتالس�ؤال 
الث�اني: ج. الأنوار اللامعةالس�ؤال 
أ. مسجد الحمراءالس�ؤال الثال�ث:
الراب�ع: ب. غزوة النخلةالس�ؤال 
الخامس: ب. الدرع الواقيالسؤال 
أ. شريف مكة الحسنيالسؤال السادس:
ج. 676 هـالس�ؤال الس�ابع:
الثام�ن: ج. ثلاث سنواتالس�ؤال 
أ. محمد بن عثمانالس�ؤال التاس�ع:

الفائز بالجائزة الأولى: سعدون عبد الكاظم جاسم/ كربلاء ـ ناحية الحسينية.
الفائز بالجائزة الثانية: صفاء حسين جودة السيلاوي/ بابل ـ قضاء الهاشمية 

ـ ناحية القاسم.
الفائز بالجائزة الثالثة: صادق جعفر سلمان/ البصرة ـ المدينة ـ السوق.

على الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم
ويسقط حق المطالبة بالجوائز بعد مرور ثلاثة أشهر من صدور العدد
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مفاخ�ر  م�ن  الرجالي�ون  ع�دّه 
العلامء، وقال عنه الرواة: إنه كان 
إذا طلعت الشمس سجد لله تعالى 
وكان لا يرف�ع رأس�ه حت�ى يدعو 
لأل�ف م�ن أخوان�ه بمثل م�ا دعا 
لنفسه، لقّب بالأهوازي، فمن هو؟

أ ـ علي بن محمد الصيمري
ب ـ علي بن مهزيار الدورقي

ج ـ علي بن محمد المنقري

جامع الس�عادات من أهم الكتب 
الت�ي تناولت موض�وع الأخلاق 
الإسالمية وكيفي�ة ترس�يخها في 
المجتم�ع، ألّف�ه الش�يخ النراق�ي، 
وكان عالم�اً فاضلًا، ول�د في نراق 
سنة 1185هـ، فأين ومتى توفي؟

أ ـ قم 1264هـ
ب ـ كربلاء 1254هـ
ج ـ النجف 1244هـ

ولولا أبو طالب وابنه
لما مثل الدين شخصاً وقاما

فذاك بمكة آوى وحاما
وهذا بيثرب جسّ الحماما
أبي�ات قيل�ت في م�دح أبي طالب 
وابنه الإمام عليH، فمن قائلها؟

أ ـ السيد الحميري
ب ـ ابن أبي الحديد

ج ـ الشريف الرضي

عن أنس قال: »أعطي علي بن أبي 
طالبA خمس خصال لم يعطها 
أحد قبله: رد الش�مس، وحديث 
المنزل�ة، وحديث الرواي�ة، وقول 
النبي: من كن�ت وليه فعلي أميره، 

و...«. فما الخامس؟
أ ـ المبيت على فراش النبي

ب ـ التزويج بفاطمة
ج ـ سدّ الأبواب إلا بابه



* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة 
مجلة ينابيع( مع الاسم الثلاثي الصريح والعنوان 
الكام��ل ورق��م الهاتف بوضوح ويرس��ل على 
عن��وان المؤسس��ة. وبخلافه تهم��ل الإجابات.
* آخر موعد لاستلام الأجوبة هو 1/ذحج/1429هـ .

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 100،000 دينار.

الجائزة الثانية: 75.000 دينار.

الجائزة الثالثة: 50.000 دينار.
يتعين الفائز بإجراء القرعة.
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جواب السؤال التاسع
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من مس�اجد مكة المكرم�ة صّىل فيه 
النبي الأك�رم9 وروي أنه صّىل 
فيه ألف نبي، وقد جاءت تسميته من 
ارتفاعه على أعلى الوادي، فما اسمه؟

أ ـ مسجد قبا
ب ـ مسجد العوالي
ج ـ مسجد الخيف

ليلة السابع عشر من شهر رمضان 
ليل�ة واقعة ب�در التي انترص فيها 
الكفّ�ار،  جم�ع  وهُ�زم  المس�لمون 

ولهذه الليلة اسم آخر، فما هو؟
أ ـ ليلة الفرقان
ب ـ ليلة النصر
ج ـ ليلة الغلبة

أب�و الصلت اله�روي، مم�ن روى 
ع�ن الإم�ام الرض�اA ولازمه 
فترة، توفي س�نة 236هـ ودفن في 

خراسان، فما اسمه الحقيقي؟
أ ـ صالح بن عبد السلام

ب ـ عبد السلام بن صالح
ج ـ سلام بن صالح

محمد أمين زين الدين، من العلماء 
على  رك�زوا  الذي�ن  المعاصري�ن 
الجانب التربوي، له مؤلفات عدّة 

فأي واحدة من هذه ينسب إليه؟
أ ـ حقوق العامل في الإسلام

ب ـ من أشعة القرآن
ج ـ الكلمة الخالدة

صوح�ان العب�دي يعود نس�به إلى 
بني عبد القيس، عُرف من أولاده 
س�يحان وصعصعة وزيد، الذين 
اتبع�وا أمير المؤمنينA، فكم 

منهم استشهد في واقعة الجمل؟
أ ـ واحد

ب ـ اثنين
ج ـ كلهم
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