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في رحاب الحسين)ع(
حامد البياتي الموصلي

وتُ��رف��عُ بالضياءِ  قِ��ب��ابُ��كَ  تَ��زه��و 
المدى مَعَ  الحالكاتُ  الدهورُ  تردُ 
نا بالسَّ الملائكِ  س��ربُ  ها  وَيحفُّ
تَقرّباً الأن���امِ  حشدِ  ف��ي  فتضجُّ 
��ه��ا ه���ذا لأنّ����كَ ل��ل��ن��بّ��وةِ ظِ��لُّ
خالدٍ ضريحٍ  مِن  ضَريحك  ففدى 
وَأن��ه ال��ج�اللِ  طُهرِ  مِ��ن  يَنسابُ 
منهلٌ للِكرامَةِ  ضَريحكَ  مَن  يا 
بظِلّه يُ��س��ت��ج��ارِ  أَم���نٍ  وَم��ل�اذُ 

وَابنَ الذي المُصطفى  بنَ الرسولِ  يا 
التي فاطمةُ  ال��زه��راءُ  أمّ���هُ  م��ن 
مُخضباً ي���زالُ  م��ا  ج��رح��كَ  ل��لّ��هِ 
عُمقها في  تفاوتٌ  الجراحُ  شتّى 
مشاعلًا  الظلامِ  حلكِ  في  فيمرُّ 
أَشرقَتْ الرسالةِ  مَصابيحَ  مِن  هيَ 

تنبعُ ربِّ���كَ  ع��رشِ  مِ��ن  أن��وارُه��ا 
وتَسطَعُ المُضي  بالألَقِ  وَتموجُ 
يَطلعُ نَ��ه��ارٌ  أَو  ل��ي��لٌ  م���رَّ  م��ا 
خُشّعُ رحابكَِ  في  حدبٍ  كلِّ  مِن 
وَيجمعُ الكتابِ  علمُ  يَنتهي  بكِ 
ف��ي��هِ ال��ن��ب��وة عِ��ط��رُه��ا يَ��ت��ض��وّعُ
وَيترعُ الجنانِ  عَليا  مِن  ليفيضُ 
وَيتبعُ خُ��ط��اك  يَقفو  ل��م��نْ  ث��رٌّ 
وَمفزعُ للخانقينَ  المدى  رح��بُ 

يَشفعُ القيامة  إذ  ال��رس��ولِ  ح��ذو 
أَرف��عُ أمٌّ  الخَلقِ  ف��ي  مِثلها  م��ا 
يُقطعُ لا  وَن��زف��هُ  ال��زم��انُ  يَمضي 
أَوسعُ التفاوتِ  في  جرحَكَ  لكنَّ 
تَخنعُ بلْ  لضوئهِا  الشموسُ  تَخبو 
الأض��وَعُ الطهورُ  دم��ك  وَم��داه��ا 

* * * * *

قصيدة
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وَأوغلوا الطغاةُ  فَسق  ما  بعدِ  مِن 
أصبَحتْ وَالخلافةُ  مكةَ  طُلَقاءُ 
وَيحَهُم الرذيلةِ  عَلى  ساوَمُوكَ  هُمْ 
هوى وَلا  نويتَ  طَمعاً  لا  فغَضِبتَ 
لا وَال��لّ��هِ  مَسموعةً  قلتَها  إذْ 
واقفاً الشجاعةِ  ق��در  فأغظتَهم 
تهب وَلم  الكرامُ  وَالنفرُ  وَوقفتَ 
المُنى نيلَ  استيأسُوا  ما  إذ  حتّى 
وَتَجاهَلُوا بحِقدِهِم  عَليكَ  جَالوا 
مهابةً الجبانِ  سقطَ  لا  فسقطتَ 
بكِربَلاء المُقيمِ  الحزنِ  سيّدَ  يا 
مَكانة القلوبِ  م��لءَ  ذا  أَن��تَ  ها 
داً مُخلَّ الزمانِ  في  تَبقى  وَلسوفَ 

لَ��ه��واً ب��دي��نِ ال��لّ��ه وَه���وَ الَأم��ن��عُ
يهجعُ؟! مثلُكَ  فكيفَ  القرودِ  بيدِ 
يَقنعُ بالرَذيلةِ  لمثلِكَ  حَ��اش��ا 
تَطمعُ فيها  كنتَ  ال��ش��ه��ادةَ  إلا 
وَأخضعُ الذليلِ  كيدَ  يَدي  أُعطي 
الَأشجَعُ أن��تَ  وأن��تَ  أش��مّ  جَبلًا 
يدفعُ عرينٍ  عَن  الغَضنفرِ  وق��فَ 
وَجمّعوا الصافناتِ  عَليكَ  حَشدوا 
يَسطعُ جَبينكِِ  في  الرسالةِ  ن��ورَ 
وَيفزعُ يصولُ  إذ  غ��ابٍ  ليثِ  بلْ 
وَتَجزعُ ماءُ  السَّ تَبكي  ل��هُ  ح��زنٌ 
أُودِعُ��وا القَذارةِ  في  خُصومُكَ  أمّا 
> تَدمَعُ  رثائكَِ  في  لعِينٍ  طوبى 
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كلمة  العدد

شاء الله سبحانه أن يُدحَر أعداءُنا في هذه الفترة 
م�ن الزم�ن، وأن يكل�ل جه�ود العاملين في تل�ك 
الميادي�ن بالنج�اح النس�بي لترج�ع صفح�ة جديدة 
م�ن واقعنا الح�اضُر ولا نعلم هل ه�و دحر حقيقي 
أم اتف�اق م�ن وراء الكوالي�س، ولا يهمن�ا تحدي�د 
ذلك بعد أن كان الهدوء النس�بي قد س�اد الأرجاء، 
والعواصف قد خفت من هنا وهناك، بعد عواصف 
وعواص�ف عصف�ت بإخوانن�ا، وأبنائنا، ونس�ائنا، 
وأموالنا، وأراضينا، وكل ما يمت لنا بصلة، ويهون 
ذلك كله أنه بعين الله تعالى، لإيماننا الراس�خ بأن الله 
تع�الى لا يري�د بهذه الأم�ة الضعيفة الحي�ف والظلم 
بع�د أن كان�ت صاحبة الحق والداعي�ة له على طول 
الخط�ط م�ع منحنياته البياني�ة صعوداً ون�زولًا وفق 
الظروف العصيبة التي تمر بها من جراء السياس�ات 
التعسفية ومحاولات إبعادها عن الساحة، بل إلغائها 
بالكلي�ة، حت�ى إذا بقيت ثلة قليلة يخش�ى من فنائها 
فن�اء الداعين إلى الله، وإلى دين�ه الحني�ف، وانقطاع 
الرس�الة والتبليغ عاد الأمر شيئاً فش�يئاً… وبدأت 
الدع�وة م�ن جديد… غضّ�ة طريّة يق�وم بها جماعة 
قليل�ة م�ن هنا وهن�اك وإذا بها تتس�ع وتكبر، حتى 
تصبح أمّ�ة كاملة، تحاول رتق ما انفتق، وسدّ الخلل 
الكبير الذي أحدثه التجاذب والصدام مع الأعداء، 

وبالفعل يتم ذل�ك وتبدأ مرحلة جديدة من الدعوة 
إلى الله سبحانه وإلى دينه الحنيف، وهكذا.

كان ذلك سُنة جرت عليها هذه الأمة الضعيفة 
على ط�ول تاريخها المجيد مع قوة التماس�ك والصبر 
المطالب�ة  عىل  والإصرار  المب�ادئ  عىل  والثب�ات 
للحق�وق، ومن خلال الفرتات العصيبة والانتقال 
من فترة إلى أخرى يس�ود الهدوء النس�بي، وتنقش�ع 
بع�ض الغي�وم التي كانت تخي�م على أبنائه�ا، ويبدأ 
الأم�ان  يس�ودها  صب�اح جدي�د، وحي�اة جدي�دة 
المفتعل، والآم�ال الكبيرة يعمل على بلورتها أولئك 
المجاهدون، والذين نذروا أنفس�هم في سبيل إعلاء 
كلم�ة الله في الأرض، فيب�دؤون يخططون لمس�تقبل 
الله  إلى  والدع�وة  التبلي�غ  ملؤه�ا  وحي�اة  مشرق، 
س�بحانه، والعمل على إيجاد السبل الكفيلة بوصول 
الدين إلى جميع أرجاء المعمورة حسب الطاقة المادية 

والمعنوية.
ولو اس�تعرضنا تاريخن�ا على طول فترت�ه لرأينا 
جلاء م�ا ذكرن�اه من وج�ود فترات يس�ودها ذلك 
الهدوء النس�بي. فإن في حكم بني أمية لاقى الشيعة 
ما لاق�وا من الظلم والتعس�ف والج�ور، وفي حكم 
بن�ي العباس اش�تدّ البلاء عليهم حت�ى تمنوا رجوع 
حك�م بن�ي أمية، لك�ن بين الفترتين ـ وه�ي الفترة 
الانتقالي�ة ـ ع�مّ اله�دوء النس�بي أرج�اء العواصم 
الإسلامية، وتحرك الشيعة في نشر ثقافتهم الأصيلة، 

واقع مؤلم



9

واقع مؤلم

وتحرك�وا بين الكوف�ة وبغ�داد والحج�از، بحرك�ة 
مش�كورة، مغتنمين تل�ك الفرصة الثمين�ة، وذلك 
الهدوء، وانشغال السلطات الحاكمة الجائرة بلملمة 
جراحها، كما كان ذلك ملحوظاً في سياسات حكام 
العباس�يين أنفسهم بين حاكم وآخر، لكن في فترات 
قصيرة ج�داً، كبداية حكم المنص�ور، ونهاية حكمه 

وبداية حكم الرشيد وبداية حكم المأمون وهكذا. 
ولس�نا هن�ا في ص�دد بي�ان الوض�ع التاريخ�ي 
بق�در الإش�ارة إلى وج�ود فرتات ه�دوء متفاوتة، 
حتى اس�تمر حكم العباس�يين قرابة الخمس�ة قرون 
م�ن الزم�ن على ذل�ك وفي خالل ذلك نش�أ حكم 
الفاطميين وق�د عمّ الهدوء النس�بي، وبدأت حركة 
الشيعة في تبليغ الأحكام، ونَشَط أصحاب العلم في 
بث علومهم، وكلما اس�تحكم الحكام من العروش 
ب�دأ الضغط، وبدأ الع�دّ في التراجع، حتى ليس�تمر 

لفترة ليست بالقصيرة.
ب�ل حت�ى حينما نش�أت دويالت هن�ا وهناك، 
كالسالجقة والبويهيين فف�ي تل�ك الفرتات تبدأ 
مرحل�ة اله�دوء ويب�دأ العامل�ون بالعم�ل والنشر 
التبليغ�ي، حت�ى إذا ما بدأ الاس�تقرار الس�ياسي بدأ 

الجور والضغط من جديد، وهكذا.
هذا ما كان من شأن أصحاب الدعوة والمبلغين، 
أما ما كان من شأن العامة من أصحاب هذه الطائفة 
فه�م م�ا بين الم�د الس�ياسي والج�زر، يميل�ون م�ع 
معطيات الوضع القائ�م، فمع الجور والظلم تراهم 
مشردين، مقهورين، مبعدين من ديارهم وأوطانهم، 
إضاف�ة إلى م�ا ينالهم م�ن القتل ومص�ادرة الأموال 
والغي�اب في قعور الس�جون في غال�ب الأحيان بل 
إلغ�اء هويته�م الأصلية في أحايين أخرى اس�تعمالًا 

للتقية، وخوفاً على النفوس من الإزهاق.
أم�ا م�ع اله�دوء وانش�غال الس�لطات الحاكمة 
عنهم في لم الشتات السياسي تراهم قد نسوا ما كانوا 

علي�ه من البلاء وش�دّة الوطئة، وإذا بهم ينش�غلون 
بالترف وإشباع الغرائز النفسية وقد يتعدون الحدود 

الشرعية في كثير من الأحيان.
وهذا ما نراه اليوم بالنسبة لهذه الطبقة من العامة 
فإن�ه بع�د ذلك الظل�م المري�ر الذي عَصَ�ف بالبلاد 
والعب�اد، وم�ا اس�تتبعه م�ن ظلامات الواح�دة تلو 
الأخرى وبش�كل مريع مفجع، وما ج�رّه من إراقة 
الدم�اء الباردة على ثرى هذا البلد، وما نهب فيه من 
الأموال واستبيح من الأعراض، حتى إذا انقشعت 
بع�ض الغي�وم ـ ولا يعل�م أن�ه انقش�اع ص�وري أم 
حقيق�ي ـ نراه�م ـ وه�م المنتس�بون إلى ه�ذه الأم�ة 
المظلوم�ة المضطه�دة ـ قد نس�وا ذلك كل�ه، وأقبلوا 
على مجالس اللهو وإش�باع الغرائز، ناسين وراءهم 
آه�ات المظلومين، ب�ل قد يكونون مم�ن نالهم الظلم 
والع�دوان بالأم�س القريب مع أنه م�ن الغريب أن 
ينسى الإنسان ـ بهذا الشكل من النسيان ـ ويعرض 
بوجه�ه عن واقعه المرير، ويحاول إقناع نفس�ه بإيجاد 
مبررات الانحراف الأخلاقي، وس�ط هذا الوضع 
القائ�م، ب�ل كيف لا يخاف س�طوة ربه في أن يس�لط 

عليه من لا يرحمه تارة أخرى؟!.
والله ـ قساًم مبروراً ـ يقف الإنسان متحيراً لهذا 
الوض�ع الم�ؤلم، لا يجد تفسرياً صحيح�اً مقنعاً لهذه 
الظواهر البشرية العجيبة،  فبدلًا من أن يكون الهدوء 
س�بباً للتوجه إلى الله تعالى وشكراً لنعمته واستغفاراً 
م�ن الذنوب والمعاصي، وعبرة يعتبر بها المظلومون 
انتكاس�ات  م�ن  لانتكاس�ة  س�بباً  يك�ون  ب�ه  وإذا 
نَا  البشري�ة، وانجراف�اً في الفتن�ة  والإهم�ال ﴿… رَبَّ
مِلْ عَلَيْنَا  ْ نَا وَلَا تَح لَا تُؤَاخِذْنَ�ا إنِ نَّسِ�ينَا أَوْ أَخْطَأْنَا رَبَّ

 

لْنَا مَا  مِّ َ نَا وَلَا تُح ذِينَ مِنْ قَبْلِنَا رَبَّ لْتَهُ عَلَى الَّ َ اً كَمَا حَم إصِْر
نَا أَنتَ مَوْلَانَا  ْ ا وَاغْفِرْ لَنَا وَارْحَم لَا طَاقَةَ لَنَا بهِِ وَاعْفُ عَنَّ

 

نَا عَلَى الْقَوْمِ الْكَافِرِينَ﴾ < ْ فَانصُر
المشرف العام
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قرآنيات

تع��ددت الق��راءات القرآنية بتعدد 
الق��راء، واختل��ف الن��اس حوله��ا 
أه��ي متواترة ع��ن النبي محمد7 
فيمكن أخذها والتعبد بها، أم أنها كانت 
اجتهاداً ش��خصياً من القراء، فيفقدها حلية 
العمل به��ا فيقتضي طرحه��ا جانباً والتخلي 
عنها. فذهب جماع��ةٌ أن القراءات القرآنية 
متوات��رة عن النبي محمد7، ويجب الأخذ 
به��ا، حت��ى ذهب��وا  إل��ى كف��ر م��ن يقول 
بتواترها، وقد نس��ب هذا الرأي  إلى مفتي 
الديار الأندلس��ية أبي سعيد فرج بن لب)1(، 
وق��د اس��تدل القائل��ون بتوات��ر الق��راءات 

القرآنية على رأيهم بوجوه)2(:
1ـ دع��وى الإجماع عليه من الس��لف  إلى 
الخل��ف، لكن ه��ذا ال��رأي لا يصمد أمام 
الواق��ع، إذ وج��د أن هناك م��ن ينفي بعض 
الق��راءات أو يعدها من الش��واذ، وقد ألف 
في ذلك كتب منها )المحتس��ب( لابن جني 
)ت392هـ(، فم��ن القراءات الش��اذة )ملَكَ 
يومَ الدين( بصيغ��ة الماضي ونصب اليوم، 
ومنها ما كان موضوعاً فمثالها قراءة )إنما 
يخش��ى الُله من عباده العلم��اءَ( برفع كلمة 
)الله( ونص��ب كلم��ة )العلم��اءَ( على قراءة 

الخزاعي عن أبي حنيفة)3(.

تعدد الدلالة
في القراءة القرآنية

عادل عباس النصراوي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

Í
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2ـ اهتم��ام الصحاب��ة والتابعين بالقرآن 
ذه��ب  ولك��ن  قراءت��ه،  بتوات��ر  يقض��ي 
المحقق��ون  إلى نف��ي تواتر الق��راءات مع 
أن المس��لمين قد أطبقوا على تواتر القرآن 

نفسه)4(.
3ـ إن الق��راءات الس��بعة ل��و ل��م تكن 
متواترة ل��م يكن القرآن متوات��راً والتالي 
باطل بالضرورة فالمقدم مثله، وهذا واضح 
البطلان لأن تواتر القرآن لا يس��تلزم تواتر 
الق��راءات، ث��م إن الواص��ل إلينا بواس��طة 
القراء إنما هو خصوصيات قراءاتهم، وأما 
أص��ل القرآن فهو واصل إلين��ا بالتواتر بين 

المسلمين وينقل الخلف عن السلف)5(. 
4ـ إن الق��راءات ل��و لم تك��ن متواترة 

لكان بعض القرآن غير متواتر مثل )ملك( 
و)مال��ك( ونحوهما، ف��إن تخصيص أحدها 
تحك��م باط��ل، لك��ن تخص��ص الق��رآن 
بالس��بع أيضاً تحك��م باطل، ولاس��يما أن 
في غير القراء الس��بعة م��ن هو أعظم منهم 
وأوث��ق، ث��م إن الاختلاف في الق��راءة إنما 
يك��ون س��بباً لالتباس م��ا هو م��ن القرآن 

بغيره)6(.
وعلي��ه ف��إن توات��ر الق��رآن لا يس��تلزم 
تواتر القراءات ـ كما عرفنا من قبل ـ وقد 
اعت��رف بذل��ك غير واحد من علماء الس��نة 

والجماعة.
في حين ذهب آخرون  إلى نفي التواتر 
في القراءات القرآنية، وهم من أهل الخبرة 
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في هذا الفن مثل ابن الجزري والحافظ أبي 
عم��رو عثمان بن س��عيد الداني وأبي محمد 
مك��ي بن أب��ي طالب والحافظ أبي ش��امة 
وغيره��م، فأك��دوا أن كل قراءة وافقت 
العربية ولو بوجه، ووافقت أحد المصاحف 
العثمانية ولو احتمالًا، وصحَّ س��ندها، فهي 
الق��راءة الصحيح��ة التي لا يج��وز ردها ولا 
يحل إنكارها، بل هي من الأحرف الس��بعة 
الت��ي ن��زل بها الق��رآن ووجب عل��ى الناس 
قبولها سواء كانت عن الأئمة السبعة أم عن 
العشرة أم عن غيرهم من الأئمة المقبولين، 
ومتى اختل ركن من هذه الأركان الثلاثة 
أطلق عليها ضعيفة أو ش��اذة أو باطلة س��واء 
كانت من السبعة أم عمن هو أكبر منهم)7(.

إذاً ل��م يف��رق هؤلاء العلم��اء بين القراء 
أب��داً، وه��ذا مما يبع��ث في النف��س الدافع 
للق��ول بأن هذه الق��راءات يجب أن تكون 
تح��ت منظارٍ فاحصٍ لبي��ان صحتها ومن ثم 
حجيتها والعمل بها، وذلك لأنها ـ كما ذهب 
بع��ض المحققي��ن ـ إم��ا أن تك��ون منقولة 
بالآحاد وإما أن تكون اجتهادات من القراء 
أنفس��هم)8(، لذا كان ج��واز العمل بها من 
عدمه محلّ نقاش طويل في ذلك بين مجوزٍ 
أو رافض حس��ب أدلته، وقد ذهب الإمامية  
إل��ى أن القراءات التي كان��ت معروفة في 
زم��ن المعصومينG ولم ي��رد عنهم أنهم 
 Gردع��وا ع��ن بعضه��ا، ب��ل ورد عنه��م 
إمضاء هذه القراءات، عندها يجوز القراءة 

بها في الصلاة)9(. 
وذهب ممن ثبت لديهم بعض القراءات 
أنه��م أقام��وا عليه��ا أحكام��اً ش��رعية أو 
دلالات، أو أنه��م اتخذوها حجة في مذهبٍ 
فقه��ي أو عقائدي، ومنهم من اس��تدل حتى 
بالق��راءات الش��اذة أو الضعيفة، فضلًا عن 

القراءات التي صحت عندهم. 

إن تعدد القراءات توجب تعدد الدلالة، 
وذل��ك لاخت�الف س��ياق المعن��ى من خلال 
تغيي��ر الوضع الإعرابي للمفردة القرآنية أو 
غير ذلك، مما يعدد الدلالة ويسوغها باتجاه 
آخر يختلف عن القراءة الأخرى، فمن ذلك 
ما اختلفوا في حكم ش��رعي لقوله تعالى: 
)وَأَتِمُّ��واْ الْحَجَّ وَالْعُمْ��رَةَ لِله()10(، ففي قراءة 
الش��افعية بنص��ب )العمرة( فتك��ون الواو 
العاطف��ة، ويك��ون المطلوب إتم��ام الحج 
والعمرة، أي وجوبهما على المستطيع، وفي 
ق��راءة )والعمرة لله( برفع )العمرة(، لتخرج 
)العمرة( من حكم الح��ج وهو الوجوب)11( 
و  اس��تئنافية  س��تكون  ال��واو  أن  وذل��ك 

)العمرة( مرفوعة على الابتداء. 
وكذل��ك قول��ه تعالى: )يَ��ا أَيُّهَ��ا الَّذِينَ 
فاغْسِ��لُواْ  الصَّ�الةِ  إِلَ��ى  قُمْتُ��مْ  إِذَا  آمَنُ��واْ 
وُجُوهكَُمْ وَأَيْدِيكَُمْ إِلَى الْمَرَافقِِ وَامْسَحُواْ 
بِرُؤُوسِ��كُمْ وَأَرْجُلَكُ��مْ إِلَ��ى الْكَعْبَينِ()12( 
فم��ن نص��ب )أرج��ل( عطفها عل��ى )أيدي( 
وأوجب الغس��ل، وم��ن جرّه��ا عطفها على 
ال��رؤوس ومس��حها، وم��ن رأى: أن )الواو( 
للترتيب أوجب الترتيب في الغسل والمسح 
عل��ى المذهب الش��افعي، ومن ل��م يوجب 
الترتي��ب فيها لم يوجب الترتيب في غس��ل 
أعضاء الوض��وء كالحنفي��ة، ومن رأى أن 
)الباء( تفيد التبعيض يمسح جزءاً من الرأس 
كالش��افعية، وم��ن رآها للإلص��اق أوجب 
مس��ح جميع الرأس كالمالكية ومن رأى 
أن )إل��ى( يدخل ما بعدها في حكم ما قبلها 
أوجب غس��ل المرافق، ومن رأى غير ذلك 

لم يوجب غسلها)13(.
وكذلك قوله س��بحانه: )إِنَّا كُلَّ شَ��يْءٍ 
( هي  خَلَقْنَ��اهُ بِقَ��دَرٍ()14(، فالنصب في )كلَّ
الق��راءة المش��هورة، فتك��ون مفع��ولًا به 
للفع��ل )خلق( على رأي الكوفيين، أو لفعل 
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مق��دّر مثل��ه عل��ى رأي البصريي��ن، وجملة 
)خلقن��ا( خبر ل��ـ)إن( والضمير )نا( اس��مها 
لك��ن الصوفية تمس��كوا بق��راءة ضعيفة 
( وأعربوا  لأبي الس��مان رفعت كلمة )كلُّ
 ) )إنا( حرف مش��بّه بالفعل واس��مه، و)كلُّّ
خبره، إذن فالآية هي )إنا كلُّ شيء( بمعنى 
نحن كلُّ شيء، وبذلك يتعبدون ما يقولون 
به من الاتحاد أو التوحيد الجوهري بين الله 

والعالم فهو سبحانه عين الأشياء)15(. 
وأما قوله سبحانه )الحمد لله()16( فالحمد 
ه��ي قراءة الرفع ثابت ل��ه دائماً وهي أقوى 
م��ن ق��راءة النص��ب )حم��د لله( لأن نصب 
)الحم��د( يك��ون بفعل مح��ذوف فتكون 

دلالة متجددة لأنها فعلية)17(.
وكذلك في قوله تعالى: )فصبرٌ جميلٌ()18( 

 

أق��وى من ق��راءة )أب��يْ( بالنص��ب )فصبراً 
جميلًا( لأنها في الرفع جملة أسمية والتقدير 
)صبري صب��رٌ جميلٌ(، وف��ي النصب جملة 
فعلي��ة، وفي الاس��مية يكون الصب��ر ثابتاً 
ومس��تقراً، وف��ي الفعلي��ة يك��ون الصب��ر 
متجدداً، وج��اء في القرآن الكريم بالرفع 
تعبي��راً عن ح��زن يعق��وب العمي��ق وصبره 

الطويل)19(.
ومن ذلك قوله سبحانه: )هَلْ أَتَاكَ حَدِيثُ 
ضَيْفِ إِبْرَاهِيمَ الْمكُْرَمِينَ * إِذْ دَخَلُوا عَلَيْهِ 
مٌ قَ��وْمٌ مُّنكَرُونَ( مًا قَالَ سَ�َا�لَ فَقَالُوا سَ�َا�لَ

)20(، فم��ع النص��ب للاس��م )س�الم( يق��در 

النحاة فعلًا، فتتشكل جملة فعلية تدل على 
التج��دد، ومع الرفع يقدرون اس��ماً فتصير 
جملة اس��مية دالة على الثب��وت فيكون رد 

التحية أقوى من إلقائها وأحسن)21(.
وقوله تعال��ى: )إِنَّهُ عَمَلٌ غَيْ��رُ صَالِحٍ()22( 

 

تق��رأ بالتنوي��ن ورف��ع )غير(، وف��ي قراءة 
أخ��رى بالفتح ونصب )غي��ر(، فالحجة لمن 
نوّن ورفع )غير( أنه جعله اس��ماً أخبر به عن 
)إنّ( ورفع )غير( إتباعاً على البدلية، ومعناه 
)إن س��ؤالك إياي أن أنجي كافراً ليس من 
أهلك عمل غير صالح(، والحجة لمن فتح: أنه 
جعله فعلًا ماضياً وفاعله مس��تتر فيه، وغير 
منصوب لأن��ه وصف قام مقام الموصوف، 
ومعن��اه: أن��ه عم��ل عم�اًل غي��ر صال��ح)23(. 
وكذل��ك ف��ي قوله ج��ل ثناؤه: )فَأَسْ��رِ 
بِأَهْلِ��كَ بِقِطْعٍ مِّ��نَ الليْ��لِ وَلَا يَلْتَفِتْ مِنكُمْ 
أَحَ��دٌ إِلاَّ امْرَأَتَكَ إِنَّهُ مُصِيبُهَا مَا أَصَابَهُمْ()24(، 
قال ابن خالوي��ه: ))إلّا امرأتك( يقرأ بالرفع 
والنصب، فالحجة لمن رفع: أنه أستش��ناها 
م��ن قوله )ولا يلتف منك��م أحد(، والحجة 
لم��ن نص��ب أنه اس��تثناها من قوله )فاس��ر 

بأهلك(()25(.
وقوله س��بحانه: )فَالُله خَيْرٌ حَافِظًا وَهُوَ 
أَرْحَمُ الرَّاحِمِينَ()26( فالمفردة )حافظاً( )تقرأ 
بإثبات الألف بع��د الحاء وبحذفها، والأصل 

فضل قراءة القرآن الكريم
عن عبد الله بن سليمان، عن أبي جعفر )عليه السلام( قال:

»من قرأ القرآن قائمًا في صلاته كتب الله له بكل حرف مائة حسنة، ومن قرأه في صلاته 
جالس�اً كتب الله له بكل حرف خمسين حس�نة، ومن قرأه في غير صلاته كتب الله له بكل 

الكافي ج:2 ص:611
حرف عشر حسنات«.                                                                     
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فيه��ا: )والله خيرك��م حفظ�ًا وحافظ�ًا(، 
فنص��ب قوله )حفظاً( على التمييز أو نصب 
قوله )حافظاً( على الحال، ويحتمل التمييز، 
وإنما كان أصله الإضافة فلما حذفها خلفها 

بالتنوين()27(.
ونج��د اخت�الف الدلالة ف��ي القراءات 
القرآني��ة كذلك في قوله س��بحانه وتعالى: 
)وَلَا تَقْتُلُ��واْ أَوْلادَكُ��مْ خَشْ��يَةَ إِمْ�القٍ نَّحْنُ 
نَرْزُقُهُ��مْ وَإِيَّاكُ��م إنَّ قَتْلَهُ��مْ كَانَ خِ��طْءًا 
كَبِي��رًا()28(، فقول��ه )خط��أ كبي��راً( تقرأ 
بكس��ر الخ��اء وإس��كان الط��اء والقصر 
)خط��أً( ويكس��ر الخاء وفتح الط��اء والمد 
)خط��أً(، فالحج��ة لم��ن كس��ر وأس��كن 
وقصر: أن��ه جعله مص��دراً لقولهم )خطئت 
خط��أً(، ومعن��اه: أثمت إثم��اً، والحجة لمن 
فتحها وقصر: أنه أراد الخطأ هو ضد العمد 
ودليل��ه ف��ي ذلك قوله س��بحانه )وَمَ��ا كَانَ 
لِمُؤْمِنٍ أَن يَقْتُلَ مُؤْمِنًا إِلاَّ خَطَئًا()29(، ففرقت 

القراءتان الدلالتين)30(.
ونج��د كذل��ك اخت�الف الدلال��ة ف��ي 
الق��راءات ف��ي قول��ه س��بحانه: )وَإِن كَانَ 
مكَْرُهُ��مْ لِتَ��زُولَ مِنْهُ الْجِبَ��الُ()31( فمن قرأ 
بفت��ح اللام الأول��ى ورفع الفع��ل )لَتزولُ(، 
فالحج��ة أن��ه جعلها لام توكي��د، فلم تؤثر 
بالفع��ل فقرئ��ت بالرفع ولم تُزِلْ��هُ عن أصلِ 
إعرابه، وهذه الق��راءة توجب زوال الجبال 
لش��دة مكرهم وعِظمِ��ه، أم��ا الحجة لمن 
كس��ر )لِنزول( أنه جعله��ا لام كي، وهي 
ف��ي الحقيق��ة لام الجح��د و )إنّ( هنا بمعنى 
)م��ا(، ومعن��ى ذل��ك أن مكره��م لأضعف 
من أن تزول منه الجب��ال، فاختلفت الدلالة 

باختلاف القراءتين)32(.
وقد يوجب اختلاف القراءات، اختلاف 
الدلالة بين النفي والإثبات، فمن ذلك قوله 
سبحانه: )أَلَمْ تَرَ أَنَّ الَله أَنزَلَ مِنَ السَّمَاء مَاء 

َرْضُ مُخْضَ��رَّةً()33( فالنصب في  فَتُصْبِ��حُ الْأ
)تصب��ح( يك��ون دالًا على النف��ي ويكون 
الرفع فيه دالًا على الإثبات، قال الزمخشري: 
)فإن قلت: فما له رف��ع )تصبح( ولم ينصب 
جواباً للاس��تفهام؟ قل��ت: لو نصب لأعطى 
ما ه��و عكس الغ��رض، لأن معن��اه إثبات 
الاخض��رار، فينقل��ب بالنص��ب  إل��ى نفي 
الاخضرار، مثاله أن تقول لصاحبك )ألم تر 
أني أنعمت عليك فتشكر؟ إن نصبت نافٍ 
لشكره شاك تفريطه فيه، وأن رفعته فأنت 

مثبت للشكر()34(.
أم��ا قول��ه ج��ل ثن��اؤه: )وَامْرَأَتُ��هُ حَمَّالَةَ 
الْحَطَبِ()35(، قرئ بنصب )حمّالة( ورفعها، 
والنصب على تقدير )أش��تم أو أذم( والرفع 
عل��ى تقدير: وهي حمال��ة الحطب، والرفع 
أقوى من النصب، لكن الزمخشري فضل 
النص��ب عل��ى الرفع وق��ال: )وق��رئ حمالة 
الحطب بالنصب على الش��تم، وما أستحب 
هذه القراءة()36(، لكن الذي يبدو أن النصب 
هو المش��هور لا لتقرير فعل الش��تم ـ كما 
قال الزمخشري ـ ولكن لكون )أم جميل( 
لم تنثر الأش��واك والحطب دائماً في طريق 
رس��ول الله7 وإنما نثرته م��راتٍ متجدّدة 
ول��م يكن هذا هو ديدنها باس��تمرار، ولو 
ق��رئ بالرف��ع لكان ذلك العمل س��جيّة من 
س��جاياها وطبيعة م��ن طبائعها، كأنه خلقه 
مغروسة فيها فلا شغل لها غير جمع الحطب 
والش��وك ووضعه في طريق رسول الله7 

وهذا المعنى غير مراد الآية)37(. 
وق��د ي��ؤدي اخت�الف الق��راءات  إل��ى 
اخت�الف الدلال��ة الزمنية، فم��ن ذلك قوله 
َعْرَابِ سَتُدْعَوْنَ  تعالى: )قُل لِّلْمُخَلَّفِينَ مِنَ الْأ
إِلَى قَ��وْمٍ أُوْلِ��ي بَ��أْسٍ شَ��دِيدٍ تُقَاتِلُونَهُمْ أَوْ 
يُسْ��لِمُونَ()38(، وف��ي ق��راءة )أو يس��لموا(، 
ففي حالة الرفع )يس��لمون( تكون معطوفاً 
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عل��ى )تقاتلونهم( أي لابد من أحد الأمرين، 
إم��ا المقاتل��ة أو الإس�الم ولا ثال��ث لهما، 
أي أن القت��ال لا يق��ع إن أعلنوا إس�المهم، 
وف��ي قراءة أُبَي )أو يس��لموا( أي يقع القتال 
ويس��تمر  إلى أن يس��لموا، فتك��ون بذلك 
كل الأفعال المنصوبة في القرآن الكريم 

وفي غيره تدل على الاستقبال)39(.
وك��ذا الحال في قوله تعال��ى )وَزُلْزِلُواْ 
حَتَّى يَقُولَ الرَّسُ��ولُ وَالَّذِي��نَ آمَنُواْ مَعَهُ مَتَى 
نَصْ��رُ الِله()40(، فالفع��ل )يقول( قرئ بالرفع 
والنص��ب، وعل��ى الرفع يك��ون الفعل في 
الحال، وعلى النصب يس��تمر الزلزال  إلى 
المس��تقبل  إلى أن يقول الرسول، ويكون 
الزلزال مع النصب أطول منه في الرفع)41(.

والله أعل��م وصلى الله عل��ى محمد واله 
الطيبين الطاهرين <

1ـ ظ: مناهل العرفان/الزرقاني: 433.
2ـ ظ: البيان في تفسير القرآن/الخوئي: 172ـ173.

/الس��يوطي:  الق��رآن  عل��وم  ف��ي  الإتق��ان  ظ:  3ـ 
/ الق��رآن  تفس��ير  ف��ي  البي��ان  155/1ـ156، 

الخوئي:183.
4ـ ظ: البيان/ الخوئي: 165، 172ـ173.

5ـ ظ: م.ن:173.
6ـ ظ: البيان/ الخوئي: 173ـ174.

7ـ ظ: النش��ر في القراءات العش��ر/ اب��ن الجزري: 
9/1ـ13.

8ـ ظ: البيان/الخوئي: 179.
9ـ ظ: م.ن: 183.

10ـ سورة البقرة/الآية196.
مباح��ث  الكشاف/الزمخش��ري:344/1،  ظ:  11ـ 
ف��ي لغ��ة الق��رآن الكري��م وبلاغت��ه/أ.د عائد 

الحريزي:89.
12ـ سورة المائدة/الآية6.

13ـ ظ: ظاه��رة الأعراب في النحو العربي/د. أحمد 
س��ليمان ياق��وت: 180ـ182، مباح��ث ف��ي لغ��ة 

القرآن الكريم وبلاغته/الحريزي: 89ـ90.
14ـ سورة القمر الآية49.

ظاه��رة   ،52/2 الحكم/النابلس��ي:  15ـ خص��وص 
 ،203 العربي/ياق��وت:  النح��و  ف��ي  الأع��راب 
مباح��ث في لغ��ة الق��رآن الكري��م وبلاغته/أ. 

الحريزي/86.
16ـ سورة الفاتحة/الآية1.

17ـ ظ: مباح��ث ف��ي لغة الق��رآن الكريم وبلاغته/
الحريزي:83.

18ـ سورة يوسف/الآية18.
19ـ ظ: مباح��ث ف��ي لغة القرآن الكري��م وبلاغته/

الحريزي:84.
20ـ سورة الذاريات/الآيتان24، 25.

21ـ ظ: مباح��ث ف��ي لغة القرآن الكري��م وبلاغته/
الحريزي:84.

22ـ سورة هود/ الآية46.
23ـ ظ: الحج��ة ف��ي الق��راءات الس��بعة/ابن خالويه: 

.106
24ـ سورة هود/ الآية81.

25ـ ظ: الحج��ة ف��ي الق��راءات الس��بعة/ابن خالويه: 
.107

26ـ سورة يوسف/الآية64.
27ـ الحجة في القراءات السبعة/ابن خالويه:112.

28ـ سورة الأسراء/ الآية31.
29ـ سورة النساء/الآية92.

الس��بعة/ابن  الق��راءات  ف��ي  الحج��ة  ظ:  30ـ 
خالويه:126.

إبراهيم الآية 46. 31ـ سورة 	
الس��بعة/ابن  الق��راءات  ف��ي  الحج��ة  ظ:  32ـ 

خالويه:117.
33ـ سورة الحج/الآية63.

34ـ الكشاف/الزمخشري: 3/ 21.
35ـ سورة المسد/الآية4.

36ـ الكشاف/الزمخشري: 297/4.
37ـ ظ: مباح��ث في لغة الق��رآن وبلاغته/الحريزي: 

.85
38ـ سورة الفتح/الآية16.

39ـ ظ: الكشاف/الزمخشري: 564/3، مباحث في 
لغة القرآن الكريم وبلاغته/الحريزي: 81ـ82.

40ـ سورة البقرة/الآية214.
41ـ ظ: مباح��ث ف��ي لغة القرآن الكري��م وبلاغته/

الحريزي:81. 
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قرآنيات

 Aع��ن أب��ي عب��د الله الص��ادق
قال: قال رس��ول الله7: )إن الله 
قال لموس��ى بن عمران لا تحسدن 
الناس عل��ى ما آتيتهم من فضل، ولا تمدن 
عيني��ك إل��ى ذل��ك، ولا تتبع��ه نفس��ك فإن 
الحاس��د س��اخط لنعمي، صاد لقسمي من 
الذي قسمت بين عبادي، ومن يك كذلك 

فلست منه وليس مني()1(.
الحس��د ه��و: انفع��ال نفس��ي عدواني 
أناني، يتحرك في نفس الحاسد تجاه نعمة 
لا يريدها للغير، فتتحرك في نفس��ه نزعة 
عدواني��ة تحاول أن تق��وض كل ميزة من 
المي��زات، س��واء عل��ى مس��توى الميزات 
أو  والجم��ال،  والق��وة  المادي��ة كالم��ال 

الميزات المعنوية كالدين والعلم والجاه.
وهذا الانفعال ه��و حركة خطيرة في 
حياتن��ا الاجتماعي��ة، قد تدف��ع بهؤلاء إلى 
إلغ��اء الوجود الإنس��اني وتقويضه أساس�ًا 

من واقع الحياة.
وفي مقابل الحس��د الغبطة، التي تعني: 
إن��ك إذا ش��اهدت ميزة م��ن الميزات لدى 

إنسان ما، تمنيت أن يكون لك مثلها.
وهذا التمني أمر مش��روع، لأن النعمة 
ل��دى الغير ف��ي إطار هذا التمني، س��وف 
تصب��ح حاف��زاً عل��ى التح��رك الإيجاب��ي 
المش��روع، والتصمي��م ال��ذي يدعوك لأن 
تندف��ع جاداً لتحقيق ذل��ك في حياتك، من 
خلال س��عيك وحركت��ك للالتحاق بذوي 

منطلقات الحسد
في نص القرآن الكريم

الشيخ عبد الرزاق فرج الله الأسدي
أستاذ في الحوزة العلمية

Í
ÃM

I¹
Ä
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المواهب المادية والمعنوية. 
للنص��وص  ملاحظتن��ا  خ�الل  وم��ن 
القرآنية التي ترتبط بموارد وقوع الحس��د 
ف��ي النف��س الإنس��انية، نج��د أن الحس��د 

يتحرك في النفس من خلال منطلقات:
العنص��ري:  المنطل��ق  خ�الل  م��ن  1ـ 
فهن��اك م��ن يحمله تعصبه لعنص��ره وعرقه 
التكويني، على محاولة إلغاء وجود الغير، 
ويح��ب أن ينفرد بالوجود، وأن يحترم هو 

على حساب الذوات الأخرى.
ولا يرغ��ب أن تك��ون لمخل��وق آخر 
قيمة وق��در أو موهبة يحت��رم من خلالها، 
لأنه يرى نفس��ه أش��رف مخلوق على كل 

الإنسانية فضلًا عن المخلوقات الأخرى.
الإغت��رار  وه��و  المنطل��ق،  وه��ذا 
والاعتزاز بالمكون العنصري الناري، هو 

الذي حم��ل إبليس على الكبرياء وعصيان 
أمر الله عز وجل بالس��جود لآدم )وَإِذْ قُلْنَا 
لِلْمَلَائكَِةِ اسْجُدُواْ لآدَمَ فَسَجَدُواْ إِلاَّ إِبْلِيسَ 

أَبَى وَاسْتكَْبَرَ وَكَانَ مِنَ الْكَافِرِينَ()2(. 
2ـ الحسد من منطلق الجزاء، فإن هناك 
من يريدون أن يستأثروا بالجزاء على العمل 
لأنفسهم دون غيرهم حتى في غير موضع 
الاس��تحقاق، ولا يرغب��ون أن ي��روا أح��داً 
ينعم بعطاء الله وجزائه على عمله الصالح، 
فتراهم يحس��دون الناس على ما يحصلون 

عليه من نتائج سعيهم.
وهذا المنطلق ـ كما حدثنا عنه القرآن 
ـ هو الذي حمل قابيل على قتل أخيه هابيل 
)…إِذْ قَرَّبَ��ا قُربَْاناً فَتُقُبِّلَ مِ��ن أَحَدِهِمَا وَلَمْ 
َقْتُلَنَّكَ قَ��الَ إِنَّمَا  يُتَقَبَّ��لْ مِنَ الآخَ��رِ قَ��الَ َأل
يَتَقَبَّلُ اّهُلل مِنَ الْمُتَّقِينَ()3(، إلى قوله تعالى: 



العدد )25( رجب ــ شعبان  1429هـ ÍÃMI¹Ä

18

)فَطَوَّعتَْ لَهُ نَفْسُ��هُ قَتْلَ أَخِيهِ فَقَتَلَهُ فَأَصْبَحَ 
مِنَ الْخَاسِرِينَ()4(.

3ـ الحس��د من منطلق العلم والمواهب 
العقلي��ة، فإن هناك من الناس كلما ازداد 

من العلم شيئاً، ازداد لصاحبه حسداً.
فه��و لا يح��ب أن يرى غي��ره ينعم بهذا 
الفضل ولا يتمتع بهذه المواهب، ليس��تحق 
عل��ى أساس��ها الاحت��رام والتقدي��ر، )وَمَا 
تَفَرَّقُ��وا إَِّال مِ��ن بَعْدِ مَ��ا جَاءهُ��مُ الْعِلْمُ بَغْياً 

بَيْنَهُمْ…()5(.
بل هناك من يسعى إلى محاربة العقول 
المبدع��ة، والس��خرية بالمواهب المنتجة، 
والتح��رك من أجل مص��ادرة جهودها، بل 
وإلغاء وجودها الإنساني من ساحة الواقع.

4ـ الحس��د م��ن منطلق العاطف��ة، فإن 
هن��اك من يريد أن يس��تأثر بح��ب الغير له 
دون غي��ره، ويري��د للآخري��ن أن يكونوا 
مبعدين من قلوب الناس وعواطفهم، ليس 
له��م ف��ي نفوس��هم موقع، وهك��ذا تجده 
يتحرك باتجاه زرع بذور العداء بين شخص 
وآخر ليستأثر هو بعلاقته ويمتلك عواطف 

الغير لنفسه.
وه��ذا المنطل��ق ه��و الذي حم��ل أخوة 
يوس��فA عل��ى الكي��د ل��ه، ومحاول��ة 
التخل��ص من وجوده، ليحتل��وا مكانه في 
نفس أبيه��م يعقوبA فحك��ى القرآن 
عنه��م قوله��م: )إِذْ قَالُ��واْ لَيُوسُ��فُ وَأَخُوهُ 
أَحَبُّ إِلَى أَبِينَا مِنَّا وَنَحْنُ عُصْبَةٌ إِنَّ أَبَانَا لَفِي 

ضَلَالٍ مُّبِينٍ()6(.
ولم يحب بعضهم أن يرى أخاه مقتولًا، 
فخفت عن��ده حدة ه��ذه العق��دة المرضية 
فحمله هذا الجزاء من العاطفة على القول: 
)…لَا تَقْتُلُواْ يُوسُ��فَ وَأَلْقُوهُ فِي غَيَابَةِ الْجُبِّ 
يَلْتَقِطْ��هُ بَعْضُ السَّ��يَّارَةِ إِن كُنتُ��مْ فَاعِلِينَ(
)7(، فتآم��روا وأجمعوا أن يلق��وه في غيابة 

الجب.
5ـ الحسد من منطلق الدين والعقيدة، 
فعل��ى مس��توى الكف��ر، فإن هن��اك من 
يكف��ر بالله ع��ز وجل، ويجح��د وجوده 
أو يش��رك به تعالى، فلا يكتفي بموقف 
التقاط��ع م��ع العقيدة الإس�المية لنفس��ه 
فحس��ب بل يح��ب أن يرى الن��اس كلهم 
كافري��ن، ولا يرض��ى لأح��د أن يبق��ى 
عل��ى قناعته بهذه العقي��دة، فتراه يتحرك 
باتج��اه ح��رف الن��اس وردهم ع��ن دينهم 
وعقيدتهم، )وَدَّ كَثِي��رٌ مِّنْ أَهْلِ الْكِتَابِ 
اراً  لَ��وْ يَرُدُّونَكُم مِّن بَعْ��دِ إِيمَانِكُمْ كُفَّ
حَسَ��داً مِّنْ عِندِ أَنفُسِ��هِم مِّن بَعْ��دِ مَا تَبَيَّنَ 
لَهُمُ الْحَ��قُّ…()8(، )وَدُّواْ لَوْ تَكْفُرُونَ كَمَا 

كَفَرُواْ فَتَكُونُونَ سَوَاء()9(.
وعلى مس��توى الإيمان بالله عز وجل، 
فإن هناك م��ن الناس من يريد أن يحتكر 
ش��رف الرس��الة والدين والإيمان لنفس��ه، 
ولا يح��ب أن ي��رى الن��اس قد آمن��وا بالله 
ع��ز وج��ل وأخلصوا ل��ه الدين، وه��ذا ما 
حم��ل المجتمع��ات الديني��ة الت��ي كان��ت 
تلتزم برس��الاتها، على الوقوف سلباً تجاه 
رسالة الرس��ول محمد7 بدافع الاستئثار 
بشرف الرس��الات الس��ماوية، قال تعالى: 
)أَمْ يَحْسُ��دُونَ النَّ��اسَ عَلَ��ى مَ��ا آتَاهُمُ اّهُلل 
مِ��ن فَضْلِهِ فَقَدْ آتَيْنَ��ا آلَ إِبْرَاهِيمَ الْكِتَابَ 

وَالْحكِْمَةَ وَآتَيْنَاهُم مُّلْكاً عَظِيماً()10(.
وأما العلاج الذي يقدمه الإس�الم لهذا 
الم��رض الاجتماعي الخطي��ر، فيتمثل في 

ثلاث نقاط:
الأولى: لقد فتحت النصوص الإسلامية 
المنافس��ة  ب��اب  المؤم��ن  الإنس��ان  أم��ام 
المشروعة مع الناس، وهو ما تحققه الغبطة 
الت��ي تعتبر العلامة الفارق��ة لإنقاذ المؤمن 
من ه��ذا المرض، وتعتب��ر العلامة الفارقة 
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بين��ه وبي��ن المناف��ق كم��ا نس��توحيه من 
حديث الإمام الصادقA: )المؤمن يغبط 

ولا يحسد والمنافق يحسد ولا يغبط(.
فبما أن الغبطة تعني أن تتمنى أن يكون 
لك ما لأخيك من المواهب والنعم، لاش��ك 
أن��ك س��تجعل من الغبط��ة حاف��زاً لك على 
منافس��ته، والس��عي للالتحاق به للفوز في 
مواقع الخي��ر والعطاء الإلهي على صعيدي 

الدنيا والآخرة.
فعندما فت��ح الله عز وجل أبواب نعمته 
وفضله على الناس، فقد دعا للاستباق نحو 
هذه النعمة، وتعهد أن يفيض الخير والعطاء 
لم��ن ك��رس جه��ده وبذل كل ما وس��عه 
في الس��عي في س��بيل تحصيله��ا: )وَلكُِلٍّ 
وِجْهَةٌ هُ��وَ مُوَلِّيهَا فَاسْ��تَبِقُواْ الْخَيْرَاتِ أَيْنَ 
مَ��ا تكَُونُواْ يَأْتِ بِكُ��مُ اّهُلل جَمِيعاً إِنَّ اّهَلل 
عَلَ��ى كُلِّ شَ��يْءٍ قَدِي��رٌ ()11(، )…وَفِي ذَلِكَ 

فَلْيَتَنَافَسِ الْمُتَنَافِسُونَ()12(.
بكيفي��ة  المؤم��ن  تعري��ف  الثاني��ة: 
الاس��تفادة من عقيدته وإيمانه، في س��بيل 
تربية مش��اعره وأحاسيس��ه، من أجل بناء 
الرابطة بينه وبين أخيه المؤمن، قال الإمام 
الصادقA: )لا يؤمن أحدكم حتى يحب 
لأخيه ما يحب لنفس��ه ويكره له ما يكره 

لها()13(.
ـ كم��ا  ف��إن معن��ى كون��ك مؤمن��اً 
نس��توحيه من هذا النص ومن النص الأول 
في صدر الحديث ـ هو: أن تعتقد أن حسدك 
للآخرين س��خط على نعم الله عليهم وصد 
لما قس��م الله لهم، وه��و القائل عز وجل: 
)…نَحْنُ قَسَ��مْنَا بَيْنَهُم مَّعِيشَ��تَهُمْ فِي الْحَيَاةِ 
الدُّنْيَ��ا وَرَفَعْنَا بَعْضَهُمْ فَ��وْقَ بَعْضٍ دَرَجَاتٍ 
لِيَتَّخِذَ بَعْضُهُم بَعْضاً سُ��خْرِيّاً وَرَحْمَتُ رَبِّكَ 

خَيْرٌ مِّمَّا يَجْمَعُونَ()14(.
وعليك أن تنسجم مع إخوانك من واقع 

قلب��ك، وأن تذوب ذاتك ف��ي ذواتهم، وأن 
تعيش مباهجهم ومتاعبهم في واقع نفسك، 
فتفرح لفرحهم وتحزن لحزنهم، لأن الوتر 
الذي يربط بين المشاعر والأحاسيس، هو 
واحد لا يتعدد في خط الإيمان بالله والعمل 

على طاعته.
الثالث��ة: تعري��ف المؤم��ن بج��ذور هذه 
المش��كلة، م��ن أجل اجتثاثها من نفس��ه، 
م��ن خ�الل المنه��ج الترب��وي الأخلاق��ي 
الواس��ع، ال��ذي أع��د ل��ه موقف��اً إحصائياً 
بالأس��باب المرضية التي تكمن وراء هذه 

المشكلة.
ه��ذا الموق��ف الإحصائ��ي للأس��باب 
الموجبة للحس��د، من العجب بالنفس، إلى 
الكب��ر والش��عور بالعظمة، إلى التش��اؤم 
الأه��داف  إدراك  ع��دم  م��ن  والتخ��وف 
والغايات والوصول إلى هذه المصاف، إلى 
حب الرئاسة والتسلط على الغير، إلى لؤم 
النف��س الت��ي تدفعه لهذا الموقف الس��لبي 
تجاه الناس، بما تحمل للإنس��انية من حقد 
وضغينة، وه��و ما تكفل ببيان��ه وتفصيله 
الت��راث الأخلاقي الضخ��م، الذي تركه 
لنا أئمتناG مما هو مس��تلهم من رس��الة 

الإسلام وأدب القرآن الكريم <

)1( الكافي، 307/2.
)2( سورة البقرة/ الآية: 34.

)3(، )4( سورة المائدة/ الآية: 27، 30.
)5( سورة الشورى/ الآية: 14.

)6(، )7( سورة يوسف/ الآية: 8، 10.
)8(سورة البقرة/ الآية: 109.

)9(، )10( سورة النساء/ الآية: 89، 54.
)11( سورة البقرة/ الآية: 148.

)12( سورة المطففين/ الآية: 26.
)13( بحار الأنوار، 257/72.

)14( سورة الزخرف/ الآية: 32.
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آمن  الرسول

ب��دأت  الأخي��رة  الس��نوات  ف��ي 
المعادي��ة  الإعلامي��ة  الماكن��ة 
لخط أهل البيت منظمة تستهدف 
ورموزه��ا  الس�الم(  )عليه��م  مدرس��تهم 
الس��موم  ب��ث  عل��ى  وتعم��ل  وتاريخه��ا 
والش��بهات في ميدان الحوار الإس�المي 

إمتداداً للمدرسة الأموية.
وق��د ع��ادت الي��وم بش��كل مغاي��ر 
وبإندفاع أكبر وحماس��ة منقطعة النظير 
تؤك��د وجود بصمات خفية وراء تحريك 

هذه المؤسسات الناصبية..
ومن جملة هذه الحملات تكلم بعض 
العلم��اء بتوثي��ق المحدث الجليل الش��يخ 
إبراهيم بن هاش��م القم��ي )توفي بحدود 

187 ه(.

مصدر الشبهة 
إن مصدر الش��بهة ه��ي أن إبراهيم 
بن هاش��م لم ي��رد فيه )توثي��ق صريح( 
ف��ي الكت��ب الرجالي��ة بالرغ��م م��ن 

توثيق إبراهيم بن هاشم
نظرة من داخل الوسط الشيعي

علي عبد الزهرة الفحام
باحث وكاتب

Í
ÃM

I¹
Ä
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كون��ه من أكثر المحدثي��ن رواية عن 
الأئم��ة س�الم الله عليه��م حيث يذكر 
الس��يد الخوئي )رحمه الله( إن الش��يخ 
إبراهي��م القمي )وقع في إس��ناد كثير 
من الروايات تبلغ س��تة آلاف وأربعمائة 
وأربع��ة عش��ر م��ورداً، ولا يوج��د في 
الرواة مثله ف��ي كثرة الرواية ( )معجم 
رجال الحدي��ث1\291(، وعلى هذا فإن 
هذا الع��دد من الرواي��ات بنظر مثيري 
الش��بهة كلها غي��ر صحيحة )بمصطلح 
علم الدراية( وهو ما يشكل مجالًا لهم 
للطع��ن في كتبن��ا الحديثي��ة ورواياتنا 
المأثورة عن أهل بيت العصمة صلوات 

الله عليهم ... 

إبراهيم بن هاشم في أعلى درجات الوثاقة
من خلال مراجع��ة الأصولية الرجالية 
المعتم��دة في مدرس��ة أهل البي��ت عليهم 
الس�الم وأقوال علم��اء التراجم والرجال 
وجدنا أن الشيخ الجليل إبراهيم بن هاشم 
يعد في أعلى درجات الوثاقة ورواياته من 

أكثر الرواية صحة واعتماداً ..

الأدلـة
الدليل الأول: ورد في الأصول الرجالية 
أن ابراهيم بن هاشم )أول من نشر حديث 
الكوفيين بقم( »رجال النجاشي ص61 ، 
الفهرس��ت للطوس��ي ص36 » وتع��د هذه 
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العب��ارة ش��هادة عظيمة بح��ق ابراهيم بن 
هاشم )فإن إبراهيم بن هاشم دخل قم في 
وق��ت كان علماؤها وعلى رأس��هم أحمد 
ب��ن محمد بن عيس��ى الأش��عري يطردون 
كل مح��دث متهم في دينه أو وثاقته ، بل 
قد يطرد الإمامي الثقة من قم، ويمنع من 
نقل الحدي��ث فيها، لروايته عن الضعفاء، 
فف��ي هذا الوق��ت ومع هذا التش��ديد من 
علماء قم دخلها إبراهيم بن هاش��م ونشر 
حديث الكوفيين فيها مع ما لحديثهم من 
مكان��ة عند الطائف��ة ...(، وقد عد بعض 
علمائنا هذه العبارة نصاً في )أعلى درجات 
الوثاقة( منهم : - المحقق الكبير البحراني 
)ت1186( ف��ي كتاب��ه )الحدائق الناضرة 
3\353( والمح��دث النوري )ت1320( في 

كتابه )مستدرك الوسائل 4\34(. 
الدليل الثان��ي: ورد توثيق ابراهيم بن 
هاش��م على لس��ان ولده الثقة الثبت )علي 
ب��ن إبراهي��م بن هاش��م القم��ي المتوفى 
بح��دود 329 ه ( حي��ث ق��ال ف��ي مقدمة 
تفس��يره المع��روف بـ)تفس��ير القمي( ما 
نصه ج1ص4 طبعة ق��م : )ونحن ذاكرون 
ومخب��رون بما ينتهى إلينا ورواه مش��ايخنا 
وثقاتن��ا عن الذين فرض الله طاعتهم ...(. 

فمن هم هؤلاء المشايخ الثقات؟!.
أوله��م الش��يخ الجلي��ل )إبراهي��م ب��ن 

هاشم( الذي يروي عنه الشيخ أبو الحسن 
تفس��يره  رواي��ات  غالبي��ة  القم��ي  عل��ي 
المع��روف ويعد هذا أقدم ن��ص عثِر عليه 

في توثيق )إبراهيم بن هاشم(.

شبهة ورد 
يدعي الوهابية وبعض الكتاب الشيعة 
أن مقدم��ة تفس��ير القم��ي لي��س لعلي بن 
إبراهيم القمي وإنما كتبها تلميذه السيد 
أب��و الفضل العباس بن محمد بن القاس��م 
العل��وي وحجتهم في ذلك احتواء المقدمة 
على عبارات توحي بتحريف القرآن وهذا 

الادعاء مرفوض لأسباب: 
أولًا: نح��ن نع��رف أن تفس��ير القم��ي 

مكون من صنفين من الروايات : 
رواي��ات عل��ي بن إبراهي��م القمي عن 

مشايخه الثقات .
رواي��ات تلميذه أبي الفضل العباس بن 

محمد بن القاسم . 
أن  ن��رى  المقدم��ة  نق��رأ  وعندم��ا 
الاستشهادات فيها تكون فقط بروايات 
إبراهي��م بن هاش��م ع��ن مش��ايخه وليس 
للصنف الثاني من الروايات أي ذكر فيها 
مما يرجح كونها لعلي بن إبراهيم وليس 

لتلميذه .
ثانياً : لو كانت المقدمة لأبي الفضل 
العباس بن محمد بن القاس��م لذكر فيها 
أن نق��ل رواي��ات أس��تاذه القم��ي وقرنها 
برواياته كما ه��و المتعارف ، ومثل هذا 
الكلام غير موجود في المقدمة وبالتالي 
يقوى الدليل عل��ى عدم كونه من كلام 

التلميذ .
ثالثاً : يوجد في بعض النس��خ القديمة 
المطبوعة حجرياً في وسط المقدمة )قال 
علي بن إبراهيم القمي ...( أي إن المقدمة 
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من كلام القمي )رحمة الله عليه( .
رابع��اً : ش��هادة الغالبي��ة العظم��ى من 
جهاب��ذة المحققين الش��يعة ب��أن المقدمة 
لعل��ي ب��ن إبراهي��م القمي ومنه��م : الحر 
لعاملي في كتابه الوس��ائل والسيد مهدي 
بح��ر العلوم والس��يد الخوئي وعش��رات 
غيرهم ... وأش��ار بعضهم أن ما ورد فيها 

من عبارات التحريف يمكن تأويله . 
الدلي��ل الثال��ث : ادع��اء الس��يد اب��ن 
ط��اووس الإجماع على وثاق��ة ابراهيم بن 
هاش��م ، فق��د أورد الس��يد رض��ي الدين 
ركن الإسلام أبو القاسم على بن موسى 
ب��ن جعفر بن محمد ب��ن محمد الطاووس 
ق��دس الله نفس��ه المتوفى س��نة 664 في 
كتاب��ه )ف�الح الس��ائل ص 158( حديث��اً 
في س��نده ابراهيم بن هاشم وقال معلقا : 

)ورواة الحديث ثقات بالاتفاق ..( . 
الدلي��ل الراب��ع :  إكثار ثق��ات علماء 
الحديث الش��يعة الرواية عنه بلا واس��طة 
دليل على وثاقته فإنهم إن علموا منه شائبة 
ف��ي دي��ن أو رأي أو عم��ل لم��ا رووا عن��ه 
ولما ش��حنوا كتبه��م بالرواية عنه أصولًا 

وفروعاً ومن هؤلاء : 
أحم��د ب��ن إدريس القمي، وس��عد بن 
عبد الله الأش��عري ، وعب��د الله بن جعفر 
الحميري ، ابنه عل��ي بن إبراهيم القمي، 

محم��د ب��ن أحمد ب��ن يحي��ى ، محمد بن 
الحس��ن الصف��ار ، محم��د ب��ن عل��ي بن 
محب��وب ، ومحم��د ب��ن يحيى العط��ار .. 

وآخرون . 
الدلي��ل الخامس: أقوال علماء الش��يعة 
المتقدمي��ن والمتأخري��ن في حق��ه والتي 
تكش��ف جلالت��ه وعظيم ق��دره في هذه 
الطائف��ة ونحن نذكر ما وقفن��ا منه على 
توثي��ق ه��ؤلاء الأعلام ل��ه زي��ادة على ما 
ذكرنا من كلام ابنه الثقة الثبت وكلام 

السيد ابن طاووس: 
1ـ الش��هيد الثاني في رسائله )ت966( 
ف��ي رس��ائله ص 256 : اعتب��ر أن روايات 
إبراهيم بن هاشم ) في قوة الصحيح ...(. 
2ـ المحق��ق الأردبيل��ي )ت 993( فقد 
أورد ملاحظ��ة مهم��ة في كتاب��ه الفقهي 
)زب��دة البي��ان( ح��ول الش��يخ إبراهيم بن 
هاش��م حيث قال في ص 155 : )والظاهر 

أنه يفهم توثيقه من بعض الضوابط ..(
3ـ السيد محمد علي الموسوي العاملي 
)ت1009( في كتابه )نهاية المرام( 1\36.

ف��ي  )ت1041(  الدام��اد  الس��يد  4ـ 
)..والصري��ح   :82 الس��ماوية  الرواش��ح 
عن��دي إن الطريق من جهته صحيح فأمره 
اج��ل وحاله أعظ��م من أن يتع��دل ويتوثق 
بمعدل وموثق غيره بل غيره يتعدل ويتوثق 
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بتعديله وتوثيقه إياه...( . 
5ـ أحم��د ب��ن عب��د الرض��ا البصري 
)ت1058( ف��ي كتابه )فائ��ق المقال في 
الحديث والرجال( ص80 : )44 - إبراهيم 
بن هاش��م ، أبو إس��حاق القمي ، وكان 
أول م��ن نش��ر حديث الكوفيي��ن بقم ، 

ثقة، خير ، جيد ...( . 
6ـ المحقق الس��بزواري )ت1090( في 

ذخيرة العباد ج1ق2ص338 
ف��ي  )ت1104(  العامل��ي  الح��ر  7ـ 
الوسائل 30\302 قال: ).. وقد وثقه بعض 

علمائنا(. 
الكرباس��ي  جعف��ر  محم��د  8ـ 
الخراساني )ت1175( في كتابه : )إكليل 

المنهج في تحقيق المطلب( ص 96 .. 
9ـ العلام��ة الخواجوئي )ت1173( في 
كتابه )جامع الشتات228(: )لأن أهل قم 
كانوا يخرج��ون الراوي منه��ا ويؤذونه 
بمج��رد توه��م ش��ائبة ما في��ه ، فكيف 
يجتمع��ون علي��ه ويقبل��ون حديث��ه ل��ولا 

وثوقهم به ..( . 
10ـ قال المحق��ق البحراني )ت1186( 
في كتاب��ه )الحدائق النض��رة( 3\353: 
اعتب��ر ان تصحي��ح روايات��ه )ه��و الح��ق 

الحقيق بالإتباع..(. 
11ـ الوحي��د البهبهان��ي )ت1205( ف��ي 

الفوائد الرجالية ص44 وفي )تعليقة على 
منهج المقال ص 193(.

12ـ يق��ول الس��يد مهدي بح��ر العلوم 
)ت1212( ف��ي كتاب��ه الفوائ��د الرجالية 
1\462 )والأص��ح ـ عن��دي ـ : إن��ه ثق��ة ، 

صحيح الحديث(.
13ـ الميرزا القمي في منهاج الأحكام 

)ت1231( 79
14ـ المحق��ق النراق��ي )ت1244( قال: 
صحيح��ة الحلب��ي : ) إن��ا نأم��ر صبيانن��ا 
بالصيام إذا كانوا بني س��بع س��نين بما 
أطاق��وا ( .. وف��ي  الطري��ق إبراهي��م بن 

هاشم . مستند الشيعة 10\399 .
15ـ  الفص��ول الغروي��ة ف��ي الأصول 
الفقهية لمحمد حسين الحائري )ت1250( 

.304
16ـ جواهر الكلام للشيخ الجواهري 
)ت1266( 4\8  : )وبأن إبراهيم بن هاشم 
مع أنه من مش��ائخ الإجازة فلا يحتاج إلى 
توثيق��ه في وجه عدم نصه��م على توثيقه 

لعله لجلالة قدره وعظم منزلته ..( 
17ـ أبو المعالي الكلباسي )ت1315( 
الرجالي��ة(:  )الرس��ائل  كتاب��ه  ف��ي 
)..الواس��طة بي��ن الكلين��ي وحم��اد بن 
عيسى هو علي بن إبراهيم وأبوه ، وكل 
منهما من رج��ال الصحة ..( وقال )منهاج 
الهداية 568(: )وإطلاق الأخبار الكثيرة 
م��ع اعتب��ار كثير منه��ا بل صحت��ه وإن 
كان في س��ند بعضها إبراهيم بن هاشم 

فإنه ثقة..( .
18ـ الش��يخ الاش��تياني )ت1319( في 

كتاب القضاء« 438.
19ـ وق��ال العلام��ة رض��ا الهمدان��ي 
)ت1322( في كتاب الزكاة من مصباح 
الفقي��ه 3\25  )هو أوثق ف��ي النفس من 



25

توثيق إبراهيم بن هاشم

أغلب الموثقين...(. 
20ـ تنقيح المقال ، عبد الله المامقاني 
) ت 1351 ه��‍ . ق ( ، النج��ف الأش��رف : 
المطبعة المرتضوية ، طبعة حجرية : وثق 

ابن هاشم في كتابه .. 
21ـ الشيخ محمد حس��ين الأصفهاني 
الجماع��ة  )ص�الة  كتاب��ه  ف��ي   )1361(

ص208(.
22ـ أعي��ان الش��يعة محس��ن الأمي��ن 
)ت1371(  2\234 : )ولا ينبغي الريب في 

وثاقته وصحة حديثه ..( .
23ـ السيد محسن الحكيم )ت1390(  
13\394 في )مستمس��ك العروة الوثقى(: 
)إبراهي��م ب��ن هاش��م ، والصحي��ح أن��ه 

صحيح الحديث ... ( . 
24ـ محم��د طاه��ر آل الش��يخ راضي 
)1400( ف��ي »بداي��ة الوص��ول ف��ي ش��رح 
كفاي��ة الأص��ول« 8\28 : )لا إش��كال 
أن حدي��ث إبراهي��م ب��ن هاش��م هو من 

الصحاح..( .
الخمين��ي  الله  روح  الس��يد  25ـ  
 : الإس�المية  الحكوم��ة  ف��ي  )ت1410( 
)رج��ال الحديث كله��م ثقات ، حتى أن 
والد علي بن إبراهيم ) إبراهيم بن هاشم 
( م��ن كبار الثق��ات  المعتمدين في نقل 

الحديث فضلا عن كونه ثقة .. (.
26ـ مرجع الطائفة السيد أبو القاسم 
الخوئ��ي )ت1413( ف��ي كتاب��ه )معج��م 
رجال الحدي��ث(: )...لا ينبغي الش��ك في 

وثاقة إبراهيم بن هاشم...(. 
27ـ المرجع المي��رزا جواد التبريزي 
)النص��وص  كتاب��ه  ف��ي  )ت1428( 

الصحيحة( .  
28ـ العلامة الش��يخ علي الشاهرودي 
)معاصر( في كتابه )مس��تدركات علم 

رجال الحديث( ج1\222 ..
29ـ الش��يخ هادي النجف��ي )معاصر( 
ف��ي كتاب��ه )ألف حدي��ث ف��ي المؤمن( 

ص153. 
30ـ الش��يخ أمي��ن ترمس��ان العامل��ي 
)معاصر( ف��ي كتابه »ثلاثيات الكليني« 
67: )ث��م لو لم يكن ف��ي ترجمته إلا ما 
ذكره الش��يخان ـ النجاش��ي والطوسي ـ 
من أنه : )أول من نشر حديث الكوفيين 
بق��م، لكفاه منقبة، وأغن��اه عن التوثيق 

الصريح(.
31ـ الش��يخ علي الكوران��ي العاملي 
)معاص��ر(  ف��ي )الحق المبي��ن في معرفة 
المعصومين 153(: )أما سند الحديث فهو 
مضافا إلى اش��تماله عل��ى بعض أصحاب 
الإجم��اع مثل ابن أب��ي عمير رحمه الله ، 
ففي��ه ش��يوخ الحديث وأس��اطين الوثاقة 
والصح��ة : عل��ي ب��ن إبراهي��م ، وأب��وه 

إبراهيم بن هاشم...(. 
أق��ول: وبعد ه��ذه الجول��ة لا يمكن 
لأي أح��د أن يطعن في وثاقة الثقة الجليل 
)إبراهي��م ب��ن هاش��م القم��ي رض��وان 
الله علي��ه( ال��ذي نق��ل لن��ا ت��راث أه��ل 
البيت عليهم الس�الم ف��ي الفقه والعقائد 
والأخلاق فجزاه الله عن أهل بيت رسول 
 لله وعن المسلمين خيراً والحمد لله رب 

العالمين <



استطلاع  المجلة

باخمرىٰ.. 
أرض الواقعة

استطلاع: حيدر الجد
تصوير:  ضرغام كمونة
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كثيراً م��ا تحدث��ت الكتب عن 
أرض الع��راق، أرض الحضارات 
الت��ي ش��هدت ب��زوغ أول حضارة 
عرفته��ا البش��رية حي��ث عصر الإنس��ان 
الأول، وقد تعاضدت أس��باب عدة جعلت 
م��ن ه��ذه الأرض ذات قداس��ة، منه��ا بل 
أهمه��ا اختياره��ا مهداً لرس��الات الأنبياء 
الس��ماوية، ومقراً لث��ورات الأب��اة الذين 
رفض��وا الظل��م واخت��اروا الم��وت تحت 
ظلال السيوف، ويكفي هذه الأرض أنها 
ستشهد ميلاد دولة المصلح الأعظم الحجة 
بن الحسن )عجل الله فرجه الشريف( بما 
يحمل هذا الميلاد من صراعات وحروب 
فعدل مطلق وصيانة للحقوق حتى تكون 

.Aعاصمة للمهدي
وهكذا ظلت هذه الأرض حلبة تش��هد 
اندح��ار ق��وم وانتص��ار آخري��ن، ب��كلا 

البعدي��ن الم��ادي والمعن��وي، وكان على 
التاري��خ أن يغ��وص ويصور المش��اهد من 
خض��م الزمن الماضي ويبعثها إلى ش��اطئ 
الحاضر حتى تتبلور وتظهر حقيقة واضحة 
تبين الصور الثورية المتتالية التي تحكمت 

في تكرارها ظروف ومعطيات خاصة.
ومن الصور التي بثها التاريخ في كتبه 
وعل��ى صفحاته صورة باخمرى التي تعاضد 
عل��ى تش��كيلها لون��ان حم�ال م��ن رمزية 
الح��دث ما غط��ى الص��ورة بكاملها حيث 
الأحمر، دلالة دموية الواقعة والأسود شعار 
القوة الضاربة، فحملنا هذه الصورة وانتقلنا 
م��ن النج��ف إل��ى أرض باخم��رى نلتق��ط 
بعدس��تنا ص��ورة حية م��ن باخم��رى اليوم 
وم��دى ارتباطه��ا بباخمرى أم��س، وكان 
الأثر الباقي من ذلك الحدث مزاراً متواضعاً 
لشخصية باخمرى الرئيسية )إبراهيم أحمر 
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العيني��ن(، أو كم��ا يطي��ب للأع��راب أن 
يطلقوا عليه هناك )النبي إبراهيم(، ابن عبد 
الله المحض بن الحس��ن المثنى بن الحس��ن 

السبط بن علي بن أبي طالب(.
م��ن هن��اك س��جلنا اس��تطلاع مجلتنا 
)ينابيع( لنبين فيه حلقة من حلقات الإرهاب 
العباس��ي تجاه العلويين لننهي فيه ما بدأناه 
في استطلاعين سابقين أحدهما كان عن 
مرقد الس��يد إبراهيم الغمر في العدد )4( 

والآخر عن الهاشمية في العدد )18(.

بطل باخمرى أو القيادي الأول
ه��و إبراهي��م ب��ن عب��د الله المح��ض 
 ب��ن الحس��ن المثن��ى ب��ن الإمام الحس��ن 
السبطA، لم يحدثنا التاريخ عن ولادته 
إلا أن اب��ن عنب��ه يذكر ف��ي تاريخ مقتله 
)وكان قتل إبراهيم على ما قال أبو نصر 
النجاري ـ لخمس بقين من ذي القعدة سنة 
خمس وأربعين ومائة وهو ابن ثمان وأربعين 
س��نة…()1( وإن أخذنا به��ذا القول فتكون 
ولادته سنة )97هـ(، أما أمه فهي هند بنت 
أبي عبيدة بن عبد الله بن ربيعة )زمعة( بن 
الأس��ود بن المطلب وهي أم أخوته محمد 
ذي النف��س الزكي��ة وموس��ى الج��ون)2(.

ع��اش إبراهي��م في كن��ف والده عبد 
الله المح��ض ال��ذي انح��در من الحس��ن 
 Aالمثن��ى ب��ن الإمام الحس��ن الس��بط
أباً، وفاطمة بنت الحس��ينA أماً، وقد 
ش��هد إبراهي��م العه��د الأخير م��ن الدولة 
الأموي��ة الت��ي عملت ب��كل طاقاتها على 
تبديد الش��مل العلوي وإه��راق دم أبنائه، 
والش��واهد نصب عين��ي إبراهيم، فيحيى 
ب��ن زيد بن علي بن الحس��ينA لم تقله 
أرض، كلم��ا ابتعد عن الأمويين اقتربوا 
إلي��ه، وق��د كان إبراهيم وأخ��وه محمد 

أوصي��اءً ليحي��ى، فق��د ذكر م��ن التقى 
بيحيى وأودع إياه الصحيفة السجادية قوله 
يحي��ى ل��ه: )فهي ـ أي الصحيف��ة ـ أمانة لي 
عن��دك حتى توصلها إلى ابني عمي محمد 
وإبراهي��م ابن��ي عب��د الله بن الحس��ن بن 
الحس��ن بن عليA، فإنهما القائمان في 

هذا الأمر من بعدي()3(.
ومن هذا النص نس��تدل على أن الروح 
الثورية الوثابة التي يحملها إبراهيم وأخوه 
محمد لم تكن وليدة استئثار بني العباس 
بالحك��م واللع��ب بمق��درات الأم��ة، بل 
كانت موجودة حتى في عصر الأمويين.

انحصر عقب إبراهيم في ولده الحسن 
ال��ذي كان وجيه��اً مقدم��اً، أم��ا زوج��ة 
إبراهي��م فهي أمامة بن��ت عصمة العامرية 

من بني جعفر بن كلاب)4(.
وق��د ع��ده جمل��ة م��ن الرجاليي��ن في 

أصحاب الإمام الصادق)5(.
أم��ا ع��ن مزاي��اه وصفاته فق��د ذكر 
أب��و الف��رج الأصفهان��ي: )كان إبراهيم 
جارياً على ش��اكلة أخيه محمد في الدين 
وكان  والش��دة()6(،  والش��جاعة  والعل��م 
ناس��كاً فقد: )ط��اف ذات ليلة بين رجاله 
ف��ي معس��كرهم بباخمرا فس��مع صوت 
موس��يقى وغناء، فعراه الهم والغم وقال: 
لس��ت أح��ب أن ين��ال الظفر جي��ش هذا 
ش��أنه()7(، وكان إبراهيم شاعراً متضلعاً 
باللغ��ة العربية وأس��رارها عارف��اً بأخبار 
الع��رب وأش��عارهم)8(، كما ي��روي عن 
نفس��ه الكريمة من ح��دث قائلًا )كنت 
مع إبراهي��م بن عب��د الله بالبصرة، فأتاه 
أناس بمال، فقالوا: يا ابن رسول الله، قد 
أتيناك بمال تس��تعين به، فقال: من كان 
عنده ش��يء فليعن به أخ��اه، وأما أن آخذه 
فلا، ثم قال: هل هي إلا سيرة علي بن ابي 
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طالب أو النار()9(.

حركة إبراهيم
لم��ا أفل نج��م الدول��ة الأموي��ة كان 
الهاش��ميون قد تهيأوا لأخذ زمام الحكم 
بأيديهم فقد كانت لقاءاتهم الس��رية تتم 
لوضع اس��تراتيجية جديدة لمرحلة ما بعد 
مروان الحمار آخر خلفاء الدولة الأموية، 
وكان أب��رز لقاء تم ه��و )مؤتمر الأبواء( 
ال��ذي حض��ره بع��ض الهاش��ميين ممن له 
حنك��ة وحكم��ة وال��ذي ق��د وق��ع في��ه 
الاختي��ار على محم��د ذي النفس الزكية 
بن عب��د الله المحض، لما ل��ه من صفات 
حميدة وأخلاق فاضلة فبايعه المؤتمرون، 
وكان أب��و جعف��ر المنص��ور مم��ن بايع 
وارتض��ى محم��داً، وبع��د مقت��ل م��روان 
ظهرت الدعوة إلى ولد العباس دون محمد 
ممث��ل العلويين وباختلاف الآراء وتس��ارع 
الأح��داث وتغير وجهات النظر بويع لأبي 
العباس السفاح ش��قيق المنصور الأكبر 
خليفة للمسلمين، ثم ما لبث السفاح سوى 
بضع س��نين فرحل عن الدني��ا تاركاً في 

سدة الحكم أخاه أبا جعفر المنصور.
)… فلم��ا مل��ك المنص��ور وعل��م أن ـ 
محم��د وإبراهيم ـ ق��د عزما على الخروج 
جد في طلبهما وقبض على أبيهما وجماعة 

من أهلهما…()10(.
وخلال وجود الحسنيين في سجن أبي 
جعفر المنص��ور بالهاش��مية نهض محمد 
وإبراهي��م  بمك��ة  الزكي��ة  النف��س  ذو 
بالبصرة، وقد استش��هدا وأهلهما بعد في 

سجن الهاشمية.

إبراهيم بين خيارين الهرب أو القتل
لقد طورد إبراهيم وطلب أشد الطلب 

وق��د )حك��ت جاري��ة له أن��ه ل��م تقرّهم 
أرض خمس س��نين م��رة بف��ارس، ومرة 
بكرمان، ومرة بالجبل، ومرة بالحجاز، 
وم��رة باليمن، ومرة بالش��ام، ثم أنه قدم 
الموص��ل وقدمها المنصور ف��ي طلبه()11(، 
وه��ذا الن��ص يكش��ف عن م��دى خوف 
أبي جعفر من إبراهي��م الذي كان يتمتع 
بنف��س أبي��ه وقابلي��ة عظيمة عل��ى الإقناع 
والمحاجج��ة، وف��ي نص آخر نج��د: )لما 
أخ��ذ أب��و جعف��ر عب��د الله بن الحس��ن، 
أش��فق محمد وإبراهيم م��ن ذلك فخرجا 
حتى قدما إلى ع��دن، فخافا بها، وركبا 
البحر، حتى صارا إلى الس��ند فسعى بهما 
إلى عم��ر بن حفص، فخرج��ا حتى قدما 

الكوفة وبها أبو جعفر…()12(.

نزول إبراهيم البصرة
يذكر الطبري: )…كان مقدم إبراهيم 
البص��رة في أول س��نة )143ه��ـ( منصرف 
الناس من الحج وقد أقام بها مختفياً يدعو 
أهلها في السر إلى بيعة أخيه محمد…()13(، 
بمعنى أن إبراهيم كان متنقلًا في البلاد 
فبالرغم من ش��دة الظروف وقس��اوتها إلا 

أنه لم يعبأ بها.
وكان آخر ن��زول في البصرة على ما 
رواه الطبري قائلًا: )لما ظهر محمد بن عبد 
الله وغلب على المدينة ومكة وسلم عليه 
بالخلافة وجه أخاه إبراهيم بن عبد الله إلى 
البصرة فدخلها في الأول من رمضان سنة 
)145هـ( فغل��ب عليها وبيّ��ض بها، وبيّض 
بها أهل البص��رة معه. وخرج معه يحيى بن 
يون��س ومعاذ بن معاذ العوام وإس��حاق بن 
يوس��ف الأزرق ومعاوية بن هشام وجماعة 
كثي��رة م��ن الفقهاء وأهل العل��م فلم يزل 
بالبصرة ش��هر رمضان وش��والًا فلما بلغه 
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قتل أخيه محمد تأهب واستعد وخرج يريد 
أبا جعفر بالكوفة()14(.

وق��د وق��ع اختي��ار محم��د وإبراهي��م 
عل��ى البصرة وذلك لأهميتها فهي الأقرب 
إلى واس��ط والأهواز وب�الد فارس حيث 
أتب��اع العلويي��ن أضف لذلك دع��م الفقهاء 
باعتباره��ا  فيه��ا  لإبراهي��م  اللامح��دود 
أح��د المصري��ن ف��ي الع��راق ومرك��ز 
مه��م اس��تقطب الكثي��ر م��ن التي��ارات 
والحركات، وقد أفتى أبو حنيفة النعمان 
بن ثابت بالخروج م��ع إبراهيم ووجه إليه 
رسالة مضمونها )أما بعد فإني قد جهزت 
إلي��ك أربعة آلاف دره��م ولم يكن عندي 
غيرها، ولولا أمانات الناس عندي للحقت 
بك، فإذا لقيت القوم وظفرت بهم فافعل 
كما فع��ل أبوك ف��ي أهل صفي��ن، اقتل 
مدبره��م وأجهز على جريحه��م ولا تفعل 
كما فعل أبوك في أهل الجمل فإن القوم 

لهم فئة()15(.
وه��ذا إن دل على ش��يء إنما يدل على 
التأيي��د الكبي��ر الذي حظى ب��ه إبراهيم 
من قبل كب��ار العلماء بالرغم من تزلفهم 
للعباس��يين إيماناً منهم بمشروعية وأحقية 
إبراهيم بالخلافة أو رغبة في التقرب إليه 
وذلك لاس��تقرائهم النصر الذي سيكون 

حليفاً لحركة إبراهيم.
عموم��اً فق��د بي��ن إبراهي��م هدفه من 
الحركة عل��ى منبر البصرة في يوم العيد 
قائ�اًل: )اللهم ق��د ترى مخرجن��ا وإننا لم 
نخرج أش��راً أو بطراً ولا رغب��ة في الدنيا 
حرص��اً عليه��ا ولا ابتغينا مل��كاً إلا لنرد 
على ه��ذه الأمة إلفتها ونرده��ا إلى معالم 

دينها ولتعلم سنة نبيها()16(.
ه��ذا وقد غل��ب إبراهيم عل��ى فارس 
والأهواز وواسط وفتحها وكان حينها أبو 
جعفر نازلًا بالكوفة تتوارد إلى مس��امعه 

أرض باخمرى.. شاهد اليوم على حادث الأمس



العدد )25( رجب ــ شعبان  1429هـ ÍÃMI¹Ä

32

أخبار إبراهيم وهو يعزز انتصاراته ويسير 
عماله إلى تلك النواحي.

الطريق إلى باخمرى
)… ل��م ي��زل إبراهي��م بالبص��رة يفرق 
العم��ال والجي��وش، حت��ى أتاه نع��ي أخيه 
محم��د قبل عيد الفط��ر بثلاثة أيام فخرج 
بالناس يوم العيد، وفيه الانكسار فصلى 

بهم()17(، ثم تمثل ناعياً إليهم أخيه قائلًا:
يا أبا المنازل يا خير الفوارس من

يفجع بمثلك في الدنيا فقد فجعا
الله يعلم أني لو خشيتهم

وأوجس القلب من خوف لهم فزعا
لم يقتلوه ولم أسلم أخي لهم

حتى نموت جميعاً أو نعيش معا
ثم بك��ى وق��ال: )اللهم إن��ك تعلم أن 
محمداً إنم��ا خرج غضباً ل��ك، ونفياً لهذا 
المسودة ـ يعني بني العباس ـ وإيثاراً لحقك 
فارحم��ه واغف��ر له، واجع��ل الآخرة خير 
مرد له ومقلب من الدنيا… ثم انفجر باكياً 
منتحباً وبكى الن��اس…()18(، فازدادوا في 
قت��ال المنصور بصيرة، وأصبح من الغد، 
فعس��كر واس��تخلف على البصرة وخلف 

ابنه حسناً معه.
وكان رأي البصريي��ن أن يقي��م ف��ي 
ظهرانيه��م ويرس��ل الجنود إل��ى الكوفة 
ف��إذا انهزم جن��د يمده��م بغيرهم وكان 
رأيهم الأصوب، إلا أن إبراهيم استحسن 
رأي الكوفيين ممن كان معه في البصرة 
حي��ث قال��وا: )… إن بالكوف��ة أقواماً لو 
رأوك ماتوا دون��ك، وإن لم يروك قعدت 
بهم أس��باب شتى()19(، فس��ار عن البصرة 
قاص��داً الكوف��ة، وعس��كر بالماج��ور 
يريد قصر أبي جعفر بالكوفة وقتاله)20(.

ف��زع أبو جعفر من هذه الأخبار وجعل 

يلملم جيوش��ه من هنا وهن��اك فقد باغته 
إبراهيم بانتصاراته وتحركه السريع نحو 
الكوفة فوجه إليه الجيوش وكان أهمها 
جيش بقيادة عيس��ى بن موسى بن علي بن 
عبد الله بن عباس، وقوامه خمس��ة عش��ر 
ألف��اً وقد رجع ظافراً من المدينة بعد قتله 
محمداً ذا النفس الزكية بأحجار الزيت. 
قاد إبراهيم جيشه من نصر إلى نصر، 
ه��ذا وأبو جعفر يترقب بالكوفة الأخبار 
)وتوالت على المنصور الفتوق من البصرة 
والمدائ��ن  وواس��ط  وف��ارس  والأه��واز 
والسواد والى جانبه أهل الكوفة في مائة 
ألف مقاتل ينتظرون ب��ه الصيحة()21(، وما 
أن التقى الجيش��ان في باخمرا حتى )هزم 
عيس��ى وأصحابه هزيمة قبيحة حتى دخل 
أوائله��م الكوفة وأمر أب��و جعفر بإعداد 
الإبل والدواب على جميع أبواب الكوفة 

ليهرب عليها()22(.
وهك��ذا ثبت إبراهيم وجيش��ه يقاتل 
حتى جاء إس��ناد من قبل المنصور جيش��اً 
بقيادة جعفر ومحمد ابني سليمان والتحم 
الجيش القادم مع القواعد الخلفية لجيش 
جي��ش  أن  المتقدم��ون  فظ��ن  إبراهي��م 
ووقع��ت  فتش��تتوا  يطارده��م  المنص��ور 
الهزيمة وفي أثناء ذلك الموقف الصعب، 
ينق��ل أبو فرج عمن ش��هد مقت��ل إبراهيم 
قول��ه: )إن��ي لأنظر إلي��ه واقفاً عل��ى دابة 
محمد بن يزيد ينظر إلى أصحاب عيس��ى 
وق��د ولوا ومنح��وه أكتافه��م، ونكص 
عيسى برايته القهقرى، وأصحابه يقتلونهم 
وعلى إبراهيم قباء زرد، فآذاه الحر، فحل 
أزرار القباء فش��ال الزرد حتى س��ال على 
يديه، وحسر على لبته، فأتته نشابة عاثرة 
فأصابت لبته، فرأيته اعتنق فرس��ه وكر 

راجعاً()23(.
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صورة من الزاوية الشمالية للمرقد ويظهر الرواق المعد لاستراحة الزائرين وهو بحاجة إلى صيانة وترميم
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أما ابن عنبة فيبين سبب ارتداد النصر 
إلى هزيم��ة قائلًا: )فيحك��ى أن إبراهيم 
نادى: لا يتبعن أحد منهزماً، فعاد أصحابه 
انهزم��وا  أنه��م  فظ��ن أصح��اب موس��ى 
فك��روا عليه��م، فقتلوه وقتل��وا أصحابه 
، وقيل بل انهزم بعض عس��كر  إلا قلي�الً
عيسى على مسناة ملتوية، فلما صاروا في 
عكسها، ظن أصحاب موسى أنه كمين 
قد خرج عليهم، ورفع إبراهيم البرقع عن 
وجهه فجاءه س��هم غائر فوقع على جبهته، 
فق��ال: الحم��د لله أردن��ا أم��راً وأراد الله 

غيره أنزلوني()24(.
في حين ينقل ابن الأثير: )وجاء إبراهيم 
س��هم غائر فوقع في حلق��ه فنحره فتنحى 
ع��ن موقفه وق��ال أنزلون��ي، فأنزلوه عن 
مركب��ه وهو يقول )وكان أمر الله قدراً 
مق��دورا(، واجتمع عليه أصحابه يحمونه، 
فقال حميد بن قحطبة أحد قواد العباسيين: 
)ش��دوا على تلك الجماعة حت��ى تزيلوهم 
عن موضعهم وتعلموا م��ا اجتمعوا عليه(، 
فش��دوا عليهم وقاتلوهم حت��ى أفرجوهم 
ع��ن إبراهيم ووصل��وا إليه وحزوا رأس��ه 
فأت��وا به عيس��ى العباس��ي ف��أراه ابن أبي 
الك��رام الجعفري، فقال نعم هذا رأس��ه 
فنزل إلى الأرض وسجد وبعث برأسه إلى 
المنص��ور وكان قتله يوم الاثنين لخمس 
لي��ال بقين من ذي القعدة س��نة 145هـ، … 
ومكث منذ خرج إلى أن قتل ثلاثة أشهر 

إلا خمسة أيام…()25(.
وقد ذكر الش��يخ ماجد الزبيدي عن 
إخبار أمير المؤمني��نA المغيبات قوله 
في إبراهيم: )بباخمرا يقتل بعد أن يظهر، 
ويُقه��ر بع��د أن يَقهر( ويق��ولA: )يأتيه 
س��هم غرب يكون فيه منيت��ه، فيا بؤس 

الرامي شلّت يده ووهن عضده()26(.

مصير رأس إبراهيم
كان مقتل إبراهيم ي��وم الاثنين عند 
ارتفاع النهار لخمس بقين من ذي القعدة، 
وأتى أبا جعفر المنصور برأسه ليلة الثلاثاء 
فلما أصبح يوم الثلاثاء أمر برأس إبراهيم 
فنصب بالس��وق، ثم وض��ع بين يديه فلما 
رآه بك��ى حتى خرج��ت دموعه على خد 
إبراهي��م ث��م ق��ال: )أم��ا والله إني كنت 
لهذا كارهاً ولكنك ابتليت بي، وابتليت 
ب��ك()27(، وهن��ا تذكر الرواي��ات نهايتان 
إحداهم��ا تقول: )وأتى برأس إبراهيم ابن 

إطلالة على الحرم المبارك من الرواق الخاص بالرجال
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عبد الله فوجه المنصور مع الربيع إلى آل 
الحسن المحبوسين في الهاشمية، فوضع 
الرأس بين يديهم، وعبد الله ـ والد إبراهيم 
ـ يصلي، فق��ال له إدريس ـ أخو إبراهيم ـ 
أسرع في صلاتك يا أبا محمد فالتفت إليه 
وأخ��ذ الرأس فوضعه في حج��ره وقال له 
أهلًا وس��هلًا يا أبا قاسم والله لقد كنت 
ـ م��ا علمتك ـ م��ن الذين قال الله عز وجل 
فيهم: )الَّذِينَ يُوفُونَ بِعَهْدِ اّهِلل وَلَا يِنقُضُونَ 
الْمِيثَ��اقَ وَالَّذِينَ يَصِلُونَ مَ��ا أَمَرَ اّهُلل بِهِ أَن 
يُوصَ��لَ…( وأخرى تقول: )… وش��خص ابن 

أبي الكرام برأسه إلى مصر()28(.

باخمرى أرض الواقعة
لق��د ذك��رت باخم��رى ف��ي كت��ب 
التاريخ والبلدان بس��بب واقعتها الش��هيرة 
فمتى ذكر إبراهيم بن عبد الله ذكرت 
معه باخمرى، وحس��ب الظاهر فباخمرى 
قرية صغيرة لم يذكر لها اس��م إلا بسبب 
ما قلناه واليوم يذكر لباخمرى إحداهما 
بي��ن مدينت��ي الحم��زة والرميث��ة، وإل��ى 
الرميثة أقرب، والآخر بالقرب من مدينة 
القاس��م، كما يوجد في كلا الموقعين 
قب��ر لإبراهيم بن عبد الله وعلينا أن ندقق 
ف��ي الأق��وال لكي نثبت صح��ة إحداهما 

وننفي الآخر إن استطعنا ذلك.

باخمرى في الشعر والمعاجم
أول من أش��ار إلى باخم��رى هو دعبل 

بن علي الخزاعي بقوله:
قبور بأرض الجوزجان محلها

وأخرى بباخمرى لدى الغربات
كم��ا أش��ار إليه��ا الش��اعر غالب بن 
عثم��ان الهمذان��ي ف��ي قصيدتي��ن رث��ى 
بهم��ا إبراهي��م نذك��ر منهم��ا م��ا ينفعنا 

كشاهد)29(:
وقتيل باخمرى الذي

نادى فأسمع كل شــــاهد
قاد الجنود إلى الجنو

د تزحف الأسد الحوارد
بالمرهفـــــــــات وبالقنـــــــا

والمبرقــــــــات الرواعــــــــد
بالسيف يفري مصلتاً

هامـــــــاتهم بأشـــــــد ساعد
فــــــأتيح سهم قــــــــــــاصد

لفؤاده بيمــين جــــــــــــــــاحد
وفي قصيدته الأخرى يقول: المدخل الرئيس للمرقد الذي يفضي إلى باحة الحرم
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كيف بعد المهدي أو بعد إبرا
هيم نومي على الفراش الوثير

وهم الذائدون عن حرم الأسـ
ـلام والجابرون العظم الكسير

ليتــــــني قبل وقعه بـــــــــــــاخمـ
ـرى توفيت عدتي من شهــوري
ف��ي حي��ن ذك��ر الش��يخ الأميني في 

الغدير شعراً لأبي القاسم التنوخي)30(:
أما حمل المنصـــــــــور في أرض يثرب

بدور الهدى تجلو ظلام الغياهب
وفي أرض باخمرى مصابيح قد ثوت

متربة الهامـــــــات حمر الترائب
ثانياً: في الكتب والمعاجم:

1ـ أول من أش��ار إلى باخمرى سليمان 
ب��ن الأش��عث حي��ث نقل��وا عنه ف��ي باب 
التعري��ف بباخمرى قول��ه )باخمرى، بدر 
الصغرى، وقع��ة إبراهيم، وهي بإزاء نهر 

أبان داخل في الصحراء()31(.
2ـ وباخم��رى عل��ى بع��د يومي��ن م��ن 

الكوفة)32(.
الكوف��ة  بي��ن  موض��ع  باخم��رى  3ـ 
وواس��ط وهو إلى الكوف��ة أقرب، قالوا 
والكوف��ة س��بعة عش��ر  باخم��رى  بي��ن 
فرس��خاً، بها كانت الوقعة بين أصحاب 
أبي جعف��ر المنص��ور وإبراهي��م بن عبد 
الله…، فقتل إبراهيم هناك، فقبره به إلى 

الآن)33(.
4ـ باخم��رى، قرية على جانب الفرات 
مشهورة الآن بقرية )أبو قوارير( وسكنتها 
مكاري��ة، أي أكثر أهله��ا كذلك وهي 
على مسير من النجف مرحلتين تقريباً من 
ثمانية عشر فرسخاً وقريب من تلك القرية 
قبر ظاهر عليه قب��ة بيضاء وفيه صندوق، 
ويدفن��ون أهل تل��ك القرية عن��ده موتاهم 
وك��ذا يدف��ن فيه م��ن كان قريب��اً منهم 

والمشهور عندهم أنه قبر إبراهيم الخليل، 
وينذرون له النذور ويقصدوه.. وآثار القبر 
قديم��ة، وإن��ي تش��رفت به وحول��ه مقبرة 
عظيم��ة، وبع��ض الأخب��ار نطق��ت أن قبر 
إبراهيم على مرحلتين من النجف وبعضها 
تقول على مس��ير س��تة عش��ر فرسخاً عن 
النج��ف وكله��ا تنطب��ق علي��ه وإن كان 
مرحلتين أو ستة عشر فرسخاً فذاك القبر 
كذل��ك… وفي قرب الحلة الس��يفية أيضاً 
قبر مش��هور عند أهل الع��راق بقبر أحمر 
العينين وذلك المكان يقال له الهاش��مية، 
وفي شرح القصيدة أيضاً والمجمع وغيرها 

البيرق الأحمر يعلو القبة الخضراء ليعلن أن ثأر إبراهيم لم يؤخذ بعد..
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أخذت هاتان الصورتان أثناء حملة الإعمار والترميم التي شهدها المرقد
وتظهر فيهما القبة البيضاء للمرقد المطهر
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أن إبراهيم قتل بباخمرى، وباخمرى قرية 
من أعمال كربلاء فيها قبر إبراهيم أحمر 

العينين()34(.
5ـ باخمرى، كسكرى قرية بالبادية، 
قرب الكوفة بها قبر الإمام الش��هيد أبي 
الحس��ن إبراهيم بن عب��د الله المحض بن 
الحس��ن المثنى بن الحسن بن علي بن أبي 

.)35()Aطالب
6ـ أبو الحسن إبراهيم… قتل بباخمرى 
من أرض البصرة، وباخمرى موضع بناحية 
الكوفة، قلت: ويظهر من هذين الحدّين 
أن باخم��رى واقع��ة بي��ن ح��دود البصرة 
والكوف��ة، ول��ذا ت��ارة تلح��ق بالكوفة 

وأخرى بالبصرة()36(.
7ـ مرقد بباخمرى وتعرف اليوم بلسان 
الأعراب هناك أبو جوارير ـ جمع قارورة 
ـ موضع فيه زجاج مكسور سحيق تربته، 
ويظن أنه كان ههنا يصنع الزجاج، وهي 
قرية من أرض قبائل الحس��كة في )قبيلة 
بن��ي ع��ارض( الي��وم مم��ا يل��ي الفرات، 
ويع��رف قبره هناك بقب��ر النبي إبراهيم، 
ويقع بين مدينة )الحمزة( ومدينة )الرميثة( 

وهو إلى الرميثة أقرب)37(.
8ـ ويعرف قبر لإبراهيم أحمر العينين 
في الهاش��مية بجن��ب تل المي��ل على نهر 
الجربوعية العتيقة قرب القنطرة الجديدة 
عل��ى الجربوعي��ة يبع��د ثلاث أمي��ال عن 
 Aمرقد القاس��م بن موس��ى ب��ن جعفر
وعل��ى قب��ره قبة متوس��طة الحج��م جنب 
آثار الهاش��مية، قلت وم��ا قيل أو يظن أن 
إبراهيم أقبر جس��ده الطاه��ر هاهنا فهو 
غي��ر صحيح حيث أنه قت��ل في المعركة 
بباخمرى، والمعركة وقعت بين البصرة 
والهاش��مية  الف��رات،  ق��رب  والكوف��ة 
عاصم��ة المنصور وملكه فلم يقرب منها 

القتال أصلًا()38(.
9ـ لي��س لباخم��رى أث��ر الي��وم )تبعد 
عن الغري س��تة عشر فرس��خاً من جانب 
الش��رقي إلى الفرات وهو القبر المشهور 
ف��ي مدينة أرض حس��كة الكوفة ظاهر 

مزور بقرب مدينة الرميثة اليوم()39(.
م��ن النصوص الش��عرية كان يمكن 
أن يخدمن��ا نص دعبل ل��و تم تعيين كلمة 
)الغرب��ات( فل��و كان دعب��ل ق��د أطلقها 
على مدينة لبينها من ش��رح قصديته وغاية 
الشرح تشير إلى أن كلمة غربات بمعنى 
جمع الغرب وهو شجر يكثر في البوادي 

والأرياف.
أما النصوص التاريخية التي عينت قبر 
إبراهيم فقد أجم��ع أكثرها ان باخمرى 
عل��ى الموقع القريب م��ن مدينة الرميثة، 
وف��ي الن��ص الأول نجد أن س��ليمان أطلق 
عليها اس��م بدر الصغ��رى ولا ندري لماذا 
أطلق هذا الاس��م على هذه الواقعة؟ وهل 
يوجد تش��ابه بين واقعة بدر الصغرى التي 
حدثت أيام النبي محمد7 وهذه الواقعة، 
كم��ا بين لنا النص أن باخمرى بإزاء نهر 
أب��ان الذي لم نجد ل��ه ذكرا في المعاجم 
وتفيدن��ا عب��ارة )…واق��ع ف��ي الصح��راء 
والموقع اليوم بالفعل واقع في الصحراء(، 
أما الن��ص الثالث فنجد ياق��وت الحموي 
يجعل باخمرى بين الكوفة وواس��ط مما 
يولد حيرة في النفس فالموقع الذي زرناه 
يؤيده النص الس��ادس ال��ذي ذكره حرز 
الدي��ن بقوله: )باخمرى واقع��ة بين حدود 
البص��رة والكوف��ة…( وعل��ى ح��د تعيين 
ياقوت أن المسافة بين الكوفة وباخمرى 
سبعة عشرة فرس��خاً يعني اليوم ما يعادل 
)94،197كم( إذا ما أخذنا بنظر الاعتبار 
أن الفرسخ يعادل )5541م( وهذا ما ينطبق 
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على المسافة التي قطعناها من النجف إلى 
باخم��رى اليوم تقريباً عل��ى أننا لا نعرف 
أين تبدأ المس��افة بين الكوفة وباخمرى 

حسب تعبير الحموي؟
أم��ا الش��يخ ح��رز الدي��ن يؤكد في 
النص��وص )6،7، 8( على أن القبر الذي 
يقع بالقرب من الرميثة هو مرقد إبراهيم 
أما المرقد الذي يقع في الحلة فهو موضع 
دف��ن رأس��ه حس��ب م��ا س��نذكره عند 

التطرق إلى مزاره.

مرقده القريب من الرميثة
أش��ار إلى عمارته الش��يخ حرز الدين 
قائ�اًل: )… يبعد مرقده ع��ن مدينة الحمزة 
الش��رقي )20( كيل��و متراً، وع��ن مدينة 
الرميث��ة )10( كيل��و مت��را، وع��ن الجادة 
العامة ش��مال القبر كيل��و متراً ونصف، 

ويق��رب م��ن مرق��ده آل فرع��ون، أح��د 
حمائل القبيلة الش��هيرة )بني عارض( أحد 

قبائل جبشة.
ومرقده ف��ي مقاطعة )القيمي��ة( البالغ 
مس��احتها )200( دونم��اً والعائ��دة للمرقد 
الش��ريف يتولونه��ا وراث��ة، س��ادنه الأول 
الشيخ جبر من قبيلة )آل فتلة( المشخاب، 
واليوم يتولونها أحفاده البالغ عددهم )16( 

رجلًا.
وقف��ت عل��ى قب��ره ي��وم الخمي��س 10 
ش��وال س��نة 1387هـ/ 11 كان��ون الثاني 
س��نة 1968م وكان على نشز من الأرض 
عام��راً جديد البناء، وكان تجديده س��نة 
1385ه��ـ، ودك��ة قبره في وس��ط حرم 
كان كل من طوله وعرضه خمسة أمتار 
ونصف، وكان حرمه مفروش��اً للزائرين 
والمصلي��ن، تظ��ل القب��ر قب��ة س��ميكة 

صورة للرواق الملحق بالقبر الشريف وقد شيّد حديثاً
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مخروطة البناء، ارتفاعها حدود )10( أمتار 
وف��ي ش��رقيه وغربيه رواق��ان متصلان، 
أمام��ه طارمة ش��مالية جدي��دة أيضاً وفي 
جان��ب قب��ره الش��رقي غ��رف للزائرين، 
أمام قبره مق��رة يدفن فيها من لا يتمكن 
م��ن نقله إل��ى وادي الس�الم ف��ي النجف 

الأشرف()40(.

رحلتنا إلى باخمرى
جم��ادى   8 الخمي��س  ي��وم  انطلقن��ا 
الآخرة 1429هـ المص��ادف 2008/6/12م 
إل��ى باخم��رى كي نس��جل اس��تطلاعنا 
هن��اك، قطع��ت بن��اء الس��يارة مس��افات 
ومس��افات وكلما مر بنا م��زار قلت في 
نفسي هذا مرقد إبراهيم فتواجهني عبارة 
هذا مزار الس��يد الفلان��ي حتى خلت أننا 
س��نعود أدراجنا دون تحقي��ق غايتنا إلا إن 
صبر سائقنا وتشوقه للوصول إلى المرقد 
كان العامل المشجع على إكمال الرحلة 
وبين س��ؤال هنا واستفس��ار هناك وصلنا 
إلى نقطة تفتيش، أرشدنا رجل من رجالها 
إل��ى طريق متف��رع من الطريق الرئيس��ي 
الموص��ل إلى مدين��ة الرميثة ببعد )3كم( 
عنها، دخلنا الطريق الفرعي الذي أفضى 
بن��ا إلى مرقد متواضع تحيط به الصحراء 
إلا م��ا ندر من مظاهر الحي��اة الاجتماعية 

كالبيوت البسيطة المتباعدة.
اتجهنا نحو المرق��د ودخلنا من الباب 
الرئيس��ة الت��ي تفض��ي عن طري��ق إيوان 
مس��قف إل��ى صحن مح��اط بج��دران من 
الطابوق مصبوغة باللونين الأخضر الفاتح 
والغام��ق، أما أرضي��ة الصحن فقد غلفت 
الصح��ن  تبل��غ مس��احة  بـ)الش��تايكر(، 
حوالي دونم��اً واحداً، وما ح��ول المرقد 
من أرض تبلغ مساحتها حوالي )50( دونماً 

ه��ي وقف للمرقد كم��ا توجد مقبرة إلى 
جان��ب المرق��د يدف��ن به��ا بع��ض الناس 
موتاهم، يحيط بالصحن من جانبين فقط 
مسقف لاستراحة الزائرين، إضافة لبعض 
الغ��رف الت��ي يس��تخدمها س��دنة المرقد 
في إدارة ش��ؤون المرق��د وتقديم الطعام 
للزائري��ن ومخزن لحفظ بعض الحاجيات 

كالكهربائيات وغيرها.
يتوس��ط المرق��د الصحن وه��و عبارة 
عن بناء مس��تطيل، تبلغ مساحته )300م2(، 
تق��ع في واجه��ة المرقد طارمة مس��قفة، 
تفضي بالزائر عن طريق ممر إلى الحرم، 
ويتوس��ط الحرم الصندوق الذي ينتصب 
عل��ى القبر، تبلغ مس��احته حوال��ي )9م2( 
تقريب��اً وهو من الخش��ب المغلف بمقاطع 
الحدي��د المصبوغة بالل��ون الذهبي، وقد 
زخرف بالنقوش العربية الإسلامية، وقد 
تم نصبه مؤخراً بمساعي المرحوم الحاج 
ون��اس الحس��يناوي بع��د إزال��ة الصندوق 
الحدي��دي القدي��م، ويتوس��ط الصندوق 
صندوق خش��بي علي��ه قطعة م��ن الحرير 
الأخض��ر، تعل��وه قب��ة مغلفة بالكاش��ي 
الكربلائ��ي، حدثن��ا أح��د الس��دنة الأخ 
ناظم عن القبة قائلًا: )أول قبة شيدت على 
القب��ر كانت م��ن الصخر، ش��يدت عام 
1945م على نفقة سدنة المرقد آنذاك وقد 
تبرعت إحدى بنات السادن حينها بمهرها 
م��ن أجل إتم��ام القبة، وفي ع��ام  1958م 
تعرض��ت القبة إلى تآكل واضح وظهرت 
بعض الش��قوق فيها الأمر الذي اس��تدعى 
النظر ف��ي إعادة ترميمها وبالفعل بوش��ر 
بإزال��ة تلك القبة وتش��ييد غيرها فتم بناء 
قبة بيضاء مخروطية الشكل وظلت القبة 
هكذا إل��ى نهاية التس��عينيات من القرن 
الماضي فقد ثم جمع مبلغ من المال وصار 
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القرار بنصب قبة جديدة فوق القبة البيضاء 
القديمة وهي اليوم كما ترونها(.

ترتفع القبة مسافة )15م( تقريباً، ويبلغ 
قطره��ا )10م( تنقس��م باح��ة الح��رم إلى 
قس��مين أحدهما للرجال والآخر للنساء، 
كم��ا يحيط بالح��رم رواق واس��ع جديد 
وتب��دو آث��ار الحداث��ة عل��ى جدرانه حيث 
اكس��اءها بالس��يراميك مع صب��غ الجزء 
الأعل��ى منها بالطلاء الحديث، أما الرواق 
فقد قسم إلى جزئين أحده للنساء والآخر 
للرج��ال للصلاة والعب��ادة، يط��ل الرواق 
م��ن جهتي��ن متقابلتي��ن عل��ى الح��رم من 
خلال ممري��ن يطلان مباش��رة على القبر 

الشريف.
حدثن��ا كبي��ر الس��دنة ع��ن المرق��د 
قائ�اًل: )ش��هد المرق��د ع��ام 1979 حملة 
أعمار واس��عة فقد جهز بالكهرباء والماء 
وتم��ت تهيئة طريق مناس��ب للوصول إلى 
المرق��د وكان المرقد مأوى لكثير من 
التجمع��ات ومقراً للمواك��ب والمجالس 
وقد حوربن��ا في عهد النظام البائد أش��د 
المحاربة حيث كانت المراقبة مس��تمرة 
علينا فلا نستطيع أن نضع حجراً أو نرفعه 
إلا بتدخ��ل رج��ال الأمن، ب��ل إن الكثير 
تم حبسهم بس��بب حضورهم الكثير في 
ه��ذا المرقد كم��ا أن إقامة مجلس عزاء 
س��يد الش��هداء يعني إننا سنحاس��ب أشد 
المحاس��بة لأن هذا العمل وفق آراء رجال 

السلطة ضد مبادئ الحزب والدولة(.
أم��ا الس��ادن ناظ��م فق��د أوض��ح لن��ا 
معاناتهم اليوم قائلًا: )… اليوم كما ترون 
لم يشهد المرقد أي بناء أو تعمير وكل ما 
يجري فيه من تعمير هو على نفقة السدنة 
أولًا والخيري��ن م��ن أبن��اء مدين��ة الرميثة 
ونخ��ص منهم بالذكر الش��يخ عدنان آل 

خ��وام ال��ذي تبرع لن��ا بمبال��غ ضخمة في 
سبيل إعادة أعمار المرقد وتوسيعه(.

وهن��ا تدخ��ل ف��ي الحدي س��ادن آخر 
ق��ال: )إن مرقد الس��يد إبراهيم اليوم هو 
نقطة تجمع الزائرين المنطلقين مشياً على 
الأقدام في زيارة الأربعين لسيد الشهداء، 
فقبيل زيارة الأربعين تتوالى الزائرين على 
المرقد من المحافظات الجنوبية والمرقد 
بهذا الحال كما ترونه لا يستطيع استيعاب 
الزخم الهائل من المشاة الذين يستريحون 
فيه ونحن بدورنا نقدم ما يمكننا تقديمه 
من خدمات وأطعمة إلا أننا نطالب بالنظر 
في وض��ع المرقد وهل يمك��ن أن تمدنا 
الجهات المختصة بما يمكننا من التوسعة 
لك��ي يمك��ن اس��تيعاب ه��ذه الأع��داد 

المتزايدة من الزائرين(.

رحلتنا للمرقد الثاني بالقرب من الهاشمية
ف��ي ي��وم الأربعاء الخام��س من رجب 
المص��ادف 2008/7/9م توجهن��ا للمرقد 
وبين أيدينا نص الشيخ محمد حسين حرز 
الدي��ن الذي يذكر فيه: )… يقع ـ المرقد ـ 
في مقاطعة الهبن��ة رقم )38( قطعة )116( 
بتس��وية حقوق الأراضي، في سلف )بني 
منص��ور( يبعد حوالي )3ك��م( عن قضاء 
الهاشمية في لواء الحلة، في الجانب الغربي.

وقف��ت علي��ه بتاري��خ 8 ربي��ع الأول 
س��نة 1387ه��ـ/17 تم��وز 1967م، ويقع 
القبر في الحد الش��رقي للآثار والأطلال 
القديمة المعروفة عندهم بآثار الهاش��مية 
القديمة البالغ مساحتها اليوم )100( دونماً، 
والقب��ر المنس��وب لإبراهيم ه��ذا لم يبق 
من��ه س��وى نص��ف جدرانه قائم��ة محاطة 
بالأنق��اض والحجارة، في وس��ط الحجرة 
دك��ة القبر المغطاة ببردة خضراء وعليها 
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ق��رآن كريم وس��راج نفط��ي، وكانت 
أبواب القبر وأخش��ابه العتيقة مبعثرة إلى 
جن��ب القب��ر، وكان بعد القب��ر عن نهر 
الجربوعي��ة ح��دود )250( مت��راً، وكان 

قوام قبره من قبيلة الجوازرية()41(.
وقد وصلنا إلى المرقد بعد جهد حيث 
يقع القبر في الهاش��مية ويتم الوصول إليه 
من خ�الل طريق غير معبد بطول )4كم( 
معب��د متفرع من الش��ارع الرئيس��ي الذي 
يص��ل مدين��ة الحل��ة بناحي��ة القاس��م، إن 
المنطق��ة المحيطة بالقبر عب��ارة عن تلول 
أثري��ة يلاح��ظ فيه��ا بقايا فخاري��ات، أما 
المرقد فتحيط به ساحة محاطة بالبساتين، 
وهو عبارة عن غرفة مبنية حديثاً وقد أشار 
الحاج أبو مالك س��ادن الم��زار إلى أعمار 
المرق��د قائ�اًل: )كان المرق��د عبارة عن 

غرف��ة صغي��رة ليس فيها س��قف وقد قمنا 
بهدمها حتى وصلنا إلى الأساس وقد تتبعت 
أساس القبر الذي يقع تحته سرداب واسع  

فأقمنا البناء الذي تروه اليوم(.
تبلغ مس��احة الغرف��ة المربع��ة حوالي 
)60م2( تقريب��اً ولها مدخ�الن أحدهما في 
الجه��ة الغربية والآخر في الجهة الش��رقية 
ف��ي حي��ن يط��ل م��ن الجهتي��ن الش��مالية 
والجنوبية من خلال شباكين على الساحة 
المفتوح��ة، يتوس��ط القب��ر فن��اء المرقد 
وهو عبار عن صندوق من الحديد المطلي 
بالل��ون الأبيض يتوس��طه صندوق خش��بي 
وتبل��غ س��عة الصن��دوق )7م2( تقريباً تعلوه 
قبة كبيرة تضم س��قف الغرف��ة بكاملها 
ويب��دو بناءه��ا جديداً يبل��غ قطرها حوالي 
)7م( وارتفاعها )3،5م(، وقد غلف طوقها 

مدفن رأس إبراهيم بن عبد الله المحض )بالقرب من الهاشمية(
بناء متواضع تحيطه البساتين والتلال الأثرية
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بالكاشي الكربلائي من الداخل أما من 
الخارج فقد طليت باللون الأزرق.

أما حقيقة هذا المزار فيذكرها حرز 
الدين مبرراً وجود مرقدين لشخص واحد 
بقول��ه: )… ولا يبع��د بل الراج��ح عندنا أن 
القبر المنس��وب إل��ى إبراهيم بن عبد الله 
في الهاشمية هو موضع دفن رأس إبراهيم 
هذا، بعدما تشفى منه المنصور، وهدئت 
نفسه الشريرة، وطيف به بعض الأمصار، 
رجع إلى الهاشمية وأقبر كما قيل هنا()42(، 
وهذا يدح��ض ما ذكرته كت��ب التاريخ 
بأش��خاص أبي الكرام برأسه إلى مصر، 
فلو أراد أبو جعفر التش��في م��ن العلويين 
لبعث��ه إلى المدينة أما إلى مصر فمس��تبعد. 
وأرى ف��ي نظري القاص��ر أن الخلط الذي 
وقع فيه المؤرخون والبلدانيون كالحموي 
قد أتى من وجود مزارين أحدهما لجس��د 
إبراهي��م والآخر لرأس��ه، إضاف��ة لوجود 
موقعين كانا يعرفان بباخمرى، فباخمرى 
كلمة ذات أصل آرامي معناه )بلد الخمر( 
أو بي��ت الخمر)43(، إحداهم��ا عند الرميثة 
حي��ث أب��و قواري��ر الي��وم وه��و حس��ب 
الظاهر مصنعاً للزجاج المعد لتعبئة الخمر 
في الأزمنة القديمة وكذلك الموقع الذي 
يق��رب من الهاش��مية كان أي��ام البابليين 

مصنعاً للخمر.
وهك��ذا ظل��ت باخم��رى وإن تعددت 
مواقعها شاهداً على أحداث أبت أن تفارق 

كتب التاريخ، فوضعت بصماتها فيه <

)1( عمدة الطالب، ص110.
)2( الأمين، أعيان الشيعة، 138/3.

)3( الأبطحي، مقدمة الصحيفة السجادية، ص62.
)4( عمدة الطالب، ص110.

)5( المامقاني، تنقيح المقال، 143/4. 
)6( مقاتل الطالبيين، ص228.

)7( الزبيدي، أبناء وأحفاد الأئمة، ص131.
)8( الأمين، أعيان الشيعة، ص138.

)9( ابن الطقطقي، الأصيلي، ص82.
)10( ابن عنبة، عمدة الطالب، ص104.

)11( ابن الأثير، الكامل، 168/5.
)12( الطبري، تاريخ الأمم والملوك، 241/6.

)13( المصدر السابق.
)14( المصدر السابق، ص250.

)15( ابن عنبة، عمدة الطالب، ص109.
)16( ابن الطقطقي، الأصيلي، ص82.

)17( ابن الأثير، الكامل، 171/5.
)18( الاصفهاني، مقاتل الطالبيين، ص280.

)19( ابن الأثير، الكامل، 172/5.
)20( الاصفهاني، مقاتل الطالبيين، ص208.

)21( ابن الأثير، الكامل، 171/5.
)22( الاصفهاني، مقاتل الطالبيين، ص230.

)23( المصدر السابق، ص284.
)24( عمدة الطالب، ص110.

)25( ابن الأثير، الكامل، 174/5.
)26( أبناء وأحفاد الأئمة، ص128.

)27( الاصفهاني، مقاتل الطالبيين، ص288.
)28( المصدر السابق، ص290.

)29( الأمين، أعيان الشيعة، 144/22.
)30( الغدير، 379/3.

)31( الأشعث، سؤالات الآجري، 106/3.
)32( الذهبي، سير أعلام النبلاء، 222/6.

)33( الحموي، معجم البلدان، 316/1.
)34( البراق��ي، اليتيمة الغروية أو التحفة النجفية، 

ص223.
)35( الزبيدي، تاج العروس، 368/6.

)36( حرز الدين، معارف الرجال، 26/1.
)37( المصدر السابق، ص27.
)38( المصدر السابق، ص28.

)39( كمونة، مشاهد العترة الطاهرة، ص24.
)40( محمد حس��ين حرز الدي��ن )حفيد المؤلف(، 

مراقد المعارف، 27/1.

)41( مراقد المعارف، 31/1.
)42( المصدر السابق، ص32.

)43( دائرة المعارف الإسلامية، 264/3.
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في رحاب  الفقه

عناستعداده   
ل��ل��ق��راء ال���ك���رام في 

استقبال أسئلتهم الفقهية،  
والإج��اب��ة عنها ف��ي ض��وء فتاوى 
الكبير  الديني  المرجع  سماحة 
السيد محمد سعيد الطباطبائي 

الحكيم )مدّ ظله( 

الفقه(  رح��اب  )ف��ي  ب��اب  يعلن 

س: شخص مطلوب صلوات 
واجبة قد فاتته، ولكنه يريد أن 
الصلوات  بع������ض  أيضاً  يصلي 
المس������تحبة، فهل يجوز له أن 
يصلي ه������ذه الصلوات الواجبة 
في أوقات فراغه وأن يتم أيضاً 
صلواته المستحبة؟ أم أنه يجب 
أن يتم صلواته الواجبة ثم يبدأ 

في صلواته المستحبة؟
ج: يجوز له إقامة الصلوات المس��تحبة 

حتى لو كان عليه صلوات واجبة.
أو  المنك��ر  فاع��ل  أن  عل��م  إذا  س: 

تارك المعروف لا يتأثر بالأمر بالمعروف 
والنه��ي ع��ن المنك��ر، ولك��ن يحتم��ل 
أو يظ��ن أن يؤث��ر ذلك إيجاب��اً على بعض 
المس��تمعين للأم��ر أو النه��ي، فهل يجب 
الأم��ر بالمع��روف والنه��ي ع��ن المنكر 

والحال هذه؟
ج: نعم يج��ب الأمر بالمعروف والنهي 
ع��ن المنكر حينئ��ذ كم��ا ذكرناه في 

رسالتنا )منهاج الصالحين(.
الصيد  س������فن  ترم������ي  س: 
الكبيرة شباكها فتخرج أطناناً 
من السمك وتطرح صيدها في 
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الأس������واق، وقد بات معروفاً أن 
طريقة الصي������د الحديثة تقوم 
الس������مك  إخراج  أس������اس  على 
حياً من الم������اء، بل ربما ترمي 
الس������مك الذي يموت في الماء 

خوفاً من التلوث.
فهل يحق لنا الش������راء من 
فيها  يبي������ع  الت������ي  المحا��ل���ت 
أو  الس������مك  ه������ذا  الكتابي������ون 
المس������لمون غي������ر الملتفتين؟ 
علماً بأن إحراز أن هذه السمكة 
الت������ي إما هي قد أخرجت حية 
م������ن الماء، أو تحصيل ش������اهد 
مطل������ع ثقة يق������ول بذلك أمر 
صعب ج������داً، بل هو غير عملي 

ولا واقعي.
فهل هناك من حل لمشكلة 
يعان������ون  الذي������ن  المس������لمين 
صعوبة في إحراز تذكية لحوم 
الدجاج والبقر والغنم فيهرعون 

إلى السمك؟
ج: إذا كان بن��اء الش��ركة على عدم 
تس��ويق المي��ت في الم��اء وكان احتمال 
م��وت الس��مك المبي��ع لاحتم��ال الخط��أ 
منه��م في ذلك ف�ال يعتنى به ويجوز أكله 
وشراؤه، خصوصاً إذا كان الاحتمال من 

سنخ الوسواس كما هو الظاهر .
س: ه������ل يج������وز أكل بعض 
والده������ن  والعس������ل  الأجب������ان 
المجل������وب م������ن البا��ل���د غي������ر 
الإسلامية الذي لا نعلم جهته 
التي ج������اء منها، لأن معظمها 
يأتي من البلاد غير الإسلامية 

ويعبأ في البلدان الإسلامية؟
ج: إذا لم يعلم بنجاسته يجوز أكله.

س: إذا رأي������ت س������ارقاً ف������ي 
دكان ما، فهل يجب علي إخبار 
الس������ارق  ال������دكان عن  صاحب 
حت������ى يقبض علي������ه؟ أو أنهي 

السارق عن فعله؟
ج: إذا كان لا يض��رك نه��ي الس��ارق 
وجب عليك ذلك من باب الأمر بالمعروف 
والنهي ع��ن المنكر، ومن باب النصيحة 

لأخيك المؤمن.
س: م������ا ه������و حك������م فاقد 
الطه������ور ال������ذي لا يج������د ماء 
أو ت������راب يتوض������أ أو يتيمم به 

للصلاة؟ 
ولا  الص�الة  أداء  علي��ه  يج��ب  لا  ج: 
قضاؤه��ا وإن كان الأحوط اس��تحباباً له 

الأداء بدون طهارة والقضاء مع الطهارة .
س: ما هو حكم الحاجيات 
الكمالية من ناحية التخميس؟ 
وم������ا ه������و ح������دود الحاج������ات 

الكمالية؟
ج: لا يج��ب تخمي��س المؤنة، وهي ما 
ينفقه الإنس��ان للاستعمال ويصرفه لأمور 
معاش��ه ومع��اش عيال��ه، ومن يتعل��ق به، 
وم��ا يحتاج إليه ف��ي حياتهم، ولا يجب أن 

يكون ضرورياً له .
س: ه������ل يج������وز رد التحية 
التي لا تكون بصيغة السا��ل���م، 
ومرحب������اً  الخي������ر  كصب������اح 

وأمثالها؟
ج: نعم يجوز ذلك، بل يس��تحب عملًا 

بمقتضى الخلق .
س������معتُ  أو  رأي������تُ  إذا  س: 
أح������داً أخط������أ في صلات������ه، أو 
الواجب  ونس������ي  صا��ل���ة  صلى 
أو المس������تحب، هل يجب عليّ 
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تنبيهه على خطئه؟
ج: لا يج��ب عليك تنبيهه، إلا إذا كان 
يعتمد عليك في معرفة أحكامه الشرعية.

س: م������ا ق������ول س������ماحتكم 
ف������ي مبلغ من الم������ال دفع إلى 
أح������د طلاب العلم على أنه من 
الحق������وق الش������رعية )الخمس 
وردود المظال������م والكف������ارات(، 
بإنفاق  العل������م  فق������ام طال������ب 
ذلك المبلغ على المستحقين 
الش������رعية،  الموازين  وحس������ب 
وق������د دفع ج������زء م������ن المبلغ 
إلى الفق������راء بحضور صاحب 
الم������ال، وبع������د إنفاق������ه طالب 
المبلغ  بإع������ادة  المال  صاحب 
بأي صورة، فهل يحل له تغريم 

طالب العلم؟
ج: إذا كان داف��ع الح��ق ق��د أطل��ق 
لطال��ب العل��م التصرف ف��ي الحق فليس 
ل��ه مطالبته به بعد صرفه ل��ه، أما إذا قيده 
بمص��رف خ��اص أو طل��ب من��ه إيصال��ه 
لمرجع خاص أو ألزمه بأن يأتيه بوصل له 
من أحد المراج��ع، فلم يفعل طالب العلم 
ذلك، وصرفه بقناعته الشخصية، فلدافع 

الحق مطالبته به .
وكذا إذا ادعى طالب العلم الوكالة 
ع��ن أحد المراجع فدفع ل��ه الحق اعتماداً 
على الوكالة المدعاة، ثم لم يثبت طالب 
العلم الوكالة ف��إن لصاحب الحق حينئذ 

مطالبته به.
س: هل تجوز الصلاة فرادى 
في مكان تق������ام فيه الجماعة؟ 
وه������ل يختلف الحك������م بين ما 
إذا ع������رف المصل������ي أن الإمام 
جامع للشرائط؟ أو جهل حاله 

بحيث أصبح م������ن غير الجائز 
له الائتمام ب������ه لكونه مجهول 
الح������ال بالنس������بة ل������ه؟ وه������ل 

يختص الحكم بالمسجد؟
ج: نعم تجوز الصلاة فرادى في جميع 

الأحوال المذكورة في السؤال .
س: عن������د البعض متعارف 
أن يك������ون المَه������ر نس������خة من 
الق������رآن الكريم ورأس قند، هل 
يكفي ذلك في مسمى المهر؟ 
وفي صورة عدم الجواز إذا كان 
المه������ر المعجَّ������ل نس������خة من 
الق������رآن ورأس قن������د والمؤخر 
ألف دينار، هل يجزي المؤخر 

عن المعجل؟
ج: يكفي ف��ي المهر كل مال صالح 

للمعاوضة شرعاً، وإن كان قليلًا .
س: صا��ل���ة الضح������ى، هل 
له������ا أصل أو وج������ود في الفقه 
الجعفري؟ إباحةً أو استحباباً 
أو كراه������ةً أو حرم������ةً؟ وما هو 
وقتها؟ ه������ل هو في ضحى يوم 
الجمع������ة فقط أو في غيره من 

الأيام؟
ج: لي��س لها أصل في الفقه الجعفري، 
وف��ي أحاديثه��م المعتبرة أنه��ا بدعة، وأن 
رس��ول الله )صل��ى الله عليه وآله وس��لم( 
لم يصلّها ق��ط، وأن أمير المؤمنين )عليه 

السلام( نهى عنها.
نعم ورد أن رسول الله )صلى الله عليه 
وآله وسلم( صلى ثمان ركعات ضحى يوم 

فتح مكة، لم يصلّها قبل ولا بعد ذلك .
ولعلها منه )صلى الله عليه وآله وس��لم( 
صلاة شكر لفتح مكة من دون أن تكون 
صلاة مؤقتة موظفة، حيث لا إشكال في 
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في رحاب الفقه

أن الصلاة خير موضوع، فمن شاء استقل 
ومن ش��اء اس��تكثر، حت��ى ورد عن غير 
واحد من المعصومين )عليهم السلام( أنه 
كان يصلي في اليوم والليلة ألف ركعة، 
وأنها تش��رع في كل وقت، وأن رس��ول 
الله )صلى الله عليه وآله وس��لم( كان إذا 

أحزنه أمر فزع إلى الصلاة .
كما ورد ف��ي طرقنا أنه كان يصلي 
ف��ي صدر النهار أرب��ع ركعات، ويجعلها 
من الثماني التي بعد الظهر من باب تقديم 
النافلة عل��ى وقتها الذي ورد يوم الجمعة، 
بل في كل يوم لمن خاف أن ينشغل عنها، 
بل مطلق��اً، على ما ذكرناه في رس��التنا 
وذك��ره  الصالحي��ن(،  )منه��اج  العملي��ة 
علماؤن��ا )رضوان الله عليه��م(، فليلحظ .

س: ل������كل ف������رد م������ن أفراد 
عائل������ة المقي������م في الس������ويد 
راتب شهري وحس������ب الأعمار، 
التصرف  للوالدين  يجوز  فهل 
برواتب الأطفال مع العلم بأن 
يكفي  فق������ط  الوالدين  رات������ب 

لسد احتياجات الأسرة؟
ج: الروات��ب المخصصة للأطفال إنما 
دفع��ت لهم من أج��ل أن تنفق في حاجتهم 
وتصرف في مصالحهم، فلا بأس بصرفها 

في الوجه الذي دفعت من أجله.
س: المبلّغ المهاجر يعيش 
بين خليط من الأفكار والعقائد 
إسلامية كانت أم غير إسلامية، 
أن  الكري������م  لجنابك������م  فه������ل 
يتفضل علينا ببعض التصورات 
والتوجيه������ات الت������ي تس������اعده 
الش������رعية  وظيفته  تأدية  على 
التبليغية بشكل أيسر وأنجح؟
ج: يج��ب الحذر كل الحذر من إقحام 

ما ليس إس�المياً ف��ي التبليغ، بل حتى من 
إقحام بعض الأفكار المنحرفة المنسوبة 
للإسلام والمحس��وبة عليه، حيث يتحمل 
المبل��غ في ذلك أعظم جريمة، لما فيه من 
تش��ويه للحقيقة والمب��دأ، وإضلال الناس 

وتسميم أفكارهم.
الأف��كار  ف��ي  رصي��د  أعظ��م  ولن��ا 
والمفاهيم التي يتضمنها القرآن الكريم 
وتعاليم النبي )صلى الله عليه وآله وس��لم( 
وأهل بيته )عليهم الس�الم( ف��ي أحاديثهم 
وخطبه��م وأدعيتهم، وفيما نس��تفيده من 
عِبَر من س��يرتهم وس��لوكهم، وس��لوك 

أوليائهم الذين مضوا على منهاجهم .
فإن ف��ي ذلك كله البيان الكافي في 
العقائ��د والفق��ه، والأخ�الق والس��لوك، 
نح��و  به��ا  والس��ير  النف��وس  وتهذي��ب 
الكمال، وهي لا زالت في متناول أيدينا 

يتيسر لنا الوصول إليها والاستفادة منها.
وح��ق لن��ا أن نرف��ع رؤوس��نا فخ��راً 
واعتزازاً بها، وبذلك كله يستغني الباحث 
والمبلغ ع��ن بقية الأف��كار والطروحات 

مهما كانت، ومن أين صدرت .
فإن قلي�اًل من الحق يغن��ي عن كثير 
من الباط��ل، فكيف بالكث��رة الكاثرة 
م��ن تل��ك المفاهي��م الفاضل��ة والأفكار 

السامية، قال الله تعالى :
)أَلَ��مْ تَرَ كَيْفَ ضَرَبَ الُله مَثَلًا كَلِمَةً 
طَيِّبَةً كَشَ��جَرةٍ طَيِّبَةٍ أَصْلُهَا ثَابِتٌ وَفَرْعُهَا 
فِي السَّمَاء * تُؤْتِي أُكُلَهَا كُلَّ حِينٍ بِإِذْنِ 
رَبِّهَ��ا وَيَضْ��رِبُ الُله الَأمْثَالَ لِلنَّ��اسِ لَعَلَّهُمْ 
رُونَ * وَمَثلُ كَلِمَةٍ خَبِيثَةٍ كَشَجَرَةٍ  يَتَذَكَّ
خَبِيثَ��ةٍ اجْتُثَّتْ مِن فَ��وْقِ الَأرْضِ مَا لَهَا مِن 

قَرَارٍ( سورة إبراهيم: 24ـ26 
والحم��د لله على ما أنعم ب��ه علينا من 

الهدى والرشاد <
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يا باب الحوائج
عميد المنبر الحسيني المرحوم
الشيخ أحمد الوائلي

بابُ الحوائجِ   ب��ابَ  يا  لقُدسك 
جلالةٌ رؤاك  م��ن  جانبيه  على 
م���واردٌ للظامئين  ح��ول��ه  وم��ن 
مطلبٌ لغيرك  ب��ابٍ  في  ردّ  إذا 
لغيره رح��ابٌ  ضاقت  إن  يرحّب 
جعفرٍ اب��ن  ب��ابِ  عند  ريّ��ا  منابعُ 
فينثني المستحيلُ  عليها  يمرُ 
الرضا أبا  الصابرينَ  عقبى  لتهنك 
لئيمةٍ أك��فٍ  ف��ي  س��وطٌ  وع��رب��دَ 
صبورٌ وعقبى الصبرِ عند ذوي النهى
السما إلى  استطالَ  عشتَ  به  فكوخٌ  
تلألأت أقمتَ  فيها  خربةٍ  وم��ن 
جنباته في  عشتَ  سجنٍ  ومظلمُ 
عِندَهُ تَكَامل  قد  صَرحاً  تَحوّلَ 

رغ��ابُ للطالبين  حوله  جَ��ث��تْ 
وك���ل ف��ن��اء ل��ل��م��ه��ابِ م��ه��ابُ
عبابُ الأكرمين  وب���ابُ  ت��روي 
طلابُ يُ��رد  لا  موسى  ب��ابِ  ففي 
رح��ابُ ال��واف��دي��نَ  منه  فتوسع 
أن��اب��وا ل��ل��ذي��ن  ع��ط��اءً  تفيض 
فيُجابُ ب��ه  يُ��دع��ى  ممكنٍ  إل��ى 
عذابُ واستطالَ  سجنٌ  طالَ  وإن 
ع��ق��ابُ للظالمينَ  ب��ه  وجُ����نّ 
ث��وابُ منه  ال��لّ��هِ  وع��ن��د  ج�الل 
خ��رابُ الرشيدُ  ع��اشَ  به  وقصرٌ 

قبابُ  النضارِ  أزه��ى  في  تمّوج 
أن��ي��س��اك م��ح��رابٌ ب��ه وك��ت��ابُ 
> نصابُ  الفنونِ  آي��اتِ  لأروعِ 

قصيدة:
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يا باب الحوائج

الشيخ الوائلي يلقي قصيدة في الاحتفال الذي أقيم في منتدى النشر
احتفاءً بالشيخ الشبيبي سنة 1957م
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في وس��ط ذلك السكون… صدح 
أذان الفجر… فبعث في نفسه شيئاً 
م��ن الأمل أو ربما أيقظ إحس��اس 
روح��ي جعل��ه يش��عر بقربه م��ن الله… وأن 
هناك من ينظر إليه ومطلع على حاله… لهذا 
تحرك من مكانه ونقل نفس��ه من س��ريره 
إلى كرس��يه المدولب… توجه ليتم صلاته 
بخش��وع… وه��ذا حال��ه كل ي��وم بالكاد 
يحظى بشيء من النوم… بل غالباً ما يقضي 
معظ��م اللي��ل يح��دق ف��ي س��قف الغرفة… 

وتزدحم الأفكار في رأسه ثم تتعثر… 
اخترقت خي��وط الفجر الأولى الأفق… 
وهب��ت  المحب��ب…  الأزرق  الل��ون  وب��ان 
نسمات الفجر فراح يستنشقها ملء رئتيه… 
أخذ ش��يئاً م��ن الخبز… وتوج��ه إلى حديقة 
المن��زل… راح يف��ت الخب��ز ف��ي حجره ثم 
يرمي��ه إل��ى العصافي��ر الت��ي تتقاف��ز على 
س��اقيه المتخش��بتين منتش��ية بهذه الوليمة 

التي اعتادت عليها كل صباح.

تمتم مع نفسه… حقاً… أقصى ما يمكنه 
عمله… إطع��ام العصافير وجبة إفطار… آه… 

بالدنيا… 
وع��ادت به ذاكرته… ي��وم كان يقدم 
الكثير الكثير… وتخرج على يديه العديد 
من التلاميذ جيلًا بع��د جيل… معلم الصف 
الأول… الأول )الأول( نع��م ل��م يك��ن ف��ي 
المدينة كلها معلم مثله… كان يتلقى تلك 
الصفح��ات البيضاء فيخط عليه��ا مبدعاً… 

ويخلق من لا شيء… أشياء… 
النظام… الأدب… الاحترام… ثم القراءة 
والكتابة والحس��اب… يصوغ في نفوسهم 
كل ه��ذا وه��و ف��رح بم��ا يقدم��ه له��م… 
ويكبرون ويكبر حلمه فيهم فيش��اهدهم 
ش��باباً… كل ش��ق طريق��ه واخت��ار دربه… 
ودخ��ل في مجال عمله أو تعليمه… ولكنهم 

لا زالوا يدينون له بالفضل… 
وإذا ما رأوه يحنون عليه… وينادوه بأشد 
الاحترام… ومهم��ا علت مراكزهم يلقبوه 

الجود بالنفس
بنت العراق

Í
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قصة قصيرة:
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الجود بالنفس

أستاذ… فهو أستاذهم حقاً… 
انغمس عمل��ه الممتع… أو هكذا يجده 
هو… أحب عمله… أن ينهض بنش��اط صباح 
كل ي��وم… وأن يق��ف أم��ام مجموع��ة من 
الأطف��ال تتطلع عيونهم إليه بش��غف ويملأ 
في نفوس��هم كل فراغ… ويتخرج الأجيال 

تلو الأجيال …
حتى جاء اليوم الذي زاره أحد التلاميذ 
الس��ابقين في المدرس��ة… أصبح مهندس��اً 
بارعاً وبين يديه طف��ل صغير… قدمه قائلًا 

ابني… أريده أن يدرس عندك …!!
يومه��ا عاد إل��ى المنزل ول��م ينفك من 
تأمل صورته في المرآة… لقد غزا الش��يب 
ش��عره… وأصب��ح تلامي��ذه آب��اء… وفاته أن 
يكون أس��رة… لطالما أجّل هذه المس��ألة 
حت��ى يتحس��ن حال��ه ولكن مرتب��ه ضئيل 
ج��داً… وه��و يح��ب عمله ول��م يتخ��لَ عنه 
كغي��ره… له��ذا وج��د نفس��ه الي��وم بدون 
زوج��ة وأطفال… وأي ام��رأة ترضى بحياته 

الشحيحة.
وبق��ي يعن��ى بالصغ��ار ويص��وغ منه��م 

ت��ذوب  ذات��ه  ش��باباً صالحي��ن… كان��ت 
وجس��ده يته��اوى يهب ذل��ك للآخرين عن 
طي��ب خاطر ب�ال مقابل… وبق��ي قانعاً في 
حياته… لقد اعت��اد عليها ومن الصعب جداً 
الاس��تغناء عنه��ا… وما أكثر م��ا قالوا له… 
أصبحت ش��يخاً، بصرك ضعيف… أو يجب 
أن تس��تريح… إلا أنهم لم يفهموا أن التعليم 

حياته فكيف يستغني عن حياته… 
وجاء اليوم… لابد أن يحال على التقاعد… 
)ليس��تريح( اعترض قائلًا إن راحته في أن 

يستمر… لم يصغ إليه أحد.
كان وقع الصدمة ش��ديداً… وأصبحت 
حياته خالية من المعنى… واستسلم للمرض 

الذي أقعده على الكرسي …
ول��م يع��د حوله صغ��ار تتطل��ع أعينهم 
إليه بلهفة… كل ما حوله عصافير يتأس��ى 

بهم… 
وتس��اءل يا ترى م��ن يدري أن��ه يطل… 
وأنه ق��دم تضحيات تلو التضحيات نعم إنه 
بطل… لقد وهب زهرة حياته للآخرين دون 

مقابل <
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ب��أن فك��رة  الزع��م  ربم��ا كان 
الالتزام ف��ي الأدب فكرة حديثة، 
وه��ي ولي��دة عصرن��ا ول��م يعرفها 
النظر النقدي القديم في العصور الماضية، 
ولك��ن ه��ذا الزع��م يفتق��ر إل��ى الدق��ة، 
فالنظر إلى الف��ن كتابع من توابع الأنظمة 
الاجتماعية أو الدينية ليس��ت نظرة جديدة، 
لأن تاريخ الأدب يستطيع أن ينبئنا أن كلمة 
الف��ن الهادف ل��م تولد مع الماركس��ية أو 
الوجودية التي نادى بهما كل من ماركس 
وس��ارتر، بل ترجع جذورها إلى إفلاطون 

وأرسطو، لأن الأدب معرض شامل للصراع 
بين الفن والأبنية الاجتماعية والدينية)1(.

الف��ن  أن  الدارس��ين  بع��ض  ويرج��ح 
نش��أ في أحض��ان العقي��دة الديني��ة، وليس 
هن��اك فنان معروف لم يص��در عن عقيدة، 
والعقي��دة ه��ي التعبي��ر القديم عما نس��ميه 
الي��وم بالأيدلوجي��ة فالأيدلوجي��ة عقي��دة، 
عقي��دة  أن كلم��ة  الأم��ر  ف��ي  م��ا  وكل 
ارتبطت ف��ي أذهاننا خلال التاريخ بالعقيدة 
الديني��ة)2(، والالتزام ف��ي مفهومه الحديث 
)ه��و اتخ��اذ موقف في النزعات السياس��ية 

ظاهرة التزام الشاعر
في الأدب الإسلامي

أ. م. ظاهر محسن جاسم
كلية الآداب/ جامعة الكوفة
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والاجتماعي��ة معب��راً ع��ن أيدلوجي��ة طبق��ة 
م��ا أو ح��زب أو نزع��ة( أي: )عقي��دة تل��ك 
الطبق��ة أو الح��زب أو النزع��ة()3( وه��دف 
 الالتزام )إس��هام الأديب في حل مش��اكل 

المجتمع()4(.
والدين الإس�المي عقيدة راسخة هدفها 
سعادة الناس في الدارين، وحل مشاكلهم 
وتوجيهه��م ل��كل خي��ر، وإذا كان ش��أن 
الأدي��ب الملت��زم )أن يكش��ف كل ه��ذه 
الخيرات وينقلها إلى الآخرين()5( فإنه ينطلق 
م��ن عقيدت��ه، وإذا كانت عقي��دة الأديب 
إس�المية، فإن الإس�الم س��وف يدفعه من 
الصميم نحو محاربة الواقع الفاسد ويحمله 

التبعات إذا قصر عن ذلك.
إذن الإس�الم عقيدة تحتوي على التزام 
تعاليم دينية هدفها الخير، فالإس�الم يلتقي 
م��ع الالتزام ف��ي خدمة المجتم��ع، ولكن 
بأسس سليمة حين يحتوي الأدب الإسلامي 

)طريق��ة التصوي��ر والتغيير تلذ ل��ه الغريزة 
الجمالية في الإنس��ان إذا كانت مقيدة في 
الحدود العامة لتعاليم الإسلام بمعنى كونه 
متماش��ياً، لما نهى الإس�الم عن نش��ره في 
المجتمع من أفكار فاسدة منحرفة وعقائد 
إلحادي��ة ومثيرات للفتنة بين المس��لمين أو 

للشهوات المحرمة في النفس()6(.
فالمفروض على كل مسلم سواء كان 
أديباً أم لم يكن، أن يعيش الإسلام في كل 
دقيقة م��ن حياته، لأن الله س��بحانه وتعالى 
خلقن��ا للعبادة لا للهو يقول ع��ز وجل: )وما 
خلق��ت الج��ن والإنس إلا ليعبدون( )س��ورة 
الذاري��ات/ الآي��ة:56(، فالآي��ة الكريم��ة 
تعني أن غاية الوجود البشري محصورة في 
عبادة الله، والعبادة غير مقتصرة بالش��عائر 
والطقوس المتعارف عليها في الفروض، بل 
مقرونة بالأفعال والأقوال من س��عي للرزق 
الحلال ودعوة للخير وأمر بالمعروف ونهي 
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ع��ن المنك��ر، كما نصت آي��ات الذكر 
الحكي��م بذلك، في قول��ه تعالى: )ولتكن 
منك��م أمة يدع��ون إل��ى الخي��ر ويأمرون 
بالمعروف وينهون عن المنكر( )سورة آل 

عمران/ الآية:104(.
وف��ي الق��رآن الكري��م نج��د ـ أيض��ا ـ 
مس��وغات أخ��رى للالتزام الإس�المي في 
الأدب منه��ا، الآي��ة التي نزل��ت حين اندفع 
شعراء قريش )المشركين( يهجون النبي7 
ويذمون الإسلام ويقولون أن محمداً شاعراً 
تن��زل علي��ه الش��ياطين)7(. فنزل��ت الآي��ات 
القرآني��ة قول��ه تعال��ى: )وَالشُّ��عَرَاء يَتَّبِعُهُ��مُ 
الْغَ��اوُونَ أَلَ��مْ تَرَ أَنَّهُمْ فِ��ي كُلِّ وَادٍ يَهِيمُونَ 
وَأَنَّهُمْ يَقُولُونَ مَ��ا َال يَفْعَلُونَ إَِّال الَّذِينَ آمَنُوا 
َ كَثِيراً  وَعَمِلُ��وا الصَّالِحَاتِ وَذَكَ��رُوا اَّهلل
وَانتَصَرُوا مِن بَعْدِ مَا ظُلِمُوا وَسَ��يَعْلَمُ الَّذِينَ 
ظَلَمُوا أَيَّ مُنقَلَبٍ يَنقَلِبُونَ( )سورة الشعراء/ 

الآية:224ـ227(.
فالآيات الكريمة تنص على أن الشعراء 
يكونون دائم��اً عرضة للغواي��ة والإغواء… 
والغوي: هو السالك سبيل الباطل والمخطئ 
طري��ق الح��ق، ومن ذلك قوله تعال��ى: )إِنَّكَ 
لَغَ��وِيٌّ مُّبِينٌ( )س��ورة القص��ص/ الآية:18(، 
والغواية مما يختص به صناعة الشعر المبنية 
على التخيل الزائف وتصوير الباطل بصورة 
الح��ق، لذا لا يهت��م بالغواية إلا المش��غوف 
بتزين الباط��ل…)8( لكن الآي��ات الكريمة 
)الملتزمي��ن  الش��عراء  بع��ض  أخرج��ت 

بالصفات الآتية()9(:
أولًا: أن يكونوا مؤمنين حقاً )إلا الذين 

آمنوا(.
ثانياً: أن يك��ون إيمانهم مقروناً بالعمل 

الصالح )وعملوا الصالحات(.
ثالثاً: أن يكون��وا ذاكرين لله كثيراً 

)وذكروا الله كثيراً(.

رابعاً: أن يكون شعرهم لنصرهم ممن 
ظلمهم )وانتصروا من بعد ما ظلموا(.

فه��ذه الصفات الأرب��ع هي الت��ي تميز 
الش��اعر المؤم��ن الملت��زم ع��ن س��واه من 
الش��عراء فض�اًل ع��ن ذل��ك، ف��إن الالتزام 
الإس�المي فطري عفوي لي��س فيه إكراه 
على فعل إذ يقول سبحانه وتعالى: )لَا إِكْرَاهَ 
فِي الدِّينِ قَد تَّبَيَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَيِّ…( )سورة 

البقرة/ الآية:256(.
قيل إنه حين نزلت الآيات المباركات، 
ج��اء عب��د الله بن رواحة وكع��ب بن مالك 
وحس��ان بن ثاب��ت وهم يبك��ون فقالوا: يا 
رس��ول الله لق��د نزل الله ه��ذه الآية، وهو 
يعلم إنا ش��عراء أهلكنا؟ فأن��زل الله: )إلا 
الذين آمنوا وعمل��وا الصالحات(، فدعاهم 

رسول الله7 فتلاها عليهم)10(.
وقيل: إن كعباً بن مالك س��أل رس��ول 
الله7 ع��ن الش��اعر المؤم��ن ال��ذي كان 
ينش��د قصائده في تقوية الإس�الم في حين 
أن الآيات قد نزلت في ذم الش��عراء، فقال 
له رس��ول الله7: إن المؤمن يجاهد بنفسه 

وسيفه ولسانه()11(.
هذا بالنس��بة لموقف القرآن من الشعر 
الملتزم، أما موقف الرسول7 فهو موقف 
مكمل لم��ا جاء به القرآن كم��ا رأينا في 
الفقرتي��ن الس��ابقتين، فق��د ج��اءت أغلب 
الروايات والأحاديث لدعم موقف الش��اعر 
الملت��زم، فحي��ن بال��غ ش��عراء قري��ش في 
هجاء الإس�الم عز على النبي7 ذلك، لما 
لهذا الش��عر من تأثير على نفس��ية الإنسان 
الجاهل��ي، إذ أنه كان يص��ده عن الهداية، 
ويبعده عن الدين الصحيح، فجمع النبي7 
أصحاب��ه وقال له��م: )ما يمنع الق��وم الذين 
نص��روا رس��ول الله بس�الحهم أن ينصروه 
بألس��نتهم؟ فقام حس��ان بن ثابت وقال: إنا 
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لهم يا رس��ول الله، وأخرج لس��انه وضرب 
ب��ه أرنبة أنفه فقال له رس��ول الله: هاجمهم 

ومعك روح القدس()12(.
كما روي عن عائش��ة أنها قالت: كان 
رس��ول الله7 ليض��ع لحس��ان منب��راً ف��ي 
المس��جد يقوم عليه قائماً يفاخر عن رسول 
الله7 ويق��ول7: )إن الله يؤي��د حس��ان 
بروح القدس ما يفاخر أو ينافح عن رس��ول 

الله7()13(.
وم��ا جاء ع��ن أن��س أن النب��ي7 دخل 
مكة في عمرة القضاء وعبد الله بن رواحة 

بين يديه يمشي وهو يقول:
خلو بني الكفار عن سبيله

اليوم نضربكم على تنزيله
ضرباً يزل الهام عن قعيله

ويذهل الخليل عن خليله
فق��ال له عمر: بين يدي رس��ول الله7 
وفي حرم الله تقول الش��عر فقال النبي7: 
خل عنه يا عمر فلهي أس��رع فيهم من نضح 

النيل)14(.
فهذه الروايات تأكد على حث النبي7 
شعراء المسلمين على الالتزام تجاه عقيدتهم 
الإس�المية، وفي المقابل حثه��م أيضاً على 
عدم رواية الش��عر الس��يء م��ن ذلك ما جاء 
عن أبي هريرة أنه قال: )قال رسول الله7: 
لأن يمتل��ئ جوف أحدكم قيح�ًا يريه خير 

من أن يمتلئ شعراً()15(.
وهك��ذا كان لموق��ف النبي7 الأثر 
الكبير في توجيه ش��عراء المس��لمين على 
التزام تج��اه العقيدة الديني��ة فبرز كل من 
حسان بن ثابت وكعب بن مالك وعبد الله 
ب��ن رواحة للتصدي للش��عراء المش��ركين 
أمثال عبد الله بن الزبعرى وأبي س��فيان بن 
الحارث وعمرو بن العاص فكان ش��عرهم 
وكم��ا ق��ال الرس��ول7 جاهداً باللس��ان 

يضاهي جاهد السيف.
أما في زمن الأئمة أولاد رس��ول الله7 
فق��د كان لهم دور كبير في حث ش��عراء 
المس��لمين عل��ى تبني مواق��ف أئمتهم، لهم 
ف��ي جدهم رس��ول الله7 أس��وة حس��نة، 
فم��ن ذلك م��ا روي عن الكمي��ت أنه دخل 
على أبي عب��د الله جعفر بن محمد الصادق

A أيام التش��ريق وهي أي��ام عظام، فلما 
استأذنه الإنشاد استكبر ذلك، ولما قال له 

أنها فيكم أذن له فأنشد:
يصيب به الرامون عن قوس غيرهم

فكث��ر البكاء وعندما انته��ى رفع أبو 
عب��د الله يديه، وق��ال: الله اغفر للكميت 
ما قدم وما أخر وما أس��ر وما أعلن وأعطيه 
حت��ى يرض��ى، ث��م روي أنه دخ��ل على أبي 
جعفر محمد بن عليA فأنش��ده قصيدته 

التي أولها:
من لقب متيم مستهام

فق��الA: اللهم اغف��ر للكميت اللهم 
اغف��ر للكميت)16( فمن ذلك يتضح لنا حث 
الأئمةG الشعراء وتشجيعهم على الالتزام 
في رث��اء الحس��ينA وأن أجرهم الجنة، 
فالش��اعر الذي يقول فيهم ول��و بيت واحد 
كان له بيت في الجنة كما في الرواية عن 
أبي عب��د الله الصادقA إذ ق��ال: )ما من 
أحد قال في الحسين شعراً فبكى وأبكى 

إلا وجب الله له الجنة وغفر له()17(.
ف��كان الش��عراء يتس��ابقون ف��ي رثاء 
 Aحتى أصبح رثاء الحسين Aالحس��ين
عن الشعراء المتأخرين )شعراء القرن التاسع 
عش��ر( مهمة م��ن مهام الش��عراء لا يحيدون 
عنها وامتد هذا الف��رض الجليل حتى وقتنا 
الحاضر فأتيح له من الشعراء الذين امتازوا 
بمواهبهم وتضحيتهم فأتوا بالروائع التي لا 

تبارى قوة ودقة في الأسلوب والخيال)18(.
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الإس�المي  الالت��زام  يك��ون  وبذل��ك 
)محاولة بناء من الإسلام في الرقي بالأدب 
نحو الأفضل وتنزيهه عن المفاسد والأدران 
ويكون الأديب بعد ذلك حراً في أن يتناول 
أي موضوع يش��اء وبأي أس��لوب يريد وبأي 

مستوى يهديه فكرة ويعود إليه ذوقه()19(.
ف��إذا ص��ح لدينا ذل��ك عرفن��ا بوضوح 
الأدي��ب الإس�المي م��ن الأدب الملت��زم، 
ف��إن ه��ذا الأدي��ب بصفت��ه مس��لماً يعتن��ق 
الإس�الم عقيدة ونظاماً ق��د انصهر كيانه 
النفس��ي ببوتقت��ه المقدس��ة وتك��ون لديه 
ضمي��ر إس�المي مره��ف، فه��و يدافع عن 
تل��ك العقي��دة بإيم��ان مطل��ق ويس��اهم في 
حل مش��اكل المجتمع بالتزام أشد و)بهذا 
تعرف بوضوح كيف أن الإسلام بسيطرته 
الروحية العقائدية الفعالة ضع أديباً إسلامياً 
ملتزم��اً ينطل��ق بعواطفه وأحاسيس��ه مع ما 
يتطلبه الإس�الم من تعاليم وما يتجه إليه من 

أهداف()20( <
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جمال الروح

واحة  الأدب

جمال الروح

ي���ا ح��ب��ي��ب��اً س��ج��د ال�����ورد له
يا  أه��ت��ف  وأن  أن��س��ى  أن  ك��دت 
وت����ذك����رت ب���أن���ي ل���م أك��ن
ن����وراً و ه��دىً ال��م��ش��رق  أي��ه��ا 
أرى أن  لي  وه��ل  أن��ت  من  أن��ت 
أجملها وم���ا  إن���س���ان  أن���ت 
أن���ت إن��س��ان ب��ب��ردي��ك ان��ط��وى
فقل ب���ال���ورد  ش��ب��ه��ت  ف����إذا 
قد ال���وردِ  ألحسن  أدري  لست 
ق��ل ل��ه��م ذل���ك ح��س��نٌ زائ���لٌ
وج��م��ال ال����روح أن��ق��ى وج��ن��ةً
ي��اح��ب��ي��ب��ي أن����ت إن��س��ان��ي��ةٌ

على  يخفى  ال���ذي  اللغز  إن��ه��ا 
ك��م م�ل�اك س��اج��دٍ م��ن دون��ه��ا
لها ح����داً  ج��ه��ل��ت  م���ا  ف����إذا 
ط��اه��رٌ روحً  أن���ت  حبيبي  ي��ا 
ق���د ع��رف��ن��ا ال���لّ���ه ف���ي آي��ات��ه

السجودِ حسن  علمهُ  حسنهُ 
وج���ودي ل��ري��اه��ا  غ��ن��ى  وردةً 
المسودِ ص��فِ  في  السيد  أجعل 
بنشيدي يزهو  منك  ح��رفٍ  ك��لُّ 
ال��ودودِ؟ القلب  في  آياتك  بعض 
الخلودِ لحن  عشقت  نفساً  فيك 
الشهودِ ب��آف��اق  ال��م��ج��دِ  ع��ال��مُ 
ظ��ال��م م��ن ش��ب��ه ال����روح ب��ع��ودِ
ال��خ��دود؟! ف��وق  منبتهُ  زع��م��وا 
دودِ م��رت��ع  إل���ى  آل   رب��م��ا 
بالعمودِ ي��ت��ه��ادى  ص��ب��احٍ  م��ن 
ت��ت��ج��ل��ى ب���ت���س���امٍ وص���ع���ودِ
ذات����ه ب��ي��ن ح�����دودٍ وق��ي��ودِ
الحميدِ ال��رب  رض��ا  يبغي  طائعٍ 
ح��دودِ ال�ال  ب��درب  حاديها  ض��اع 
ب��رودِ أزه��ى  ف��ي  الإي��م��ان  حملَ 
> ال��وج��ودِ  خ�اّلق  الله  فتعالى 

قصيدة:

عبد الأمير جمال الدين
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نجوم  الفضيلة

يزخر التاريخ الإسلامي برجال 
ترك��وا بصم��ات واضح��ة في 
صفحاته منذ توطيد دعائمه على 
يد النبي الأكرم محمد7، ومع توالي 
والش��خصيات عل��ى مس��رح  العص��ور 
الحي��اة اس��تمر العطاء العلم��ي الذي مد 
المس��لمين بتراث محكم أثرى حياتهم 
ونظم ش��ؤونهم وفق الرؤية الإس�المية 

الشاملة.
وق��د ب��رز م��ن ه��ؤلاء الرج��ال م��ن 

اجتمع��ت لدي��ه ع��دة صف��ات أهلته كي 
يحمل لقب )ثقة الإسلام( وميزته بكتابه 
قاع��دة  أصب��ح  ال��ذي  الخالد)الكاف��ي( 
يس��تند إليها الرواة والمحدثون والفقهاء، 
بل أصب��ح من الكت��ب الأربع��ة المعتبرة 
عند الش��يعة، أنه الشيخ محمد بن يعقوب 

الكليني. 

سيـرته
 نسبته إلى كلين وهي: في إيران ـ الآن ـ

الشيخ الكليني
قراءة في سيرته وكتبه

د. عبد الإله العرداوي
كلية التربية/ جامعة بابل

Í
ÃM

I¹
Ä
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 تشير إلى عدة مواضع، 
يقال ل��كل واحدة منها 

)كلين( منها: 
قري��ة  كلي��ن،  ده 
فش��ابويه  دهس��تان  في 
ال��ري)1( وهي  من ناحية 
الس��معاني  ق��ال  الت��ي 
في ضبط الش��ين إليها: 
)الكليني بضم الكاف 
وكس��ر ال�الم وبعدها 
باثنتين  المنقوط��ة  الياء 
م��ن تحتها، ف��ي آخرها 
النون. هذه النس��بة  إلى 
كلين، وه��ي من قرى 
الع��راق، قري��ة الري()2( 
الحموي:  ياق��وت  وقال 
الأولى  المرحلة  )كلين 
من الري لمن يريد خوار 
عل��ى طري��ق الح��اج()3( 
وهي على بعد )38كم( 
جنوب غربي بلدة الري 
الحالية، ش��رقي طريق 
ق��م، بينها وبين الطريق 

)5كم()4(.
وكلين أيضاً بكس��ر الكاف واللام 
ث�الث قرى في دهس��تان بهنام س��وختة، 
م��ن نواحي ورامي��ن، هي: قلع��ة كلين، 

وكلين خالصة، وده كلين)5(.
وكلين أيضاً قرية في دهستان رودبار 
بناحي��ة معلم كلايه، من أعمال قزوين)6( 
والكلين��ي أيض��اً م��ن كلي��ن فش��ابويه 
بال��ري، كما يدل انتس��ابه  إل��ى الري)7( 
ق��ال العلام��ة الحلي: )الكلين��ي مضموم 
ال��كاف، مخفف ال�الم، منس��وب  إلى 

كلين قرية بالري()8(.

وقال الس��يد محمد مرتضى الزبيدي: 
)الكليني، ضبطه ابن السمعاني كزبير. 
الألس��ن،  عل��ى  المش��هور  وه��و  قل��ت: 
والص��واب بضم ال��كاف، وإمالة اللام، 
كما ضبط��ه الحافظ ف��ي التبصير: قرية 
بالري، منها أب��و جعفر محمد بن يعقوب 

الكليني…()9(.

نسبه ونشأته
هو محم��د بن يعقوب)10( بن إس��حاق 
الكليني)11( الرازي)12( ويعرف بالسلسلي 
البغدادي)13( أبو جعفر الأعور)14(. ينتسب  



العدد )25( رجب ــ شعبان  1429هـ ÍÃMI¹Ä

60

إلى بين في كلين أخرج عدة من أفاضل 
رج��الات الفقه والحدي��ث)15( وكان هو 
شيخ الشيعة في وقته بالري وواجهتهم)16( 
ثم س��كن بغداد في درب السلسلة بباب 
الكوف��ة)17( وح��دث بها س��نة327هـ)18( 
وقد انته��ت إليه رئاس��ة فقه��اء الإمامية 
أيام المقتدر)19( وقد أدرك زمان س��فراء 
المهدي )عجل الله فرجه( وجمع الحديث 
من مش��رعه ومورده. وقد انفرد بتأليف 
كت��اب الكافي في أيامهم)20( إذ س��أله 
بع��ض رج��ال الش��يعة أن يك��ون عنده 
)كت��اب كاف يجم��ع من جمي��ع فنون 
علم الدين ما يكتفي به المتعلم، ويرجع 

إليه المسترشد()21(.
مرتع��اً  يش��كل  مجل��س  ل��ه  وكان 
لأكابر العلماء الراحلين في طلب العلم، 
كان��وا يحض��رون حلقت��ه لمذاكرت��ه، 

ومفاوضته، والتفقه عليه.
والتواري��خ  بالعربي��ة  عارف��اً  وكان 
والطبقات وصنف كتاب الرجال وغيرها 

من الكتب)22(.

شيــوخه
روى الشيخ الكليني لكثير من علماء 

أهل البيت ورجالهم ومحدثيهم منهم)23(:
1ـ أبو علي، أحمد بن إدريس بن أحمد 

الأشعري القمي  ت306هـ. 
2ـ أحمد بن عبد الله بن أمية. 

3ـ أب��و العب��اس أحم��د ب��ن محمد بن 
سعيد بن عبد الرحمن الهمداني المعروف 

بابن عقدة ت333هـ.
4ـ أب��و عب��د الله أحم��د ب��ن عاص��م 

العاصمي الكوفي.
5ـ أبو جعفر أحمد بن محمد بن عيسى 

بن عبد الله الأشعري القمي.

6ـ أحمد بن مهران.
7ـ إسحاق بن يعقوب.
8ـ الحسن بن خفيف.

يزي��د  ب��ن  الفض��ل  ب��ن  الحس��ن  9ـ 
اليماني.

10ـ الحس��ين ب��ن الحس��ن الحس��يني 
الأسود.

الهاش��مي  الحس��ن  ب��ن  الحس��ين  11ـ 
الحسني العلوي.

12ـ الحسين بن علي العلوي.
13ـ أبو عبد الله الحسين بن محمد بن 
عم��ران الأش��عري القمي المع��روف بابن 

عامر.
14ـ حمي��د بن زياد م��ن أهل نينوى ت 

سنة310هـ.
ك��ورة  ب��ن  داود  س��ليمان  أب��و  15ـ 

القمي.
16ـ أبو القاس��م س��عد بن عبد الله بن 

أبي خلف الأشعري القمي ت300هـ.

17ـ أبو داود سليمان بن سفيان.
18ـ أبو س��عيد س��هل بن زي��اد الأدمي 

الرازي.
19ـ أبو العباس عب��د الله بن جعفر بن 

الحسين الحميري القمي.
20ـ أب��و الحس��ن علي ب��ن إبراهيم بن 

هاشم القمي ت307هـ.
وغيره��م كثير وقد ص��رح الباحث 
ثام��ر العمي��دي ف��ي اس��تنتاجاته بقوله) 
م��ن  كله��م  لي��س  الكلين��ي  ش��يوخ 
الثق��اة والمعروفين، بل فيه��م الضعيف 
والمجهول مما يس��تدعي ذل��ك التوقف 
بإط�الق الحكم بصحة جمي��ع مروياته 
وصدورها عن أئمة أهل البيتG... ثم 
يضيف )وروايات الكليني ليست أحادية 
المذه��ب، وتلامي��ذه لي��س كلهم على 
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مذهبه وهذا يدل على الروعة العلمية في 
عصره من حيث اتس��اع رواي��ة الحديث 

بتعدد مصادره()24(.

تلاميذه والراوون عنه)25(
يروي عنه خلق كثير منهم:

1ـ أب��و عب��د الله أحم��د ب��ن إبراهي��م 
المعروف بابن أبي رافع الصميري.

2ـ أبو الحسين أحمد بن أحمد الكاتب 
الكوفي.

3ـ أبو الحسين أحمد بن علي بن سعيد 
الكوفي.

4ـ أب��و الحس��ين أحمد ب��ن محمد بن 
علي الكوفي.

5ـ أبو غالب أحمد بن محمد بن محمد 
الرازي.

6ـ أب��و القاس��م جعف��ر ب��ن محمد بن 
جعفر بن موسى ت368هـ.

7ـ أبو الحس��ن عب��د الكريم بن عبد 
الله بن نصر البزاز التنيسي.

8ـ علي بن أحمد بن موسى الدقاق.
9ـ أبو عب��د الله محمد بن إبراهيم بن 
جعف��ر الكاتب النعمان��ي المعروف بابن 

زينب.
10ـ أب��و عب��د الله محمد ب��ن أحمد بن 
عب��د الله الجم��ال الصفوان��ي نزيل بغداد 
كان تلميذه الخ��اص به وأجازه الكليني 

في قراءة الحديث.
11ـ أب��و عيس��ى محم��د ب��ن أحمد بن 

محمد بن سنان السناني الزاهري.
12ـ أبو المفضل محمد بن عبد الله بن 

المطلب الشيباني.
13ـ محمد بن علي ماجيلويه.

عاص��م  ب��ن  محم��د  ب��ن  محم��د  14ـ 
الكليني.

15ـ أب��و محم��د هارون بن موس��ى بن 
أحمد الشيباني التلعكبري ت385هـ.

أقوال العلماء فيه
يعتب��ر الش��يخ الكلين��ي م��ن أوائ��ل 
الملقبين بـ)المجدد( فقد ورد عن الرسول 
الأكرم وبطرق العامة- باختلاف التعبير- 
بم��ا معن��اه )أن الله يعيد له��ذه الأمة على 
رأس كل مائ��ة س��نة م��ن يجددها، ومن 
المجددين عل��ى رأس المائ��ة الثالثة، أبو 

جعفر الرازي الإمامي()26(.
قال النجاشي: )شيخ أصحابنا في وقته 
بال��ري ووجهه��م وكان أوث��ق الناس في 

الحديث وأثبتهم()27(.
 وقال الطوسي: )ثقة عالم بالأخبار()28(. 
وقال ابن شهرآشوب: )عالم بالأخبار()29(.
وقال ابن الأثير: )أبو جعفر محمد بن 
يعقوب ال��رازي، الإمام على مذهب أهل 
البي��تG، عالم ف��ي مذهبه��م كبير، 

فاضل عندهم مشهور…()30(.
وق��ال ابن حج��ر: )وكان م��ن فقهاء 

الشيعة، والمصنفين على مذهبهم()31(.
وق��ال الفي��روز آب��ادي: )…محم��د بن 

يعقوب الكليني من فقهاء الشيعة()32(.
وق��ال القاض��ي الشوش��تري: )رئيس 

المحدثين الشيخ الحافظ()33(.
وقال محمد باقر المجلس��ي: )الش��يخ 
الص��دوق، ثقة الإس�الم، مقبول طوائف 
الأنام، ممدوح الخاص والعام، محمد بن 

يعقوب الكليني(.
وقال السيد محمد باقر الخوانساري: 
)وه��و ف��ي الحقيقة أمين الإس�الم، وفي 
الطريق��ة دلي��ل الإع�الم، وفي الش��ريعة 
جلي��ل الأق��دام، ليس ف��ي وثاقت��ه لأحد 
أئم��ة  عن��د  مكانت��ه  ف��ي  ولا   كلام، 
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الأنام()34(.

مؤلفاته
1ـ كتاب تفسير الرؤيا.

2ـ كتاب الرجال.
3ـ كتاب الرد على القرامطة.

.G4ـ كتاب الرسائل رسائل الأئمة
5ـ كت��اب ما قيل ف��ي الأئمةG من 

الشعر.
6ـ كتاب الكافي.

أضواء على كتاب الكافي
انش��غل الكلين��يP عش��رين عاماً 
بتألي��ف الكاف��ي، مم��ا جعل��ه مقلًا في 
التألي��ف، قياس��اً إل��ى غيره م��ن أقطاب 
علم��اء مذهب��ه، ويعد ه��ذا الكتاب من 
كت��اب  )والكاف��ي  مؤلفات��ه،  أش��هر 
موس��وعي وإن كانت السمة البارزة فيه 
هي الحديث الش��ريف، إلا أنه ذكر فيه 
كل ما يحتاجه الفقيه والمحدث، مضافاً 
إل��ى تناوله دقائ��ق فريدة تتعلق بش��ؤون 

وم��كارم  الس��لوك  وتهذي��ب  العقي��دة 
الأخ�الق، وق��د ض��م  ه��ذا الكت��اب 
الأص��ول إلى جان��ب الف��روع حرصاً من 
 Gمؤلفه على حفظ أحاديث أهل البيت
وصيانتها من الضياع، وقد قسّم الكليني 
كتابه في ثلاثة أقسام: الأصول والفروع 
والروضة، في حين بوبه على هيئة أصول 
مقس��مة إلى كت��ب، والكتب مقس��مة 
بدورها إلى أبواب، كل باب تضم عدداً 

من الأحاديث.
أم��ا الروضة فق��د ذكر فيه��ا أموراً 
ش��تى من خط��ب الأئمةG ورس��ائلهم 
ومواعظه��م مع تفس��ير ع��دد كبير من 
الآي��ات القرآنية الكريم��ة متعرضاً بين 
حي��ن وآخ��ر لزه��د النب��ي محم��د7، 
وش��يئاً م��ن س��يرته المش��رفة، مخت��اراً 
 نماذج من الأنبي��اء للتحدث عن قصصهم 

وأقوالهم()35(.

وفــاته
توفي ـ كما يقول النجاشي ـ ببغداد 
سنة329هـ)36( سنة تناثر النجوم 
ف��ي الأف��ق وتاريخ وفات��ه عند 
الشيخ الطوسي سنة 328هـ)37( 
وق��د توف��ي بع��د وف��اة الإمام 
وستين  بتس��ع   Aالعسكري
س��نة، والظاهر انه أدرك تمام 
بعض��اً  ب��ل  الصغ��رى،  الغيب��ة 
 )38(Aالعس��كري أي��ام  م��ن 
ولمكانت��ه ف��ي النف��وس فقد 
خرج الس��يد محم��د المعروف 
باب��ن قي��راط )وه��و محمد بن 
جعف��ر بن محمد ب��ن جعفر بن 
الحسن بن جعفر بن الحسن بن 
الحس��ن السبط بن علي بن أبي 
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طال��ب( وكان يومها م��ن كبار علماء 
الإمامي��ة ونقي��ب الطالبيي��ن ف��ي بغداد 

للصلاة عليه)39(.

قبره ببغداد
دفن الكليني بباب الكوفة بمقبرتها 
ف��ي الجانب الغرب��ي وكان اب��ن عبدون 
يع��رف قبره)40( قال: )رأيت قبره في صراة 
الطائي، وعليه لوح مكتوب فيه اس��مه، 

واسم أبيه وقد درس()41(.
وقبره اليوم قائم في الجانب الش��رقي 
على ش��اطئ دجلة عند باب الجسر العتيق 
)جسر المأمون الحالي( بالقرب منه، على 
يسار الجائي من جهة الشرق، وهو قاصد 

الكرخ. 
قال الس��يد محمد باقر الخوانس��اري: 
)والقب��ر المطهر الموصوف، معروف في 
بغداد الش��رقية مش��هور، تزوره الخاصة 
وعلي��ه  المولوي��ة،  تكي��ة  ف��ي  والعام��ة 
 ش��باك من الخ��ارج  إلى يس��ار العابر من 

الجسر( )42( <

)1( ينظر أسامي دهات كشور:78.
)2( الأنساب:486/5.

)3( معجم البلدان:303/4.
)4( ينظر فرهنك جغرافيائي إيران:183/1.

)5( ينظر أسامي دهات كشور:81.
)6( ينظر فرهنك جغرافيائي إيران:182/1.

)7( ينظ��ر لس��ان المي��زان: 433/5، وروض��ات 
الجنات: 551.

)8( خلاصة الأقوال: 11.
)9( تاج العروس: 322/9 مادة كلن. 

)10( في الكامل: 128/8محمد بن علي.
)11( ينظر الرجال للنجاشي:266.
)12( ينظر لسان الميزان:433/5.

)13( لنزول��ه درب السلس��لة ببغ��داد أو ينظ��ر تاج 
العروس:322/9.

)14( ينظر معالم العلماء: 88.
وتنقي��ح   289: العلم��اء  ري��اض  ينظ��ر   )15(

المقال:202/3.
)16( ينظر الرجال للنجاشي:266.

)17( ينظر تاج العروس: 322/9.
)18( ينظر الاستبصار: 352/2.

)19( ينظر تاج العروس: 322/9.
)20( ينظر كشف المحجة: 159.

)21( أصول الكافي: 8/1.
)22( ينظر مقدمة العلامة حسين علي محفوظ في 

أصول الكافي: 14/1.
)23( ينظر بحار الأنوار: 67/25.

)24( العميدي، الشيخ الكليني البغدادي، مقدمة 
رسالة ماجستير غير مطبوعة.

)25( ينظر في ذلك الفهرس��ت للش��يخ الطوسي: 
 ،527/3 الوس��ائل:  ومس��تدرك  135ـ136، 
 ،480/2 الأح��كام:  وتهذي��ب   ،666
الجن��ات:  والاس��تبصار: 353/2، وروض��ات 
والواف��ي:   267 النجاش��ي:  ورج��ال   ،554
149/3، وتفصي��ل وس��ائل الش��يعة: 516/3، 

519، وخلاصة الأقوال: 136.
)26( الصدر، نهاية الدراية، ص549.

)27( رجال النجاشي: 266.
)28( الفهرست للشيخ الطوسي: 135.

)29( معالم العلماء: 88.
)30( الكامل: 128/8 في حوادث سنة328هـ.

)31( لسان الميزان: 433/5.
)32( القاموس المحيط: 265/4 مادة كلن.

)33( مجالس المؤمنين: 194.
)34( روضات الجنات: 552.

البغ��دادي،  الكلين��ي  الش��يخ  العمي��دي،   )35(
ص106.

)36( رجال النجاشي: 726.
)37( الفهرست للشيخ الطوسي: 136.

البغ��دادي،  الكلين��ي  الش��يخ  العمي��دي،   )38(
ص110.

)39( المصدر السابق.
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نجوم  الفضيلة

م��ع إطلال��ة الق��رن العش��رين 
س��طعت أنوار مجموع��ة قليلة 
من الش��خصيات العاملية لتطل 
بفكره��ا الني��ر عل��ى الحي��اة الثقافية 
والأدبية في صيدا وبيروت وتتفاعل مع 
ما كان يجري من محاولات إصلاحية 

في دمشق وبغداد والقاهرة.
لع��ل م��ن أب��رز ه��ذه الش��خصيات 
الش��يخ أحمد عارف الزي��ن الذي ظهر 
اسمه واش��تهر من خلال مجلة العرفان 
الزاه��رة التي صدر عدده��ا الأول في 
صيدا تلك المدينة الفينيقية ذات الإرث 
التاريخ��ي العظي��م ففيه��ا أبص��ر جبل 

الشيخ أحمد عارف الزين
صاحب مجلة العرفان الصيداوية

م. م. مجيد حميد الحدراوي
الكلية الإسلامية الجامعة

Í
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عامل نور الصحافة وبدأ نشاطها في ذلك 
الج��زء من لبنان في الأول من محرم عام 
)1327هـ/5 شباط 1908م(، فكانت أول 
مجلة عربية إس�المية ش��يعية في العالم، 
استمر نشاطها في الصدور رغم العقبات 
التي واجهتها المجلة حتى عام )1996م(.

اسمه ونسبه ولقبه ونشأته
عارف بن علي بن موس��ى بن يوسف 
الأنصار الخزرج��ي العاملي الصيداوي، 
ينسب إلى أس��رة )آل زين( المعروفة في 
جب��ل عامل، وه��ي من الأس��ر المعروفة 
في جب��ل عامل التي أنتجت علماء وفقهاء 
وفضلاء وأدباء وزعماء لهم تاريخ مشرف 
وخدم��ات كب��رى لأمتهم، وق��د عرف 
الشيخ عارف واشتهر باسم )أحمد عارف 
الزين( الذي ظهر اسمه على غلاف الجزء 
الأول من مجلت��ه )العرفان( وبقي ظاهراً 
حتى وفاته وما بعدها وكذلك ورد اس��م 
)أحم��د عارف( في معظم كتب التراجم 

التي ترجمت له.
إن الش��يخ أحمد عارف س��ليل أسرة 
معروفة في جبل عامل اشتهرت بتاريخها 
السياس��ي والعلم��ي والأدب��ي، مم��ا أثر 
كثي��راً ف��ي نش��أته وتكون��ه الفكري 

والعلمي.
ولد الشيخ أحمد في رمضان المبارك 
س��نة )1301هـ/1884م( في قرية )شحور( 
وه��ي إحدى ق��رى جبل عامل حيث نش��أ 
فيه��ا، وكان للجو العائلي تأثيره في بناء 
ش��خصيته وقد أش��ار هو إلى ذل��ك قائلًا: 
)ولئ��ن تعش��قنا عروبتنا ووطنن��ا وبلادنا 
وحريتنا واس��تقلالنا فل��م يكن ذلك عن 
كلالة، بل عن إرث عن الآباء والجدود(.

وقد دفعه هذا الجو ومنذ سنوات عمره 

الأول��ى إلى الدخول ف��ي بعض كتاتيب 
قرية )شحور( فختم القرآن الكريم وهو 
ابن سبع س��نين ثم انتقل إلى صيدا حيث 
دخل مدرس��تيها الرش��يدية الرس��تمية، 
والمدرسة اليسوعية ثم انتقل إلى النبطية 
قاص��داً مدرس��تها الابتدائية، إذ أرس��له 
والده للدراسة فيها وذلك لتطور مناهجها 
الدراس��ية، فأفادته فوائ��د جمة، وكان 
قد تتلم��ذ فيها على يد الم��ؤرخ والأديب 
محمد جاب��ر آل صف��ا )1945/1873م(، 
ثم انتقل إلى مدرس��ة النبطية الدينية التي 
تأسس��ت س��نة )1892م( على يد العلامة 
الكبي��ر الس��يد حس��ن يوس��ف مك��ي 
)1906/1844م( بع��د عودت��ه م��ن النجف 
الأشرف والتي يصفها الزين بأنها كانت 
)زه��رة الم��دارس العاملية( حي��ث تتلمذ 
فيه��ا عل��ى يد عدة أس��اتذة منهم الش��يخ 
أحم��د رض��ا )1953/1872م(، والش��يخ 
)1960/1833م( كم��ا  س��ليمان ظاه��ر 
تتلم��ذ في صيدا على يدي أس��تاذيه محي 
الدين عس��يران )1927/1867م(، ومنير 

عسيران )1947/1870م(.
أدرك الش��يخ الزي��ن عل��ى م��ا يب��دو 
أهمي��ة اللغات في الح��وار الحضاري مع 
المجتمعات الأجنبية، لذا اهتم بها واختار 
لنفس��ه اس��تاذاً خاصاً لتعلم بعضها، فقد 
قال: )وأخذت أدرس اللغة الفرنسية على 
أستاذ خاص كما درست شيئاً من اللغتين 
التركي��ة والفارس��ية ف��ي النبطي��ة فلي 
إلمام الآن ف��ي اللغات الثلاث(، أما اللغة 
الإنكليزية فقد تعلمها على يد الدكتور 

شريف عسيران )1945/1819م(.
لم تكن الكتاتيب والمدارس الرافد 
الوجي��ه ال��ذي أس��هم في تك��ون أحمد 
ع��ارف الفك��ري والثقافي ب��ل كانت 
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الق��راءة رافداً مهماً آخ��ر من روافد ذلك 
التكوين، إذ كان ولوعاً بقراءة كل ما 
يق��ع في يديه من كت��ب قديمة وحديثة، 
فض�اًل ع��ن ش��غفه بمطالع��ة المج�الت 
الحديث��ة المحلي��ة والعربي��ة الصادرة في 

ذلك الوقت.
وم��ن الجدي��ر بالذك��ر فإن الش��يخ 
الزين كان قد تتلمذ على يد الس��يد عبد 
الحس��ين ش��رف الدين )1957/1873م( 
أصول الفقه إذ عكف على دراسته قرابة 

السنة وذلك في عام )1905(.
مما تقدم يتضح أن الش��يخ الزين قد 
عم��ل منذ م��دة مبك��رة من حيات��ه على 
إعداد نفس��ه إعداداً خاص��اً يؤهله لتحمل 
أعباء المس��ؤولية الت��ي كان يتطلع لنيل 
شرف حملها. وهي إصدار مجلة العرفان 
ورئاس��ة تحريرها عل��ى مدى نصف قرن 
تقريب��اً تلك المجلة التي اختطت لنفس��ها 
خطاً وطنياً إس�المياً ودع��ت إلى الوحدة 
ونب��ذ الخ�الف والوق��وف صف�ًا واح��داً 
ف��ي مواجه��ة التحديات أي��اً كان نوعها 
ومهاجم��ة الجم��ود والتخل��ف الفك��ري 
ونب��ذ الع��ادات والتقاليد الس��يئة وإظهار 
جوه��ر الإس�الم الحقيق��ي، وال��رد في 
ح��دود الدفاع فقط عل��ى ما كان يصدر 
من شبهات وطعون تس��تهدف المسلمين 

الشيعية في كتب وإصدارات أخرى.

مواقفه الاجتماعية والتربوية
كرس الش��يخ الزين جهوداً كبيرة 
للإص�الح الاجتماع��ي ظه��رت بوضوح 
على صفحات مجل��ة العرفان منذ مرحلة 
مبك��رة م��ن صدوره��ا فق��د ع��د كل 
وس��يلة اجتماعي��ة م��ن مدرس��ة أو كلية 
أو ن��اد أو جمعي��ة أو صحيفة ق��ادرة على 

أن تك��ون صل��ة وص��ل بي��ن المصلحين 
وأف��راد مجتمعهم من هنا دعا الزين أبناء 
وطن��ه وأمته إلى تأس��يس النوادي الأدبية 
والعلمي��ة وإنش��اء الجمعي��ات لأنه��ا م��ن 
الوس��ائل المهمة لتحقيق التطور والتقدم 

الاجتماعي.
وكانت للش��يخ الزين آراء ومواقف 
واضحة تجاه قضيتي المرأة والتعليم فقد 
أظه��ر الكت��اب والأدباء والش��عراء في 
مطل��ع القرن العش��رين اهتمام��اً كبيراً 
بقضايا الم��رأة العربية وصل النقاش في 
تلك القضية حد النزاع، وقد عبر الش��يخ 
الزين عن موقفه من ذلك النزاع الذي دار 
بي��ن مثقفي العرب بش��أن الم��رأة قائلًا: 
)ومت��ى احتق��ر الرج��ل الم��رأة منذ خلق 
الله الرج��ل والمرأة إلا إذا كان في غاية 
الجه��ل والانحط��اط فعلام تل��ك الضجة 
وحتى مَ هاتيك الصيحة، وهل لم يبق من 
ش��ؤوننا الاجتماعية ما يحس��ننا معالجته 
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ويجم��ل الخوض فيه س��وى أمر الحجاب 
والسفور(.

انطل��ق الش��يخ الزين ف��ي موقفه من 
قضية المرأة من إيمانه العميق بالإس�الم 
الذي أعطى المرأة حقوقها ولم ينقص منها 
شيئاً وجعل لها مكانة لا تقل عن مكانة 
الرجل إلا في أحوال خاصة، ورأى الزين 
في مقالاته المنشورة على صفحات مجلة 
العرفان أن للمرأة المسلمة حضورها في 
كل ميادي��ن الحياة حت��ى أنها دخلت في 
أحش��اء المجتمع ولم تكن جليسة بيتها. 
وأش��ار إل��ى ال��دور القيادي ال��ذي تولته 
المرأة العربية المس��لمة متمثلة بشخصية 
 Jبطلة كربلاء السيدة زينب الكبرى 
ف��ي واقع��ة الط��ف المش��هورة وقيادته��ا 
المعرك��ة بع��د استش��هاد أخيه��ا الإمام 
.Gوأهل بيت��ه وأصحابه Aالحس��ين
أم��ا في مج��ال التربي��ة والتعليم فقد 
اقتنع الشيخ الزين بأن النضال السياسي 
لا يؤتي أكله دون تهيئة فكرية وتحضير 
ثقافي يس��همان في الإع��داد إلى التحول 
والتعبي��ر، وكان يعتقد بأن الطريق إلى 
التط��ور ومجاراة الاس��م المتقدمة لا يقم 
إلا ع��ن طريق العل��م وهذا ما أش��ار إليه 
بالق��ول )نحن مهما حاولنا الرقي وطلبناه 
من غير طريق العلم نكون حاولنا محالًا 
وآتين��ا البيوت من غير أبوابها لأن طريق 
العل��م ه��و الطريق المعبد ال��ذي لا يضل 

سالكه ولا يتيه طارقه(.
وقد عبر الش��يخ الزين ع��ن الترابط 
الوثيق بي��ن التربية والتعلي��م فكان يعد 
التربية للناشئ )كالأس��اس للبيت، فإن 
كان الأس��اس واهناً غير محكم سقط 
البي��ت ف��ي القريب العاج��ل، وإذا كان 
مكين��اً ثابتاً تتعاقب الق��رون ولم يتهدم 

منه حجر(.
مم��ا تقدم تظه��ر رؤية الش��يخ الزين 
للتربي��ة والتعلي��م واضح��ة فه��و يؤم��ن 
بأنهما أس��اس التق��دم والتغيير في كل 
ص��روح  تش��اد  وعليهم��ا  المجتمع��ات 
الحضارة وبهما ينتش��ر النور حيث يسود 

الجهل والأمية والظلام.

مواقفه السياسية
مارس الش��يخ الزين العمل السياسي 
في س��ن مبك��رة م��ن حياته وق��د غلب 
على س��لوكه السياس��ي طابع المعارضة 
المستمرة للسلطة القائمة إذ عاصر الزين 
ثلاثة عهود سياس��ية أولها العهد العثماني 
وثانيهما عهد الاحتلال الفرنس��ي وثالثها 

عهد الاستقلال.
بع��د  العثمان��ي:  الاحت�الل  عه��د  1ـ 
إع��ادة العمل بالدس��تور العثماني في 24/
تموز/1908م الذي قضى بخلع الس��لطان 
)1909/1876م(  الثان��ي  الحمي��د  عب��د 
واستلام جمعية الاتحاد والترقي السلطة، 
كان الشيخ الزين من أوائل الذي أشادوا 
بالإنقلاب، وانتس��ب مع جم��ع من أدباء 
جب��ل عامل إل��ى جمعية الاتح��اد والترقي 
التي أنشأت فروع لها في النبطية وصيدا، 
إلا أن ذل��ك الموق��ف س��رعان م��ا تغي��ر 
حي��ن باش��رت جمعي��ة الاتح��اد والترقي 
سياس��ة التتريك فضلًا عن تغير سياس��ة 
الاتحاديين وجمعيتهم التي ما لبثت حسب 
قول الشيخ الزين أن: )اختلط فيها الحابل 
والنابل والمحس��ن والمس��يء حتى انتهى 
أمر إدارتها إلى بضعة من أشخاص أعزار 
في السياس��ة والإدارة نهجوا على المنهج 
الحميدي الذي ذموه لأنهم نقلوا الس��لطة 

من فرد إلى أفراد…(.
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وإزاء ذل��ك ل��م يت��وان الش��يخ الزين 
عن انتقاد سياس��ة الاتحاديي��ن وأعمالهم 
الجائ��رة عل��ى صفحات مجلت��ه وجريدته 
)جب��ل عام��ل( وكان م��ا حص��ده نتيجة 
موقف��ه المع��ادي له��م الس��جن وتعطي��ل 
جريدته )جبل عامل( عام )1912م(، كما 
أعلن انسحابه من جمعية الاتحاد والترقي 
إحتجاجاً على سياس��تها المعادية للعرب، 
ول��م يكتف بذل��ك بل عمل م��ع الزعيم 
الوطن��ي العاملي المحام��ي عبد الكريم 
الخليل رئيس المنتدى الأدبي العربي في 
الأس��تانة للثورة على العثمانيين وذلك في 

عام )1914م(.
2ـ عه��د الاحت�الل الفرنس��ي: انتهى 
عه��د الأتراك بعد هزيمته��م في الحرب 
العالمي��ة الأول��ى ليأت��ي عه��د جديد هو 
عه��د الاحتلال الفرنس��ي الذي ب��دأ فيه 
الش��يخ الزين رحل��ة جديدة م��ع النضال 
حي��ث انتقد بش��دة نظ��ام الانت��داب في 
عدد من المقالات التي نش��رها في مجلة 
العرفان وعبر عن استيائه من ذلك النظام 
ال��ذي أصدرته عصبة الأم��م التي وصفها 
بـ)جميع��ة الانتدابات( وعبر عن ش��عوره 

بضياع استقلال لبنان.
ورأى الش��يخ الزي��ن أن الخلاص من 

الواقع الانقسامي الوطني والطائفي الذي 
عاشه لبنان يتجسد بالوحدة السورية التي 
هي كما قال )أنجع دواء لأدوائنا( وبذلك 
أعل��ن الزين رفضه للمش��روع الفرنس��ي 
ع��ام )1920م( القاضي بإقام��ة دولة لبنان 
الكبي��ر، وج��اء هذا الرفض ف��ي برقية 
نش��رتها بعض الصحف الفرنسية بتوقيع 
الزين وآخرون عام )1923م( مرفوعة إلى 
المسؤولين الفرنس��يين كما عبر الزين 
عن رفضه للمشروع الفرنسي في مداخلته 
ف��ي مؤتم��ر الس��احل والأقضي��ة الأربعة 
ال��ذي عقد في بيروت عام )1926م( فقد 
رفض الزين إلحاق جبل عامل بجبل لبنان 

رغم إرادة أبنائه.
لم يهادن الش��يخ الزين المس��تعمرين 
الفرنس��يين ول��م يس��اوم عل��ى وطنيت��ه 
وعروبت��ه التحرري��ة متخ��ذاً م��ن مجل��ة 
العرفان ميداناً للحرب على المستعمرين 
منتق��داً الأوض��اع المضطرب��ة ف��ي ظ��ل 
الوج��ود الفرنس��ي كم��ا انتق��د الزين 
أولئك الذين فضلوا المناصب والمصالح 
على وحدة البلاد معبراً عن رفضه للتفرقة 
)… ولبنان نفس��ه يبرأ من لبنان إذا أريد به 

أداة للتفرقة والضغينة…(.
لقد أثار ما تقدم من مواقف سياس��ية 

الحث على طلب العلم

عن أبي إسحاق السبيعي عمن حدثه قال: سمعت أمير المؤمنينA يقول: 
»أيها الناس اعلموا أن كمال الدين طلب العلم والعمل به، ألا وإن طلب العلم أوجب 
عليك�م م�ن طلب المال، إن المال مقس�وم مضمون لكم، قد قس�مه ع�ادل بينكم، وضمنه 

وسَيَفي لكم، والعلم مخزون عند أهله، وقد أُمرتم بطلبه من أهله فاطلبوه«.

الكافي ج:1 ص:30
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س��لطات  الزي��ن  للش��يخ  ثابت��ة  مبدئي��ة 
الانتداب الفرنس��ي التي عملت على نفي 
واعتق��ال الش��يخ غي��ر مرة ف��ي الأعوام 
وبذل��ك  و)1936م(  و)1928م(  )1925م( 
يك��ون الش��يخ ف��ي طليع��ة م��ن حارب 

الانتداب بكل ما استطاع.
3ـ عه��د الاس��تقلال: مع حل��ول عهد 
الاس��تقلال ف��ي ع��ام )1943م( اس��تمر 
الش��يخ على موقفه المعارض والمطالب 
بالوح��دة مع س��وريا، كما اس��تهجن ما 
تع��رض له من مضايقات على أيدي بعض 
رج��ال عه��د الاس��تقلال الذي��ن كانوا 
م��ن رفاق��ه في النض��ال ض��د العثمانيين 
والفرنس��يين، كما انتقد الش��يخ الزين 
الفس��اد الذي استش��رى ف��ي حكومات 

عهد الاستقلال.

جهوده العلمية
)العرف��ان(  ضم��ت مجل��دات مجل��ة 
معظم أبحاث الش��يخ أحمد عارف الزين 
فمقالات��ه  والأدب��ي  الفك��ري  ونتاج��ه 
ودراساته وأش��عاره ومشاهداته وتعليقاته 
فيها يصعب إحصاءه��ا وقد توزعت تلك 
الأبحاث والنتاجات على )48( مجلداً من 
ملج��دات العرفان التي أصدرها الش��يخ 
ف��ي الم��دة )1909ـ1960م(، فض�اًل عم��ا 
كتب��ه ف��ي جريدت��ه )جبل عام��ل( وهي 
جريدة أسبوعية أدبية سياسية اجتماعية، 
/28 ف��ي  منه��ا  الأول  الع��دد  ص��در 

كانون الأول/1911م عنيت بنش��ر أخبار 
وش��ؤون جبل عامل وباقي البلاد العربية 
والإس�المية، كت��ب فيه��ا مجموعة من 
الأدباء والش��عراء والعلماء من بلاد الشام 
والعراق، أصدر منها )43( عدداً وتوقفت 
عن الصدور بسبب مضايقات العثمانيين 

لصاحبها سنة )1912م(.
عل��ى الرغم من أن العمل على إصدار 
مجل��ة )العرف��ان( اس��تغرق معظ��م وقت 
الش��يخ أحمد ع��ارف الزي��ن إلا أنه عمل 
بالتألي��ف والنش��ر وت��رك مجموع��ة من 

الآثار والنتاجات هي:
أولًا: الكتب التي ألفها:

1ـ تاريخ صيدا.
2ـ قائمة العرفان.

3ـ مختصر تاريخ الشيعة.
4ـ قصة الحب الشريف.

5ـ حقائق ودقائق.
6ـ جامع الأدعية والزيارات.

ثاني��اً: الكت��ب الت��ي نش��رها وعلق 
عليها:

1ـ الوس��اطة بي��ن المتنب��ي وخصومه 
للقاضي الجرجاني.

2ـ مجم��ع البي��ان في تفس��ير القرآن 
للطبرسي )خمسة أجزاء(.

ثالث��اً: الكتب التي طبعها واش��ترك 
نشرها:

1ـ العراقي��ات: وه��و مختارات ش��عر 
عشرة من شعراء العراق.

2ـ س��حر بابل وس��جع البلاب��ل وهذا 
الكتاب هو ديوان السيد جعفر الحلي.

3ـ ديوان بدوي الجبل )الشاعر سليمان 
الأحمد(.

4ـ الثورة العراقي��ة الكبرى )لمؤلفه 
عبد الرزاق الحسيني(.

وفــاته
ل��م يس��تمر ه��ذا العط��اء ف��ي ميادين 
التألي��ف والطبع والنش��ر، إذ س��رعان ما 
تلقف��ت ي��د المنون الش��يخ أحم��د عارف 
الزي��ن إلى ج��وار ربه، بعد أن س��افر إلى 
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الشيخ أحمد عارف الزين

إيران وزار مدينتي قم ومشهد المقدستين 
ي��وم 15 تش��رين الأول من ع��ام )1960م( 
فدف��ن ف��ي الحض��رة الرضوية الش��ريفة 
بعد موافقة ش��اه إيران محمد رضا بهلوي 
للفقي��د  أقيم��ت  وق��د  )1941ـ1979م(، 
مجالس الفاتحة في مس��قط رأس��ه وبقية 
المدن في صور وصيدا والنبطية وبيروت 
وفي الكويت والبحرين والعراق والقطيف 
ف��ي الس��عودية، كم��ا أقيم��ت الفوات��ح 
ترحماً على روحه في إيران والباكس��تان 
وأفغانس��تان وأذربيجان وأندنوس��يا وفي 
أنحاء أخرى من العالم حيث تقيم الجاليات 

الإسلامية الشيعية والعربية.
ع��رف أحمد ع��ارف الزي��ن بأخلاقه 
العالية وثباته على مبادئه فقد حمل رسالة 
أنهكت قواه واستنزفت أمواله وميراثه 
م��ن أبيه ولكن لم يعب��أ ويتبرم لأنه رأى 
ذلك واجباً علي��ه وعمل كل ذلك بصدق 
وإخ�الص ناب��ع م��ن إخلاص��ه لعقيدت��ه 
ووطنه وعروبته، وإذا بحثنا عن سر هذا 
الإخ�الص والجهاد لوجدن��اه كامناً في 
 ،Gصفاء فطرته وفي ولائه لأهل البيت(
إذ امتزج حبهم بلحمه ودمه وس��يطر على 
جوارحه وجوانحه فكاد يردد بمناس��بة 
وغير مناسبة ومن حيث يريد أو لا يريد: 

بنو هاشم رهط النبي وإنني
بهم ولهم أرضى مراراً وأغضب

ويضيف الشيخ محمد جواد مغنية في 
كلمته التي أبّن بها الش��يخ الزين قائلًا: 
)الغضب لأه��ل البيت غضب لله والرضا 
لهم رضاءً بالحق ومبدأ العدل، وما أخلص 
أحد ال��ولاء لأه��ل البيت وقرأ س��يرتهم 
وتاريخهم إلا تسربت إلى نفسه نفحة من 
أرواحهم الزكية وأثر من آثارهم الدينية 
وحسبك شاهداً على هذه الحقيقة الشيخ 

أحمد عارف الزين وقد كافأ أهل البيت 
الش��يخ عارف فاخت��اروه إليه��م وضموا 
جس��مه إلى أجسامهم الش��ريفة في تربة 

واحدة وحسن أولئك رفيقاً(.
مات الش��يخ أحمد ع��ارف الزين ولم 
السياس��ية والاجتماعي��ة  تم��ت مواقف��ه 
والتربوية التي بقيت تروي شيئاً من تلك 
الس��يرة مثلم��ا روت جهوده ف��ي التأليف 
والطب��ع والنش��ر ش��يئاً من تلك الس��يرة 
ويكف��ي الش��يخ الزي��ن فخ��راً على مر 
العصور عرفانه ذائع الصيت الذي اقترن 

اسمه باسمه.
ف�ال أزع��م القط��ع فيما ذك��رت أو 
أدعي أن��ي أحطت إحاط��ة كاملة بكل 
ما في الموضوع لأن الش��يخ الزين أكبر 
م��ن أن تذكر س��يرته ومواقفه في هذه 
الصفح��ات القليل��ة وحس��بي ما ذكرت 
والله تعال��ى ه��و الموف��ق لما في��ه الخير 

والصلاح <
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نجوم  الفضيلة

اش��تركت مجموع��ة م��ن 
الأس��ر والبيوت��ات العلوي��ة 
في مدين��ة كرب�الء بلقب 
الحكي��م وكلم��ة الحكي��م تعني 
الطبي��ب والقاس��م المش��ترك بين 
هذه الأس��ر في حملها له��ذا اللقب 
هو ممارس��ة مهن��ة الطب الش��عبي 
الت��ي تجم��ع أفرادها ف��ي ظل لقب 
واحد مع اختلاف روابطها العائلية، 
ومن شخصيات هذه الأسرة الوجيه 
الس��يد محمد حسن الحكيم ـ والد 
الس��يد الش��هيد المترجم ل��ه ـ فقد 
أشتهر بالتفوق والمعرفة في أصول 
الط��ب اللبنان��ي واليونان��ي وكان 
موضع الثقة في التشخيص والعلاج 

من شهداء المنبر الحسيني..

الخطيب الحسيني
السيد صدر الدين الشهرستاني

أحمد الكعبي الطويرجاوي

Í
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لمختلف الحالات المرضية التي يستقبلها 
ف��ي عيادته الخاصة ف��ي كربلاء، وقد 
أحصى س��يادة الباحث الأس��تاذ الس��يد 
س��لمان ه��ادي آل طعم��ة ثماني��ة أس��ر 
كربلائية كلها تحمل لقب الحكيم)1( 
وهناك أس��ر ف��ي غير كرب�الء تحمل 
اللق��ب ذاته كأس��رة المرج��ع الديني 
الراحل السيد محسن الحكيمP في 
النج��ف الأش��رف وأس��رة الحكيم في 

سورية ولبنان وغيرها.
ومن آل الحكيم 
الكربلائيين خطيبنا 
المترجم له الخطيب 
الأديب الس��يد صدر 
الس��يد  ب��ن  الدي��ن 
محمد حسن بن السيد 
ب��ن  مه��دي  محم��د 
السيد خليل الحكيم 
وبناءً  الشهرس��تاني. 
عل��ى ارتباط أس��رته 
بعلاق��ة مصاهرة مع 
أس��رة الس��يد محمد 
الشهرس��تاني  مهدي 
لق��ب  لحقه��م 
الشهرس��تاني أيض��اً 
فقي��ل له��م الحكيم 

الشهرستاني.
ص��در  والس��يد 
الدي��ن ـ رحم��ه الله ـ 
من خطب��اء كربلاء 
وأدبائه��ا  المبرزي��ن 
أش��تهر  اللامعي��ن 
صيت��ه  وذاع  أس��مه 
قراءة  في  وخصوصاً 
المقتل الحسيني يوم 

العاش��ر من المحرم بعد رحيل الخطيب 
الراح��ل الح��اج الش��يخ عب��د الزه��راء 
الكعب��يP وتعتبر ق��راءة المقتل من 
أهم طق��وس عاش��وراء وركن��اً وثيقاً 
م��ن أه��م أركان الش��عائر الحس��ينية 
وأكثره��ا ش��عبية وجماهيري��ة وإقبالًا 
ف��ي صميم الذكرى الأليم��ة والمفجعة 
لقل��وب الموالين والمحبي��ن وأتباع أهل 
البي��تG ف��ي ش��تى بق��اع الأرض)2(. 
وقد ترجم لس��يادته الباحث غالب ناهي 
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ف��ي دراس��اته الأدبي��ة، والش��يخ حيدر 
المرجان��ي في كتاب��ه )خطب��اء المنبر 
الحسيني( والس��يد سلمان آل طعمة في 

عشائر كربلاء وأسرها.
ولد الس��يد الش��هيد المترجم له في 
مدينة سيد الشهداءA كربلاء الفداء 
عام 1355هـ ونش��أ على تربتها الطاهرة 
يشم عبيرها ويستنشق عطر ثراها ويقف 
عل��ى معال��م أبطالها ورجاله��ا وضرائح 
ش��هدائها وصور مراس��يمها. وقد أولته 
أسرته مزيداً من الأهتمام والرعاية حتى 
ش��ب وتربى عل��ى الكرام��ة والفضيلة 
الأدب  أحض��ان  ف��ي  وترع��رع  ونش��أ 
والثقاف��ة  إل��ى أن تكاملت ش��خصيته 
وس��طع نجم��ه كعلم من أع�الم المنبر 

الحسيني المقدس)3(.
انتس��ب المترج��م ـ رحم��ه الله ـ في 
دراس��ته الأولي��ة  إل��ى مدرس��ة العلامة 
الخطي��ب ف��ي كربلاء وتلقى دراس��ته 
النح��و  ف��ي  المتبع��ة حوزوي��اً  الديني��ة 
والصرف والفقة والأصول وسواها على 
يد أفاضل أساتذة الحوزة العلمية… وأخذ 
فن��ون الخطاب��ة والإلق��اء على يد ش��يخ 
الخطباء آنذاك العلامة الش��يخ محس��ن 
أبو الحب الخفاجي. فكان المترجم من 
اللوامع عند أس��تاذه ف��ي مجال الخطابة 
والق��درة والبيان وقوة الش��خصية. حتى 
ع��دّ م��ن الرعي��ل المتقدم وم��ن الجيل 

المتألق في المنبر الحسيني.
أصدر في س��نة1954م مجلة )رسالة 
الشرق( استمرت عاماً واحداً ثم توقفت 
ع��ن الصدور. وس��عى في س��نة 1962م  
إلى تأس��يس الجمعية الخيرية الإسلامية 
وكان منذ نعومة أضفاره ش��ديد الولع 
والرغب��ة ف��ي حف��ظ الش��عر ونظم��ه، 

فخاض عبابه وكتب في أغراض الشعر 
المألوفة من غزل وحماس��ة ومدح ورثاء 
ووطني��ة وغير ذلك. وس��اهم ف��ي ألقاء 
قصائ��ده ف��ي المهرجانات والأمس��يات 
الأدبي��ة التي عقدت ف��ي مختلف المدن 
العراقية. حتى نال من الشهرة والانتشار 
الواس��ع. وله مجموعة شعرية مخطوطة 
أما بالنس��بة لمجالس وعظه ومنبره فهي 
كثي��رة وعدي��دة منه��ا الت��ي تعقد في 
صح��ن الإمام الحس��ينA وفي صحن 
العباسA ودواوين الوجهاء والس��ادة 
في كربلاء ومجالس العامة، وقد أمتاز 
بإحاطته الواسعة لفنون الخطابة ساعده 
في ذل��ك صوت��ه الجهوري ال��ذي يأخذ 
بمجامع القلوب ويشد إليه المستمعين، 
ويعال��ج مختل��ف المواضي��ع بأس��لوب 
واضح رصين ومنطق عذب سليم وأدب 

رائع مقبول)4(.
أما ش��عره وقصائ��ده، ففيها العذوبة 
من ناحية الألفاظ والس��بك وخفة الروح 
ورصان��ة المعن��ى ليس في��ه غموض ولا 
ابت��ذال. حاف��ظ عل��ى مقومات الش��عر 
العربي وأصوله ولم يخرج عنه قيد أنمله 

في التاريخ الشعري)5(.
وقد نش��رت بعض قصائده وأشعاره 
ف��ي كثي��ر م��ن المج��الات والصحف 
وم��ن  الأدبي��ة  والمطبوع��ات  الدوري��ة 
قصائدة المدوّية ف��ي مهرجان كربلاء 
بمناس��بة مولد الحق المطلق الإمام علي 

.Aبن أبي طالب
تحت عنوان )مولد النور(:

يق��ول ف��ي ه��ذه القصي��دة الرائي��ة 
الرائعة..

حق يشاد وباطل ينهارُ
إن كنت تنكر ذا فذي آثارُ
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الحق نبراس يضيء لأمة الـ
ــدنيا طريقاً شلها الأخطارُ

الحق برهان لكل مفكر
متبحر دانت له الأفكارُ

الحق يبقى شعلة وهاجة
كالشمس لا تفنى ولا تنهارُ

الحق لا يثنيه عن أهدافه
زور وبطل سافر وصغارُ

الحق يعلو إذ تجلى توأما
لعليّ وليد أنجبته نِزارُ

ولدا ببيت الله واتفقا مع الـ
ــقرآن ذاك المرشد القهارُ

قم يا أخي فليلة الكفر انجلت
وتشعشت من مكة الأنوارُ

قم يا أخي فإن ركب عصابة
الإلحاد قد أودى به الإعصارُ

 إلى أن يقول في قصيدته:
يا أمة الإسلام هذي صرخة

من شاعر في شعره أخطارُ
هبوا إلى تطبيق دينكم الذي

أوحى إلى الهادي به الجبارُ
هبوا لتوحيد الصفوف وهذبوا

شعباً تحيط بجمعه الأخطارُ
بقيادة الفذ )الحكيم( ومن له

يحيا ويفنى خصمه الغدارُ

لا تعتنوا بمبادئ هدامة
نشرت ولكن خلفها استعمارُ

الله أكبر يا جموع تيقضي
إنّ العفالق حزبهم منهارُ

الله أكبر فهو نور شعارنا
وبه نصول و جمعنا المغوارُ

الله أكبر وهو رمز جهادنا	
وهو النصير الحافظ القهارُ

شهــادته
الش��عبانية  الانتفاض��ة  قم��ع  بع��د 
المبارك��ة ع��ام 1991م ودخ��ول جيش 
النظ��ام المباد  إلى كرب�الء تم اعتقال 
المترجم له والى الآن لم يعثر له على أي 
شيء لا في المعتقلات ولا في السجون 

ولا حتى في المقابر الجماعية <

)1( عش��ائر كربلاء وأس��رها للسيد سلمان آل 
طعمة/90.

)2( معجم الخطباء للس��يد داخل الس��يد حس��ن 
ج167/7.

)3( نفس المصدر.
)4( معج��م خطب��اء كربلاء للس��يد س��لمان آل 

طعمة/116.
)5( نفس المصدر.
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في النفس  والمجتمع

مراحل عمر الإنسان.. 

الشيخوخة وأرذل العمر
الحلقة الثانية: من وجهة نظر إسلامية

السيد محمد صادق الخرسان
أستاذ في الحوزة العلمية
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ن يُرَدُّ إَىل أَرْذَلِ الْعُمُرِ لكَِيْ لَا يَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَيْئًا﴾ ﴿وَمِنكُم مَّ
النحل:70

إنَّ المتأم��ل في النظ��ام الكوني 
عام��ة، يج��د في��ه دلائ��ل عدي��دة 
وبراهي��ن متنوع��ة، عل��ى أنه قد 
وُجِ��دَ وفقاً لمعايير الحكم��ة، ومقاييس 
الدق��ة، مم��ا ينتج أن��ه لم يوج��د صدفة، 
ولا كان بوض��ع فوض��وي لا تحكم��ه 
قوانين ولا تحدُّه حدود، بل إنّ المعطيات 

المتواف��رة، تعطين��ا أنه م��ن صنع صانع، 
وبتأثير مؤثر مدبِّر.

ولم��ا كان من الممك��ن أن يكون 
ذل��ك الصان��ع والمؤث��ر المدبِّ��ر هو الله 
تعال��ى أو غي��ره، فلاب��د من الاس��تدلال 
العلمي على م��ا نعتقده من أنه الله تعالى، 
لنضم��ن أمري��ن مهمي��ن، توفي��ر الدليل 
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المقن��ع على صح��ة عقيدتنا، م��ع إبطال 
الاحتمال المقابل.

     وإنَّ قواعد الاس��تدلال في البحث 
الموضوع��ي لتفرض علينا إتب��اع منهجية 
دقيق��ة ومحكم��ة، توص�اًل ال��ى تأمين 
الأجوب��ة الكافي��ة للاحتم��الات كلها، 
وتش��ييد أركان الاس��تدلال على أس��س 
متين��ة، لذا سنس��تعين بالقضاي��ا اليقينية 
للإنس��ان، وما يقتنع بكونها بديهيات لا 

يُناقَشُ فيها، إما كونها:
1ـ مم��ا يُص��دِق به��ا العق��ل بمج��رد 

استحضارها الذهني.
2ـ أو لأنه��ا مم��ا ش��اهدها الإنس��ان 

وأحسَّ بها.
3ـ أو قد جرَّبها.

4ـ أو نقلها ع��ددٌ لا يُعقل اتفاقهم على 
تزويره��ا وتلفيقه��ا، مما يعطي مس��احة 
واسعة للاقتناع بها، ولو بطريقة تجريبية، 
وبالتال��ي يمكنن��ا إقام��ة الدلي��ل عل��ى 
موضوع البحث العلم��ي، بطريقة تتلقاها 
كافة المس��تويات بلا كثير عناء، وهو 
أمرٌ أس��اس في قضي��ة ترتب��ط بالجانب 
المعنوي للإنسان، ليعرف أنه قد جاء هنا 
لهدف، وس��ينتقل لهدف آخ��ر، فلابد له 

من السعي لتحقيق ذلك.
وبن��اءً عل��ى ه��ذه المنهجي��ة البحثية، 
ُ خَلَقَكُمْ ثُمَّ  نج��د أنَّ قولَ��هُ تعال��ى: )وَاَّهلل
اكُ��مْ وَمِنكُْ��مْ مَ��نْ يُرَدُّ إِلَ��ى أَرْذَلِ  يَتَوَفَّ
 َ الْعُمُرِ لكَِيْ لا يَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَ��يْئاً إِنَّ اَّهلل

عَلِيمٌ قَدِيرٌ()1(.
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وقولَهُ عزَّ م��ن قائل: )يَا أَيُّهَا النَّاسُ إِنْ 
كُنْتُ��مْ فِي رَيْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْنَاكُمْ 
مِ��نْ تُرَابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ مِنْ 
مُضْغَ��ةٍ مُخَلَّقَةٍ وَغَيْ��رِ مُخَلَّقَ��ةٍ لِنُبَيِّنَ لَكُمْ 
َرْحَامِ مَا نَشَاءُ إِلَى أَجَلٍ مُسَمّىً  وَنُقِرُّ فِي الْأ
ثُ��مَّ نُخْرِجكُُمْ طِفْلًا ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُ��دَّكُمْ 
��ى وَمِنكُْمْ مَنْ يُرَدُّ إِلَى  وَمِنكُْ��مْ مَنْ يُتَوَفَّ
أَرْذَلِ الْعُمُرِ لكَِيْلا يَعْلَمَ مَنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَيْئاً 
َرْضَ هَامِ��دَةً فَ��إِذَا أَنْزَلْنَ��ا عَلَيْهَا  وَتَ��رَى الْأ
الْمَاءَ اهْتَزَّتْ وَربََتْ وَأَنْبَتَتْ مِنْ كُلِّ زَوْجٍ 

 

بَهِي��جٍ()2(، مما ورد فيهم��ا مصطلح )أَرْذَلِ 
الْعُمُرِ( موضوع البح��ث، نجد أنهما وفرّا 
اس��تدلالًا دقيقاً عل��ى معتقدن��ا، بطريقةٍ 
الإنس��اني  الإدراك  لمس��تويات  ملائم��ةٍ 
التذكي��ر  عل��ى  يبتن��ي  تنوّعه��ا،  عل��ى 
بمراحل يعيشها الإنسان ويمرُّ بها الجميع 
بدون اس��تثناء، مما ييس��ر عملية الاقتناع 
المس��تتبع للإيمان، والناش��ئ عن تلاقح 
بي��ن الدلي��ل والواقع المع��اش، بما يدعو 

للتفاعل عقيدياً ونفسياً.
ولابد في البداية م��ن التعرف على أنَّ 

مفه��وم )الأرذل( لغ��ةً، يعن��ي: الأدون من 
كل ش��يء)3(، حي��ث يق��ال: )رج��لٌ رَذِلٌ 
وم��رذولٌ... الدون في منظ��ره وحالاته... 
اله��رم  وه��و  العم��ر  أرذل  إل��ى  ورُدُّوا 
والخَ��رَف()4( مما يعط��ي معنى)المرغوب 

عنه لرداءته()5(.
وأنَّه قد أُستعملت في القرآن الكريم 
)أرذل( في موردين كما تقدم، وقد أُلمِحَ 
لذلك في قوله تعالى: )ومن نعمره ننكسه 
في الخلق أفلا يعقلون()6(، مما يش��ير إلى 
انق�الب الح��ال وارتداد الق��وى وتراجع 
الق��درات إلى درج��ة الضع��ف والوهن، 
بحي��ث تحيط الإنس��ان في تل��ك المرحلة 
حال��ةٌ عامةٌ من التده��ور والانتكاس في 
جميع المس��تويات، مما يُحدِث متغيرات 
ظاهرية وأخرى خفية، فتؤثر على كافة 

أنشطته الجسمية والذهنية. 
ففي الآية المباركة الأولى:

أولًا: بيانٌ لتفرّد الله تعالى بعملية الخلق 
من دون شريك له في ذلك، مع ما فيه من 
دقةٍ وإبداعٍ، حيث اختلاف الجنس واللون 
والحج��م والملام��ح المكون��ة لص��ورة 
الإنس��ان وش��كله وغيره��ا، م��ع وجود 
مش��تركات متعددة أيض��ا، ولكن ذلك 
مما لا يلغي الحالة الإبداعية، بل عززها، 
باعتبار أنّ التشابه الصَوَري مثلًا يعكس 
حال��ةً هائل��ة من الإب��داع الخلق��ي، حيث 
التواش��ج في الطباع والتلاؤم التوأمي في 
الأش��كال، بما يعني أنه تعالى على كل 
ش��يءٍ قديرٌ، لا يُعجزه شيءٌ يريده، غنيٌ 
ع��ن العالَمين، ومع ذل��ك كله كان هو 
المس��تقل بخلق ما خلق، مما يعطينا دليلًا 
توحيدياً في مرحلة إحياء الإنسان وإنشائه 

من العدم.
ثانياً: بيانٌ لاستقلاله سبحانه باستيفاء 
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مدة بقاء الإنسان دنيوياً وإماتته بعد انقضاء 
أجله، وهو ما لا يعلمه أحدٌ سواه إطلاقاً، 
كم��ا لا يفعله غي��ره، مما يعطين��ا دليلًا 
توحيدي��اً ثانياً ف��ي مرحلة إماتة الإنس��ان 
وانتقاله إلى عالَ��مٍ آخر، وهو الآخرة وما 
بعد الموت، لمجازاته على أقواله وأفعاله، 
ولتظهر الحكمة من خلقته وتأهيله قانونياً 
حت��ى أصبح مكلفاً، )الْيَ��وْمَ تُجْزَى كُلُّ 
 َ نَفْ��سٍ بِمَا كَسَ��بَتْ لا ظُلْمَ الْيَ��وْمَ إِنَّ اَّهلل
سَرِيعُ الْحِسَابِ()7(، مع دلالة على استجابة 
طوعية للجميع، فلا يش��ذ ع��ن ذلك أحدٌ 
مهما توافرت لديه الإمكانات المتنوعة، 
مادي��اً أو معنوي��اً، إذ )كُلُّ شَ��يْءٍ هَالِ��كٌ 
إَِّال وَجْهَ��هُ لَهُ الْحكُْ��مُ وَإِلَيْ��هِ تُرْجَعُونَ()8( 

 

و)كُلُّ مَنْ عَلَيْهَا فَانٍ()9(.
ب��ل إنّ الدلائ��ل تؤك��د م��ا رُويَ عن 
الإم��ام علي بن أبي طال��بA: )وطالبٌ 
للدني��ا والم��وت يطلب��ه، وغاف��لٌ ولي��س 
بمغف��ول عن��ه، وعل��ى أث��ر الماض��ي ما 
يمضي الباقي ألا فاذكروا هادم اللذات، 
ومنغص الشهوات، وقاطع الأمنيات عند 
المس��اورة للأعمال القبيحة()10(، بما يعمم 
الحك��م عل��ى الجمي��ع، كونه��م عبيده 
س��بحانه ومخلوقيه، وهذا ما يدعو للتأمل 
والتفكير العميق ف��ي محاولة تصحيحية 
لمعرفة صحة الأفكار أو التوجهات التي 
تعكس طريقة الإنسان لبرمجة مفردات 
حياتية كثي��رة، مما يؤس��س لاعتقاداته 
وقناعات��ه العامة، ليك��ون مؤمناً أو غير 
ذل��ك، لارتباطه��ا بالعق��ل الباط��ن، وم��ا 
ينطل��ق من��ه م��ن أيدلوجية تنظ��م وضعه 
العام، ليترش��ح لنا من خ�الل ذلك مدى 
قدرت��ه وكفاءت��ه لأداء المهمات المناطة 
به، لما للجهد المبذول من دلالات نقرأها 

في صفحات أدائه.

ثم إنّ هذا الوجود الأرضي للإنس��ان 
مم��ا تختلف مدت��ه، فقد يك��ون قصيرا 
أو متوس��طاً أو طويلًا، بحس��ب علم الله  
وتقدي��ره لم��ا يصل��ح له��ذا أو ذاك، مما 
يخف��ى علين��ا، كم��ا يختلف ف��ي الوقت 
نفس��ه باخت�الف الحالات، حت��ى لم يعد 
دالًا عل��ى أمرٍ معلومٍ دائماً، وقد رس��مت 
الآي��ة المباركة صورة تعبيري��ة عن ذلك 
ب��ل  الع��دد  وم��ن دون ذك��ر  الط��ول، 
اعتماداً عل��ى الجانب الدلال��ي الرمزي، 
لما ف��ي ذلك م��ن تأثير قوي واس��ع غير 
مح��دد بالدال��ة الرقمي��ة وم��ا تعني��ه من 
إط��ار يضيق عن بيان حالة بلوغ الإنس��ان 
إل��ى مرحل��ة عمري��ة متقدم��ة، بحيث لا 
يتذك��ر معلوماته الس��ابقة، ب��ل حتى لو 
ح��اول اس��تذكار الظ��روف المحيطة به 
وقته��ا فلا يقدر على ذل��ك، وهذا الفرق 
بين التعبير بـ)ينس��ى( و)لكَِيْ لا يَعْلَمَ بَعْدَ 
عِلْمٍ شَ��يْئاً( مع أنهم��ا بمعنى متقارب، بل 
قد يتصور أحدٌ وحدتهما، ولكن الناسي 
إذا تذك��ر بعض تلك الظروف فيس��تعيد 
مفق��ودات الذاك��رة، بينم��ا الآخ��ر لا 
يس��تطيع بل ينس��ى اس��مه وخصوصيات 
ش��خصية أو عائلي��ة أخ��رى، وف��ي ه��ذا 
التعبير القرآني حُس��نٌ بلاغي في اختيار 
المفردات الكلامي��ة المعبرة عن المراد 
بدق��ة، وليس لمج��رد الاختص��ار بل مع 
إف��ادة المطلوب تماماً، كم��ا فيه إعجاز 
علمي، إذ أنّ تقدم المرحلة العمرية يؤدي 
إلى انسداد ش��رايين صغيرة في المخ)11(، 
مما يؤيد أنَّ الش��يخوخة تبتدئ )في وقتٍ 
محددٍ، نتيجةً لآليات خلوية معقدة، تعمل 
متزامنة في تناسقٍ عجيب، والخلية الحية 
مح��دودة الأج��ل في الأنس��جة، س��ريعة 
التج��دد، وتقف وظائفها عن��د حدٍّ معين 
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وتذبل وتم��وت()12(، ومن عوارضه فقدان 
الخزي��ن المعلوماتي الهائ��ل الذي احتفظ 
ب��ه لس��نوات عدي��دة كثي��رة، ولكن��ه 
يخس��ره في مدة قليلة، لذا رُوي عن النبي 
الأعظم7 أن��ه كان يواظب على التعوذ 
من ذلك بع��د كل صلاة بقول��ه: )وأعوذ 
ب��ك أنْ أُردَّ إل��ى أرذل العم��ر()13(، كم��ا 
 Aرُوي عن ولده الإمام علي بن الحسين 
ذل��ك أيض��اً)14(، لم��ا ف��ي حال��ة اله��رم 
والش��يخوخة م��ن اندث��ار وضي��اع لثروة 
مهمة حواها الإنسان، إذ يصيب التدهور 
والأعض��اء  الأجه��زة  كاف��ة  والانهي��ار 
والأنس��جة والخلايا، لتق��لَّ كفاءتها في 
الأداء الوظيفي، فلا تتوازن عند التعرض 
للضغ��وط، مضافاً إلى ما فيها من توهين 
معنوي لش��خصيته أمام مجتمعه بما يُحرج 

ذويه أحياناً.
ثالث��اً: بي��انٌ لاتصاف��ه تعال��ى في ذلك 
كل��ه بالعل��م ال��ذي لا ح��دَّ ل��ه، وأيض�ًا 
لاتصافه بالقدرة حتى أنه لا يعجزه ش��يءٌ 
مهما كان، الأمر الذي يعطينا دلالة على 

الإحاطة المطلقة بالأش��ياء، وعدم القدرة 
عل��ى الإفلات م��ن إرادت��ه وقضائه، قال 
تعالى: )إِنَّمَا قَوْلُنَا لِشَيْءٍ إِذَا أَرَدْنَاهُ أَنْ نَقُولَ 
لَهُ كُنْ فَيكَُ��ونُ()15(، فيتضح لكل أحد 
الأصل الخامس م��ن أصول الدين، كما 

تبين أولها من بداية الآية المباركة.
كما أنَّ الآي��ة المباركة الثانية وهي 
قول��ه عزَّ م��ن قائ��ل: )يَا أَيُّهَ��ا النَّ��اسُ إِنْ 
كُنْتُ��مْ فِي رَيْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْنَاكُمْ 
مِ��نْ تُرَابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ مِنْ 
مُضْغَ��ةٍ مُخَلَّقَةٍ وَغَيْ��رِ مُخَلَّقَ��ةٍ لِنُبَيِّنَ لَكُمْ 
َرْحَامِ مَا نَشَاءُ إِلَى أَجَلٍ مُسَمّىً  وَنُقِرُّ فِي الْأ
ثُ��مَّ نُخْرِجكُُمْ طِفْلًا ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُ��دَّكُمْ 
��ى وَمِنكُْمْ مَنْ يُرَدُّ إِلَى  وَمِنكُْ��مْ مَنْ يُتَوَفَّ
أَرْذَلِ الْعُمُرِ لكَِيْلا يَعْلَمَ مَنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَيْئاً 
َرْضَ هَامِ��دَةً فَ��إِذَا أَنْزَلْنَ��ا عَلَيْهَا  وَتَ��رَى الْأ
الْمَاءَ اهْتَزَّتْ وَربََتْ وَأَنْبَتَتْ مِنْ كُلِّ زَوْجٍ 
بَهِي��جٍ()16(، قد بدأت مح��اورة علمية ذات 
اتجاهي��ن، الأول: على مس��توى الإنس��ان 
نفس��ه، والثاني: على مس��توى ما ينتفع به 

الإنسان ويحتك به دائماً.
أم��ا ثبوت القدرة ث��م وحدانية الخالق 
تعال��ى المس��تحق للعبادة بحس��ب الاتجاه 
الأول، فعلى أس��اس الق��درة الإلهية على 
إعادة الحياة للجسم المخلوق بعدما مات، 
ب��ل وتلاش��ى ـ أحيان�ًا ـ وذل��ك من خلال 
تذكي��ر الن��اس عامة ـ ولي��س المؤمنين 
الخط��اب  ل��كان  وإلا  بخاص��ة،  منه��م 
القرآن��ي بـ)ي��ا أيه��ا الذين آمن��وا( ـ بتلك 
القدرة الإلهية على أصل الإيجاد والخلق، 
م��ع أنه لأول م��رة ومن غي��ر متابعة حالة 
سابقة ليكون استنساخاً لها، بل يكفي 
اس��تحضار ما يمرُّ به الإنس��ان م��ن حالةٍ 

ثلاثيةٍ، تتشكل أطرافها:
1ـ بخلق��ه من التراب، حي��ث قد خُلِقَ 
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أص��ل الجنس البش��ري وهو أبون��ا النبي 
آدمA من��ه، وإذا مُ��زِجَ بالم��اء ص��ار 
طيناً كما في قوله تعالى: )الَّذِي أَحْسَ��نَ 
كُلَّ شَ��يْءٍ خَلَقَ��هُ وبََدَأَ خَلْقَ الإنس��ان مِنْ 

 

طِينٍ()17(.
2ـ وخلق��ه داخ��ل رح��م الأم، وال��ذي 
يب��دأ بالمادة المنوية، ث��م الدم المتجمد، 
ثم قطع��ة اللح��م، والتي قد تص��وّر فيها 
ملامح الإنس��ان ليكون تام الخلقة، وقد 
لا يكون كذلك كما في بعض حالات 
الإس��قاط، وذل��ك لبيان الت��درج الخلقي 
والإبداع التكويني، مما يشير إلى القدرة 
والحكم��ة الإلهيتي��ن، واللتي��ن تمث�الن 
شكلًا تجريبياً للدلالة على وجود المبدع 

القدير الذي أحكم كل شيءٍ خَلَقَهُ.
3ـ وخلقه خارج رحم الأم، إذ بعد تمام 
م��دة الحمل يخرج المخلوق وهو طفل أي 
صغي��راً من ن��وع الن��اس، مؤه�اًل للنمو 
والترق��ي وص��ولًا إل��ى مرحل��ة اكتمال 
نمو الأعضاء الجس��مية ونضوج المدارك 
العقلي��ة، فيتح��رك موقعي��اً بق��درةٍ على 
التمييز عالية وهو م��ا حُدِدَ بالأربعين في 

بعض الآيات والروايات)18(.
ثم إنّ هذا الإنسان قد يتوفاه الله تعالى 
قبل بلوغه مرحلة الش��يخوخة، وقد يبقيه 
له��ا، فيصل إلى حال��ة فق��دان الذاكرة 
نتيجة اله��رم، وليس بتأثي��ر عاملٍ آخر، 
وهو ما حُدِدَ ف��ي بعض الروايات بخمس 
وسبعين)19(، أو بتسعين)20(، أو مائة سنة)21( 
ونادراً ما يتجاوز عمر الإنسان مائة سنة)22(

كم��ا وُصِفَ بأنه )لا يعرف للصلاة وقتاً، 
ولا يستطيع التهجد بالليل ولا بالنهار، ولا 
القيام ف��ي الصف مع الن��اس()23(، بل قد 
طُبِقَ علي��ه قوله تعالى: )ثُمَّ رَدَدْنَاهُ أَسْ��فَلَ 
سَافِلِينَ()24(، على أساس أنّ العدَّ التنازلي 

إذا ابتدأ لدى الإنس��ان، فيُعرف بعلامات 
عديدة، رقمي��ة ورمزية، وهي ذات دلالة 
واضحة على بلوغ مرحلة عدم الاستيعاب، 
والوصول إل��ى أردأ ما يمك��ن الوصول 
إلي��ه، حي��ث يتناق��ص النش��اط، وتق��لّ 
الحركة، بما يمثل حالة معاكس��ة تماماً 
لمرحلة انطلاقه وليداً طفلًا، عندما كان 
مش��روعاً واعداً، يتدفق حيوي��ةً، ويُتطلع 
إلي��ه ليحق��ق رؤى وأحلاماً جميل��ة، بينما 
هو في حاض��ره المتهرم بصورة مغايرة، 
وكلا المشهدين يؤكدان حقيقة ضعف 
المخلوق وقدرة الخالق تعالى، مما يوجب 
ارتفاع الشك والريب في إمكانية الإعادة 
والإحي��اء بع��د الم��وت، وبه��ذا وصل��ت 
المحاورة إلى خاتمة المطاف في اتجاهها 

الأول.
وأم��ا بحس��ب الاتج��اه الثان��ي: وه��و 
مس��توى ما ينتف��ع به الإنس��ان ويحتك به 
دائم��اً، مم��ا يس��اعده في س��رعة التلقي 
ب��ه،  وصِلت��ه  ل��ه  لممارس��ته  والقب��ول، 
الأم��ر ال��ذي يزي��ح الحواج��ز المعيق��ة، 
م��ن إش��كاليات وأوه��ام، تعْلُ��ق نتيجة 
ثقافة الفك��ر المضاد وتأثيره الس��لبي، 
أو م��ا تحدث��ه المقاطعة للفك��ر الملتزم 
م��ن أزمات ت��ورط في اختي��ار اتجاهات 
أخ��رى، أو تجاهلٍ لمبادئ العقيدة القائمة 
على الأسس القويمة، وذلك بالرجوع إلى 
الواق��ع البيئ��ي المعاش لكل ف��رد، مما 
لا يس��تغني عن��ه عامة الن��اس، لذا كان 
التركي��ز عل��ى الأرض بوصفه��ا تراباً، 
وعلاقته��ا بالم��اء بوصف��ه الحي��وي، وما 
يُنتج��ان بعد اش��تراك العناصر الأخرى، 
من نبات متنوع الفوائد والألوان والأنواع 
والأصناف والأغراض والأحجام و غيرها 
مم��ا يعدد ح��الات الانتف��اع من��ه، وعلى 
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المس��تويات كافة، الضرورية وغيرها، 
وتوقي�ًا  ومنظ��راً  وش��مَّاً  وش��رباً  أكلًا 
بأش��كاله دواءً ولبس��اً وفرش��اً وغطاءً، 
ولأغراضه الإنس��انية، أو لم��لء فراغات 
أخ��رى، يحرص عل��ى تأمينه��ا، كعلف 
الحيوان، أو بعض لوازم الأدوات الصناعية 
الأخرى، مما يدخل ف��ي إطاره الحياتي، 
بل ولتش��مل ما بعد ذلك من مواراة وستر 
عن المؤذيات، الأمر ال��ذي يعطينا دليلًا 
بيّناً على وحدانية الخالق تعالى المس��تحق 
للعبادة ، فعلى أس��اس ما يشاهده الإنسان 
ويمارسه كان الاس��تدلال، ليأخذ نمطاً 
لا يبتعد كثيراً عن مستوى أدنى درجات 
الثقاف��ة، ب��ل حتى غي��ر المتعلمي��ن، بعد 
أنْ هي��أ الله تعال��ى له��م ما يس��تعينون به 
للتع��رف عل��ى الحقائ��ق، كم��ا نجدهم 
متميزين بس��بب ذلك عل��ى صعيد المهن 
والصناع��ات، نتيجة وجود تل��ك القابلية 
الفطرية، قال تعالى: )لَقَدْ خَلَقْنَا الإنس��ان 
فِي أَحْسَ��نِ تَقْوِيم()25( )فَأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّينِ 
ِ الَّتِي فَطَرَ النَّاسَ عَلَيْهَا  حَنِيف��اً فِطْرَتَ اَّهلل

ِ ذَلِكَ الدِّينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنَّ  لا تَبْدِيلَ لِخَلْقِ اَّهلل
أَكْثَرَ النَّاسِ لا يَعْلَمُونَ()26(، )وَلا نكَُلِّفُ 
نَفْساً إَِّال وسُْعَهَا وَلَدَيْنَا كِتَابٌ يَنْطِقُ بِالْحَقِّ 
ُ نَفْس��اً  وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ()27( )لا يكَُلِّفُ اَّهلل
إَِّال مَا آتَاهَا()28(، الأمر الذي يدلنا بوضوح 
على ش��واهد كونية تتح��رك معنا، ومن 
خلال وجودنا، عل��ى أنّ الصانع والمؤثر 
المدبِّر هو الله سبحانه دون مَنْ سواه )لَوْ 
ُ لَفَسَ��دَتَا فَسُبْحَانَ  كَانَ فِيهِمَا آلِهَةٌ إَِّال اَّهلل
يَصِفُ��ونَ()29(،  عَمَّ��ا  الْعَ��رْشِ  رَبِّ   ِ اَّهلل

 

 Aوكما ق��ال الإم��ام أمي��ر المؤمنين
لول��ده الإمام الحس��نA: )واعلم يا بني 
أنه لو كان لربك ش��ريك لأتتك رس��له، 
ولرأي��ت آثار ملكه وس��لطانه، ولعرفت 
أفعال��ه وصفاته، ولكنه إل��ه واحد كما 
وصف نفس��ه، لا يضاده في ملكه أحد، 
ولا يزول أبدا، ولم يزل أول قبل الأش��ياء 
بلا أولي��ة، وآخر بعد الأش��ياء بلا نهاية، 
عظم ع��ن أن تثبت ربوبيت��ه بإحاطة قلب 
أو بص��ر()30(، فإنّ الق��ادر على بدء عملية 
الخل��ق، وتحري��ك الأرض الميت��ة بظهور 
النب��ات، لق��ادر على الإع��ادة بعد الموت 
والفناء، وما أشبه احتضان الأرض للبذرة 
باحتواء الرحم للنطفة، فكلاهما بحاجة 
إلى عناية خاص��ة ودرجة اهتمام متميزة، 
كما أنهما ش��اهدان حيويان لا يحتاجان 

إلى أكثر من التركيز والتأمل.
لمرحل��ة  الإنس��ان  بل��وغ  أنَّ  فظه��ر 
الشيخوخة المصطلح على بعض مراحلها 
ب��ـ) أرذل العم��ر(، ليمث��ل دالة م��ن دوال 
التوحي��د الإلهي، فعلينا العمل على تجاوز 
تلك المرحلة بما يبعدنا عن التأثر السلبي 
الكبير بتبعاتها، وذل��ك من خلال قراءة 
الق��رآن، كما ف��ي بعض الرواي��ات)31(، 
والحرص عل��ى أداء الواجب��ات بالطريقة 



83

الشيخوخة وأرذل العمر/ ح2

المتاح��ة، حي��ث ق��د تمي��ز الإنس��ان في 
شيخوخته بما يخفف عنه العناء البدني:

1ـ كما في استثناءات الصوم)32(.
2ـ وبعض أعمال الحج: 

أ. فلا يجب عليه الوقوف في المزدلفة 
تم��ام ليلة العي��د إلى طلوع الش��مس، بل 
يج��وز ل��ه الإفاض��ة ال��ى منى قب��ل طلوع 

الفجر)33(.
ليل��ة  الرم��ي  ل��ه  يج��وز  كم��ا  ب. 

العيد)34(.
ج. كم��ا تجوز له الاس��تنابة لو عجز 

عن ممارسة الطواف  أو السعي بنفسه.
ص�الة  حض��ور  ع��دم  وكذل��ك  3ـ 
الجمع��ة، أو العف��و عن بع��ض حركات 
الصلاة، حيث يباح له-كبقية المعذورين-
الاكتفاء بالإيماء عن حركات الركوع 

أو غيره.
4ـ وأيض��ا قد لوحظ حاله في موضوع 
الجهاد من حيث ع��دم الوجوب عليه)35(، 
وع��دم قتله لو قد خرج م��ع الكفار)36(، 

وعدم أخذ الجزية منه)37(.
ولا يبتع��د عن الغذاء الروحي فتش��تد 
علي��ه الحالة، ب��ل تتحول إل��ى أزمة يعاني 
م��ن ملابس��اتها الضاغط��ة، ولذلك نجد 
الروايات)38( الحاثة عل��ى مداراة الكبير 
والصب��ر علي��ه، وع��دم التأف��ف أو إبداء 
الضج��ر منه واس��تثقاله، لم��ا يمثله ذلك 
م��ن نوبات تعرض جميع مَ��نْ مدَّ الله في 
عمره، فما يمرُّ به الوالد، قد يتكرر مع 

الولد، فعليه أن يتقي ربه في ذلك. 
ع��ن  ابتع��اده  عل��ى  الح��رص  كم��ا 
المحرم��ات، إذ ق��د نُه��يَ مَ��نْ بل��غ هذه 
بع��ض  يم��ارس  أنْ  العمري��ة   المرحل��ة 
المحرم��ات كالزن��ا)39(، أو لبس ملابس 
الش��هرة ونح��و ذلك مم��ا ينته��ك حرمته 

ولا يلي��ق به، مم��ا يعطين��ا اهتماماً خاصاً 
بهذا الإنس��ان، بحيث قد خُصَّ بأحكام 

معينة.
  وختام��اً كانت هذه جولةٌ علمية في 
رحاب مفردة من مفردات حياة الإنسان، 
س��بحانه،  الخال��ق  عظم��ة  عل��ى  لتدلن��ا 
حي��ث تصيب الش��يخوخة كافة الأجهزة 
والأعضاء  والأنس��جة والخلايا، لتضعف 
وتتأث��ر فتق��لُّ كفاءتها، ولا تنس��جم في 

أدائها مع حجم المطلوب منها.
وبالتالي فالش��يخوخة ليس��ت مرضاً ـ 
فإنَّ نسبة90% منها طبيعية بلا مضاعفات)40(

ـ ب��ل حالةٌ تكثر فيها الأمراض، فتتحول 
عنده��ا إلى حال��ة مرضية، لذا نش��أ علمٌ 
جدي��د )عل��م الش��يخوخة(، عندم��ا تنبّ��ه 
الطبيب الفرنسي شاركوت عام1881م 
لظاهرة الشيخوخة)41(، والتي قد ذكرها 
الق��رآن الكري��م قبل أكثر من عش��رة 

قرون.
وإنَّ هذا كلّه لتذكيرٌ إلهي للإنسان 
بضرورة مراجعة الذات، وجدولة الأعمال 
وفقاً للآلية الشرعية الصحيحة، إذ لا مفرَّ 
ل��ه ـ مهما أنكرَ أو تنك��رْ ـ من أنْ يصل 
إلى تل��ك المرحلة، إنْ ق��دَّرَ الله تعالى له 
البق��اء، وإلا فه��و معجَّ��لٌ به إل��ى القبر، 
وعنده��ا يك��ون قد أخطأ ف��ي اختياره، 
فل��م يجعل قبره روضة م��ن رياض الجنة، 

بل حفرة من حفر النيران.
كما يمكننا ـ في الختام ـأنْ نتعرف 
عندئذ على سرِّ  الحث النبوي على اغتنام 
مرحل��ة الش��باب قب��ل مرحلة اله��رم في 
قوله7: )اغتنم خمسا قبل خمس: شبابك 
قبل هرمك، وصحتك قبل سقمك، وغناك 
قبل فقرك، وفراغك قبل شغلك، وحياتك 
قبل موتك()42(، حيث سمّاها غنيمة، وهي 
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م��ا يف��وز بتحصيله الإنس��ان ف��ي حربٍ 
يخوضها م��ع الزمن وتأثيرات��ه الطبيعية، 
أعاننا الله سبحانه بلطفه وعونه على ذلك 

لو بلغناه، والحمد لله ربِّ العالمين <

)1( النحل: 70.
)2( الحج:5.

)3( ظ/مقاييس اللغة509/2.
)4( أساس البلاغة229.

)5( المفردات في غريب القرآن194.
)6( يس 68.

)7( غافر: 17.
)8( القصص: من الآية88.

)9( الرحمن:26.
)10( نهج البلاغة192/1خطبة99.

)11( ظ/القرآن وإعجازه العلمي131.
)12( ظ/مق��ال عل��ى ش��بكة الأنترن��ت بعن��وان 
أرذل العم��ر، د.محم��د ب��ن إبراهي��م دودح 

بتاريخ2007/3/31.
)13( مسند أحمد183/1ط دار صادر-لبنان.

الثام��ن  الي��وم  الس��جادية/دعاء  الصحيف��ة   )14(
والعشرين من شهر رمضان.

)15( النحل:40.

)16( الحج:5.
)17( السجدة:7.

)18( ق��ال تعالى: )حتى إذا بلغ أش��ده وبلغ أربعين 
الحِك��م  ظ/عي��ون  الأحق��اف15،  س��نة( 

والمواعظ60.	
الطبري142/14،وتفس��ير  ظ/تفس��ير   )19(
ب2  الأنوار239/3ـ  الزمخشري418/2،بحار 

علامات الكبر.
الزمخش��ري418/2،بحار  تفس��ير  ظ/   )20(

الأنوار239/3ـ ب2 علامات الكبر.
)21( ظ/الكافي108/8ـ83،الخصال546ـ25،ت

فسير الس��يوطي124/4في ما أخرجه عن ابن 
مردويه عن أنس.

)22( ظ/مق��ال عل��ى ش��بكة الأنترن��ت بعن��وان 
أرذل العم��ر، د.محم��د ب��ن إبراهي��م دودح 

بتاريخ2007/3/31.
)23( الكافي 283/2ـ16.

)24( التين:5، ظ/تفسير الطبري247/30.
)25( التين:4.

)26( الروم:30.
)27( المؤمنون:62.

)28( الطلاق: من الآية7.
)29( الأنبياء:22.

)30( نهج البلاغة44/3
)31( مستدرك الحاكم528/2.

)32( منهاج الصالحين277/1)ترخيص الصائم(.
)33( مناسك الحج148مسألة384.

)34( م/ ن152.
)35( منهاج الصالحين363/1.

)36( م / ن371مسألة17.
)37( م /ن393 مسألة66.

الكبي��ر- اج�الل  165/2ب  الكاف��ي  )38( ظ 
657ب اجلال ذي الشيبة المسلم.

)39( تكملة منهاج الصالحين37 مسألة154.
)40( ظ/مق��ال عل��ى ش��بكة الأنترن��ت بعن��وان 
أرذل العم��ر، د.محم��د ب��ن إبراهي��م دودح 

بتاريخ2007/3/31.
)41( م / ن .

الشيعة86/1ب27ح13-المس��تدرك  )42( وس��ائل 
للحاكم306/4.
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الصبر باب كل فضيلة

في النفس  والمجتمع

فضيل��ة الصبر من المعان��ي العليا 
الت��ي عب��ر عنها الق��رآن الكريم 
ببيان ثر، وحكم بالغة، وترغيب 
عريض في تنكب جادتها وتقحم ملذاتها، 
وترهي��ب طويل لم��ن أعرض عنه��ا واتبع 

شهوات نفسه وهواها فتردى.
والصب��ر هو أص��ل الفضائ��ل، وأصل 
كل  تتف��رع  ومن��ه  الأخ�الق،  م��كارم 
مكرمة، فهو ف��ي حقيقته مقاومة النفس 
المكاره والش��هوات والاس��تقامة، مع ما 
يرتضيه العقل والشرع من محاسن الأخلاق 
والوص��ول إل��ى المع��ارف والمواظبة على 

الواجبات وترك المحرمات.

وللصب��ر أن��واع وأفراد كثي��رة كلها 
م��ن الفضائ��ل، ول��كل منها اس��م خاص 
ب��ه وضد مختص ب��ه، فيس��مى الصبر في 
الحرب )الش��جاعة( وض��ده )الجبن(، وفي 
المصيب��ة )الصب��ر ـ بق��ول مطل��ق( وضده 
)الجزع(، وفي الحوادث المضجرة )رحابة 
الصدر( وض��ده )التضجر(، وفي الكلام 
)الكتم��ان( وض��ده )الإذاعة والإفش��اء(، 
وإن كان الصب��ر ع��ن المفطرات س��مي 
)الص��وم( وض��ده )الإفطار(، وعن ش��هوة 
)العف��ة( وض��ده  يس��مى  والف��رج  البط��ن 
)التهتك(، وفي كظم الغيظ )الحلم( وضده 
)التذم��ر(، وعل��ى حط��ام الدني��ا )الزهد( 

الصبر..
باب كل فضيلة

هاشم جعفر الموسوي
كلية التربية/ جامعة بابل

Í
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وض��ده )الحرص والبخ��ل(، وفي المأكل 
والمشرب )القناعة( وضده )الشره()1(.

وقد اعتنى التنزي��ل العزيز بعبادة )ص 
ب ر( ومش��تقاتها، اعتن��اءً بليغاً، فوردت 
ف��ي )104( موضع فيه، واس��تعملت بصيغ 

ودلالات متنوعة.
فق��د تكرر الأم��ر بالصب��ر كثيراً، 
قال تعال��ى: )وَاصْبِرْ فَإِنَّ اّهَلل لَا يُضِيعُ أَجْرَ 
الْمُحْسِنِينَ( هود/115، وقال تعالى: )فَاصْبِرْ 

ِ حقٌَّ( سورة غافر/5. إِنَّ وَعْدَ اَّهلل
وصيغة فعل الأم��ر ومؤكدات الجملة 
دوال على الش��دة التي يتجرعه��ا المأمور 
بالصب��ر. ولم��ا كان الصبر م��ن الأدوات 
الناجع��ة لمغالبة م��كاره الدنيا ورد الأمر 
بالاس��تعانة ب��ه، وق��دم عل��ى الص�الة في 
قوله تعالى: )وَاسْ��تَعِينُواْ بِالصَّبْرِ وَالصَّلَاةِ( 

البقرة/45.
وأكث��ر م��ا اس��تعملت م��ادة )صب��ر( 
ف��ي التنزي��ل العزي��ز للدلالة عل��ى إحدى 
المس��تلزمات النفس��ية لنص��ر المؤمنين، 
وتع��ددت مبانيها لتحقيق هذا الغرض، من 

ذلك:
1ـ اس��تعمال صيغة اسم الفاعل المسند 
إلى جماعة الفاعلي��ن )الصابرين( منصوباً 
عل��ى الاختصاص والمدح إظه��اراً لفضيلة 
الصبر، قال تعالى: )وَالصَّابِرِينَ فِي الْبَأْسَاء 
والضَّرَّاء وَحِينَ الْبَأْسِ(، البقرة/177، وورد 
صفة ملازمة لتحقي��ق النصر في قوله عز 
وجل: )إِن يكَُن مِّنكُمْ عِشْ��رُونَ صَابِرُونَ 
يَغْلِبُ��واْ مِئَتَيْنِ( الأنف��ال/65. وبرزت صفة 
ممي��زة للمؤمني��ن الصادقين ف��ي إيمانهم 
الصابري��ن عل��ى جه��اد عدوهم ف��ي قوله 
تعالى: )وَلَنَبْلُوَنَّكُ��مْ حَتَّى نَعْلَمَ الْمُجَاهِدِينَ 
مِنكُ��مْ وَالصَّابِرِينَ( محمد/31، وش��رف 
الله الصابرين فجعل معيته التي هي إرادته 

المسيطرة على الأش��ياء مع معيتهم، فقال 
تعالى: )وَاّهُلل مَعَ الصَّابِرِينَ( الأنفال/66. 

2ـ وج��اءت ه��ذه المادة أق��ل من ذلك 
بصيغة فعل الأمر المقترن بجماعة الفاعلين 
)اصبروا، صابروا(، قال تعالى: )وَاصْبِرُواْ 
إِنَّ اّهَلل مَ��عَ الصَّابِرِينَ( الأنفال/46، وقال 
عز وج��ل: )يَ��ا أَيُّهَا الَّذِي��نَ آمَنُ��واْ اصْبِرُواْ 

وَصَابِرُواْ وَرَابِطُواْ( آل عمران/200.
ولعل في الأمر بالصبر إظهاراً لكمال 
عنايته س��بحانه ب��ه لكونه أهم م��ا يعتمد 
علي��ه المؤمن عن��د طاعته ربه، وإرش��اداً 
إل��ى أهم الأس��س ف��ي نجاح الإنس��ان في 
كفاح��ه، وبيان��اً لحقيق��ة إن كل ف�الح 
وس��عادة س��واء ف��ي الدنيا أم ف��ي الآخرة 
إنم��ا يعتم��د فيه عل��ى الصب��ر والمصابرة 
الت��ي هي المغالبة ف��ي الصبر، ويلزم منها 
مقابل��ة الصب��ر بالصبر وتضاع��ف تأثيره 
على المؤمنين وتقوية حالهم به. ويس��تفاد 
من الآية الثانية أن الأمر بالصبر الأول إنما 
كان بلحاظ ح��ال الف��رد والثاني بلحاظ 
حال الجماع��ة، فالصبر صبر الأفراد على 
الطاعات والمصابرة وقوف الجماعة أمام 
المش��اكل الاجتماعي��ة والمصاب��رة ف��ي 

ميدان القتال ضد الأعداء)2(.
ومما يس��وغ تكرار الأمر بالصبر هنا 
مرتين، ومجيء الثاني بصيغة اسم الفاعل 
المس��ند إل��ى الجماع��ة )صاب��روا( الدالة 
عل��ى الاس��تمرار والثبوت والمش��اركة، 
إن الصب��ر والمصاب��رة لا تخت��ص بموقف 
واح��د، لتعدد الح��الات التي يحت��اج فيها 

الإنسان إلى الصبر)3(.
المض��ارع  بصيغ��ة  الصب��ر  وورد  3ـ 
المقت��رن بـ)إن( في أس��لوب ش��رط، قال 
تعالى: )بَلَى إِن تَصْبِ��رُواْ وتََتَّقُواْ وَيَأْتُوكُم 
رَبُّكُ��م  يُمْدِدْكُ��مْ  هَـ��ذَا  فَوْرِهِ��مْ  مِّ��ن 
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الصبر باب كل فضيلة

بِخَمْسَ��ةِ آلافٍ مِّنَ الْمَلآئكَِةِ مُسَوِّمِينَ( آل 
عمران/125.

ويس��تفاد م��ن الآي��ة الكريمة دلالات 
متعددة منها:

أ ـ أن أسباب نصرة الله للمؤمن معقودة 
على الصبر والتقوى إظهاراً لأهمية الصبر.

ب ـ أن الفع��ل )يمددك��م( ورد بف��ك 
الإدغام، ولعل الس��ر ف��ي ذلك أن الإمداد 
ورد مش��روطاً بالصبر والتق��وى، لذا جاء 
ف��ك الإدغام مش��عراً بالتراخ��ي والتباطؤ 
في حصول��ه، لأن ذلك الأمر متوقف على 
المس��لمين أنفس��هم فهم إن صبروا واتقوا 

الله يحصل المدد.
ج ـ وصف الملائكة بأنهم )مس��ومين( 
أي: معلمين بآلة الحرب تشجيعاً للمؤمنين 

عل��ى الاقتداء بهم وتش��ويقاً له��م على أن 
يكون هؤلاء الملائكة معهم يقاتلون في 

صفهم إن هم صبروا واتقوا)4(.
وبع��د… ف��إن أراد باح��ث الخوض في 
م��ا قيل ف��ي فضيل��ة الصبر، لاحت��اج إلى 
صفح��ات طوال، وقيل وق��ال، ومتلق ذي 
ب��ال لذا نكتفي بم��ا ورد، ولكل مجتهد 

نصيب <

الاصفهان��ي،  للراغ��ب  المف��ردات،  ينظ��ر:   )1(
ص273ـ274.

)2( صف��وة البيان لمعاني القرآن، الش��يخ حس��نين 
محمد مخلوف، 137/1.

)3( ينظر: الكشاف، للزمخشري، 411/1.
)4( ينظ��ر: جام��ع البي��ان ع��ن تأوي��ل آي القرآن، 

الطبري، 396/2.
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في النفس  والمجتمع

عرضن��ا ف��ي الج��زء الس��ابق من 
المقال��ة أهمي��ة موقع الم��رأة في 
بيتها ولزوم الاهتمام بإبراز أهمية 
وخط��ورة البيت ف��ي بن��اء المجتمعات ثم 
تحدثنا عن ما يطرح من ش��عارات موهمة 
كالمس��اواة وأثر ذلك في فس��ح المجال 
لاستغلال المرأة وتحويلها إلى سلعة سهلة 
التناول. وهنا لابد من الدخول في تفاصيل 

ذلك. 

 القيمة المطلقة للعدل
الع��دل هو وضع الش��يء ف��ي موضعه 

المناس��ب له واللائ��ق به. وف��ي المكان 
ال��ذي يس��تحقه. وإعط��اء كل ذي ح��ق 
حقه، وهذا المفه��وم لا يفقد قيمته أبداً، 
وه��و حس��ن دائم��اً وواجب دائم��اً، ولأن 
قيمته مطلق��ة أصبح ميزاناً لما س��واه من 
المفاهي��م المجملة المبهمة.. كالمس��اواة 
والحرية. فإن المس��اواة إذا طابقت العدل 
كانت حس��نة، وإذا جانبته كانت س��يئة 
وغير مطلوبة. وهك��ذا الحرية، وأمثالها 
من المفاهيم التي تتلون بألوان حسنة تارة 
وس��يئة أخرى، وذلك حس��ب تطابقها مع 
مفه��وم العدل، فإذا كان��ت الحرية تعني 

Í
ÃM
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Ä

»خير للمرأة أن لا ترى رجلًا
ولا يراها رجل«

السيد علاء الموسوي
أستاذ في الحوزة العلمية

الحلقة الثانية:
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وضع الش��يء في محله وإعط��اء ذي الحق 
حقه، كانت حس��نة واجبة، وإذا كانت 
خلاف ذلك، حيث يوضع الشيء في غير 
محله كإعطاء الناس حريتهم في الس��ير 
في الش��وارع عراة بلا ستر، كانت سيئة 

مدمرة. 
من هنا لابد من الاعتراف بان المساواة 
المزعوم��ة بي��ن الرج��ل والم��رأة مفهوم 
مجمل لابد من قياس��ه على العدل ليتضح 
الموق��ف منه، ف��ان كان مطابقا للعدل، 
أي واضع��ا للأمور في مكانها الصحيح، 
كان جيدا ومنس��جما مع مصالح البشر. 
وإلا كان ض��د مصال��ح الم��رأة والرجل 

على حد سواء. 
إن المن��اداة بالمس��اواة بين الجنس��ين 
دون توضي��ح له��ذا المفه��وم ودون بي��ان 

لح��دوده وضوابطه، لهو ن��وع من الخداع 
اللفظ��ي والتهريج الإعلام��ي الذي يخفي 
وراءه أغراضا غير مشروعة وغير مأمونة 
العواق��ب وه��ا نحن ن��رى الي��وم إلى أين 
انتهت تلك الدعوات المغرضة في انتهاك 
حرم��ات الم��رأة وامتهانه��ا حت��ى عادت 
المرأة زينة للس��لع التجارية ومادة إعلامية 
لا يس��تغني عنه��ا من يريد ترويج س��لعته. 
وهكذا انتهت تلك الدعوات إلى استعباد 
الم��رأة م��ن قبل التج��ار ورج��ال الأعمال 
والسياسة الأمر الذي يعيبه علينا الآخرون 
الذي��ن ملئ��وا الدني��ا ضجيج��ا ض��د الرق 

والعبودية واتخاذ الإماء.
إن الح��د الوس��ط ووض��ع الأمور في 
موضعها المناسب هو الذي يضمن سعادة 
الجنسين ويحقق التكامل المطلوب لبناء 
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الحياة المتوازنة للبشر. وذلك الحد الوسط 
لا نجده إلا في ثقافة الإس�الم وتشريعاته 
التي تقنن وتنظم نش��اط الرجل ونش��اط 
الم��رأة كلا حس��ب خلقت��ه وتركيبت��ه 

الجسمية والنفسية.

المساواة مفهوم مشوش
إذا كان ما ينادي ب��ه الغرب وأتباعه 
وأبناء ثقافته من المس��اواة بين الجنسين 
منضبطا ذا ح��دود وقوانين فهذا ما يحق 
لنا أن نس��ال عن��ه بالتفصيل.. ما هي تلك 
الحدود والضوابط لتلك المساواة.. وهل 
المطلوب منها هو إنصاف المرأة فقط أم 
إنصاف الجنس��ين على حد سواء ؟ وهل 
تنطبق على المج��الات الحقوقية فقط أم 
على جمي��ع مجالات الحياة ؟ وهل تعطي 
للرجل الحق في اقتحام عالم المرأة كما 
يعطي ذل��ك الحق للم��رأة؟ وهل يمكن 

لمفه��وم المس��اواة هذا أن 
يصل بالمجتمع يوما ما إلى 
الت��وازن والتكامل اللازم 
الكاملة  الس��عادة  لتحقيق 
للجنسين؟ بمعنى أن توزيع 
خض��ع  إذا  المس��ؤوليات 
فه��ل  المس��اواة  لمفه��وم 
سيبقى صامدا ومتوازنا أم 
سيؤدي إلى اختلال النظام 
الاجتماع��ي. حيث س��نجد 
الكثير من المواقع الخالية 
التي لا تجد من يشغلها في 
حي��ن نجد التك��دس على 
مواقع أخرى تتزاحم عليها 
الرغب��ات وتتناف��س عليها 
المساواة  الكفاءات. وهل 
هي تأسيس الحق القانوني 

للجنسين في ممارسة النشاط الذي يحلو 
لهم��ا والعم��ل ال��ذي يري��دان وبالطريقة 
التي يت��م اختيارها م��ن قبلهم��ا.. أم أنها 
أس��اس يتكام��ل م��ع التن��وع الواقع في 
الحي��اة والذي ي��ؤدي إل��ى التكامل بين 

الموجودات.. 

التنوع أساس التكامل
لا يمك��ن أن تتكام��ل الحي��اة عل��ى 
م��ن  مختلف��ة  أن��واع  بوج��ود  إلا  الأرض 
المخلوق��ات يؤدي كلا م��ن دورا خاصا 
لا يؤديه الآخ��ر.. فالنبات له دوره الذي لا 
يؤديه الحيوان والهواء يؤدي دورا لا يؤديه 
الم��اء وهك��ذا ف��ي داخل الأن��واع هناك 
أصناف تتوزع عليه��ا الأدوار فالطيور في 
جو السماء لها دور لا نتوقعه من الأسماك 
في البحار والأنثى منها لها أدوار غير تلك 

الأدوار المناطة بذكرانها. 
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والإنس��ان ليس بدعا ف��ي هذا القانون 
فذكره يسد مسداً لا تسده أنثاه، وللمرأة 
س��احات لا يع��رف الرجل منها ش��يئا ولا 

يحسن منها شيئاً. 
ف��إذا أري��د بالمس��اواة بين الجنس��ين 
ه��و إلغ��اء ه��ذه الخصوصي��ات والأدوار 
وخل��ط الوظائف، فهذا ما لا ينس��جم مع 
النظ��ام الطبيعي للخل��ق القائم على التنوع 
والتكام��ل والانس��جام، وق��د ورد ف��ي 
الرواية عن الإمام عليA: )لا يزال الناس 
بخير م��ا تفاوتوا ف��إذا اس��تووا هلكوا( 
 منته��ى الآم��ال، الش��يخ عب��اس القم��ي

.443/2
المس��اواة  م��ن  المقص��ود  وإن كان 
هو التس��اوي ف��ي اس��تيفاء الحقوق، فهو 
يحت��اج إلى بيان ما هي الحقوق التي تجب 
لكل جنس. وهذا م��ا يحتاج إلى مرجعية 
مس��توعبة لحقائ��ق الأش��ياء وخصائصها 
تتمك��ن م��ن بي��ان وتوضيح الح��ق الذي 
يجب ل��كل مخلوق وح��دود ذلك الحق، 
وتلك المرجعي��ة لا يمكن أن تكون هي 
نفس الإنس��ان وهو لا زال يعترف بالجهل 
ف��ي أس��رار خلقته فكيف يض��ع الحدود 
والضواب��ط لم��ا لا يع��رف ولم��ا لا يزال 
يعت��رف بأنه يجهل��ه؟!. فلاب��د أن يكون 
المرجع في بيان حدود الحقوق للجنس��ين 
هو الخالق الذي يعلم ما خلق وهو اللطيف 

الخبير. 
وها هي رسالة الإس�الم قد أوضحت 
بما لا مزيد عليه الحدود الكاملة لحقوق 

الإنسان عامة ولحقوق الجنسين خاصة. 
دون أن يس��تخدم المصطلح بش��كل 
مبه��م وموه��م ب��ل أوض��ح الأم��ور عل��ى 
شكلها الواقعي وقرر أن المساواة واجبة 
بين هذين الجنسين في مجالات محددة لا 

مطلقا، لأن المساواة المطلقة تعني تجاهل 
قانون التنوع والتكامل ومن ثم تؤدي إلى 

ظلم أحدهما لا شك. 
وعلى هذا فينبغي أن ينصرف الحديث 
وتترك��ز الجهود ـ على الأقل ممن يدعي 
الارتب��اط بثقاف��ة الإس�الم ـ إل��ى تحقيق 
وفه��م الم��راد من نصوص الإس�الم التي 
تعن��ى بهذه المس��ألة والرجوع إل��ى فقهاء 
الإس�الم في اس��تيضاح معانيه��ا والمراد 
منه��ا. لا افتراض المس��اواة أمرا مس��لما 
على الإطلاق بشكل مسبق ثم العودة إلى 
نصوص الإس�الم للبح��ث فيها عما يوافق 
ه��ذا المصطلح بمعن��اه الواس��ع المبهم، 
وتحميله��ا أكثر مم��ا تتحم��ل، ومحاولة 
الته��رب من بع��ض النص��وص أو تأويلها 
للتخلص من الحرج الحاصل من التضارب 
الصري��ح بي��ن م��ا افترض��وه مس��لما من 
مفهوم المس��اواة وبين نصوص الش��ريعة 

المقدسة.
والش��جاعة  الفكري��ة  الأصال��ة  إن 
يقتضيان الإصحار بحقائق الإس�الم دون 
موارب��ة ودون تردد وحي��اء فإنها أحكام 
الله ال��ذي لا تغيب عن��ه خافية في الأرض 

ولا في السماء. 
وكل م��ا علين��ا فعل��ه ه��و بي��ان تلك 
الحقائق بش��كلها الواضح الجلي، ليهلك 
م��ن هلك عن بينة ويحيى من حي عن بينة. 
ولي��س م��ن واجبن��ا الإصرار عل��ى تقديم 
الإسلام بش��كل مقبول للناس ولو بثمن 
التنازل عن المعاني الحقة للإس�الم. فان 
ذل��ك لا يخدم الإس�الم ولا يخ��دم الناس 
ف��ي نهاية المطاف. نع��م إذا أمكن تقديم 
الإس�الم بش��كل مقبول وس��ليم في آن 
واحد فان ذلك هو غاية المطلوب ومنتهى 

المراد <
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فهارس مجلة ينابيع
نظراً لكثرة السؤال عن المقالات التي نشرت في الأعداد السابقة من 
مجلتنا )ينابيع( ارتأت أسرة المجلة عرض فهرس للمقالات المنشورة 

ومرتبة حسب أبواب المجلة
*         *         *
فهرس الأعداد
)6( إلى )10(

الصفحةالعددالكاتبالمقالة

قرآنيات

634د. ستار جبر الأعرجيأنواع التفسير عند الأئمة)ع( 

642عبد علي حسين الجاسميقراءة بيانية في سورة المسد

710أ.د. زهير غازي زاهدأسلوب القسم وصوره في النص القرآني

تأسسيس أئمة أهل البيت)ع( لأصول منهج فهم النص 
القرآني

716د.ستار جبر الأعرجي

838د. زهير غازي زاهدأساليب التوكيد في النص القرآني

844سيروان عبد الزهرة الجنابيالحال في التعبير القرآني

910د. مشكور العواديفرائد أسلوبية في سورة )المؤمنون(

914عادي عباس النصراويأثر القرينة اللفظية في معاني الألفاظ في القرآن الكريم
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الصفحةالعددالكاتبالمقالة

917سيروان عبد الزهرة هاشمالسياق والدلالة.. اقتضاء وتوجيه

108 خاصعادل عباس النصراويالإمام الحسين)ع( في محكم التنزيل

آمن الرسول

658السيد علاء الموسويدور العقل في بناء العقيدة /الحلقة: 2

662هاشم حسين ناصر المحنكحقيقة القضاء والقدر في نهج البلاغة

734السيد عبد الستار الجابريأهل البيت)ع( في الكتاب العزيز

743السيد علاء الموسويبحوث في أسباب الغيبة

856السيد عبد الستار الجابريأهل البيت في الكتاب العزيز/ الحلقة:2

936السيد عبد الستار الجابريالولاية في الكتاب العزيز

قضايا معاصرة

648د. حيدر كريم المياليجامعتنا بين البحث العلمي والدراسات العليا

652د. عامر عبد زيدالدور الإعلامي وأهميته في المواجهة

790مهدي عابدينالدستور وطرق إنشائه ومحتواه

852أحمد محمد هاشمجدلية الإعلام العربي وواقع المشهد العراقي

924وليد جواد زاهدضياع المواطنة في هاوية الخبث السياسي

927حسام عدنان رحيمأزمة المثقف وثقافة الدعوة بالحسنى

930مهدي عابدينالمظاهر الوحدوية للدولة الإتحادية )الفيدرالية(

استطلاع المجلة

754حيدر الجدمدينة النيل بين الماضي والحاضر

866حيدر الجدمرقد الشهيد رشيد الهجري

954حيدر الجدمسجد الحنانة..رؤية الماضي والحاضر وطموح المستقبل

1050خاصحيدر الجدمنازل الزائرين )الخانات بين النجف وكربلاء(

في رحاب الفقه

678أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

774أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(
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الصفحةالعددالكاتبالمقالة

890أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

966أجوبة استفتاءات مطابقة لفتاوى سماحة السيد الحكيم )مد ظله(

واحة الأدب

682د. حسن الخاقانيعينية مهيار الديلمي

689حيدر المالكيحكاية مؤمن.. قصة قصيرة

7106د. هادي عبد علي هويديأثر نهج البلاغة في أدب العرب

7109أ. عادل عباس النصراويابن معصوم ومنهجه في كتاب أنوار الربيع

896د. حسن الخاقانيعينية ابن أبي الحديد المعتزلي

972الشيخ عبد الستار الساعديشعر أبي العلاء المعري الاجتماعي وأثره السلبي في الحياة
981السيد مرتضى السنديقصيدة: عند الحوراء زينب)ع(

النفحة القدسية في ذكرى مولد سيدة نساء العالمين 
فاطمة الزهراء)ع(

617ملفالسيد عبد الأمير جمال الدين

628ملفالشيخ محمد حسين الأنصارينهج الكوثرية

1011خاصالسيد مرتضى السنديقصيدة: أبكيت يا ابن أخي عين الوجود دماً
1012خاصد. مشكور العواديخطب التوابين بعد استشهاد الإمام الحسين)ع(

1034خاصحيدر الجماليخطبة الإمام الحسين)ع( ليلة استشهاده

1048خاصد. خالد التميميقصيدة: تحية لوطن الروح

1049خاصعبد نور داودقصيدة: الرأس المقطوع

قصيدة: الله مدرسة الجهاد
المق�رم  عب�د  س�عيد  الس�يد 

الموسوي
1081خاص

1095خاصالسيد عبد الأمير جمال الدينقصيدة: رمز الفداء

1096خاصكاظم محمد النقيبقصيدة: من كالحسين)ع(؟ 

للفضيلة نجومها

6110أحمد الكعبي الطويرجاويشهيد المنبر الحسيني الشيخ عبد الزهرة الكعبي

6116حيدر الجدالإمام عبد الحسين شرف الدين في مرآة العلماء

7100الشيخ صاحب نصّارالدكتور مصطفى جمال الدين أصولياً
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فهارس مجلة ينابيع

الصفحةالعددالكاتبالمقالة

8124حسين جهاد الحسانيالشيخ المظفر.. وجهوده في تطوير المناهج الحوزوية 

8130الشيخ شاكر القرشيالسيد جواد شبر .. من أقطاب المنبر الحسيني

990حيدر المالكيمن أعلام العلم والتربية ..محمد كاظم الملكي

1024خاصد. حسن الخاقانيمع الشيخ كاشف الغطاء في رثاء السبط الشهيد

1089خاصأحمد الكعبي الطويرجاويشيخ المجاهدين والخطباء العلامة محمد علي قسام

إضاءات السيرة

722السيد محمد علي الحلوالإمام موسى بن جعفر)ع( الفترة الحرجة في تاريخ الإمامة

8106سعد حاتم مرزةدور وأسلوب الإمام الصادق)ع( في نشر العلوم

8111السيد مرتضى السنديقصيدة: حسن السبط شقّ من إحساني
8112علي سعد النجفيوقفة مع تاريخ الإمام علي بن موسى الرضا)ع(

984طالب علي الشرقيأبو طالب..مؤمن بقلبه ولسانه

64ملفالسيد محمد علي الحلوفاطمة الزهراء)ع( من وهج النبوة  إلى عنفوان الإمامة

66ملفالسيد محمود المقدس الغريفيمصادرة فدك الزهراء)ع( في المنظور الفقهي والقانوني

623ملفعلي جهاد الحسانيالزهراء)ع( في بيليوغرافيا أهل السنة والجماعة

1018خاصالشيخ عبد الجبار الساعديالأربعون في المأثور الإسلامي
1038خاصأحمد سلمان هادي آل طعمةالامتداد التاريخي لثورة الإمام الحسين)ع(

1082خاصالسيد محمد أمين شبرمجزرة كربلاء الرهيبة

ثورة الإمام الحسين)ع(
الشيخ محمد عبد الحسن 

الغراوي
1086خاص

1092خاصهادي عيسى الحكيمذكرى أبي الشهداء)ع(

1098خاصعلي سعد النجفيوفد الشعراء في شهر محرم
10104خاصهاشم حسين ناصر المحنكاستراتيجية نهضة الإمام الحسين)ع(

10116خاصخليل المشايخيثورة زيد بن علي)ع( امتداد أصيل للثورة الحسينية
10112خاصحسين جهاد الحسانيعلامات مضيئة من نهضة الإمام الحسين)ع(

في النفس والمجتمع
690د. نعمة محمد إبراهيممنظومة الأخلاق عند أهل البيت)ع(
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الصفحةالعددالكاتبالمقالة

698د. فاضل المياليعلم السلوك وكيف يتغير الشخص

6101الشيخ عبد الرزاق فرج اللهمنهج التربية في حياة الداعية المسلم

7114هاشم حسين ناصر المحنكالدين وتنظيم الحياة الأسرية

7122د. علي كاطع خلفالكلم المحظور )المحرّم( 

8136هاشم حسين ناصر المحنكالدين وتنظيم الحياة الأسرية/ الحلقة:2

994بهاء حمزة عباسالتربية والتعليم ومعالمهما في العراق الجديد

998باسل حسن لايذشيء من المران والتربية

طروحات عامة

6122د. علي خضير حجيالعملية التعليمية في حوزة النجف العلمية

6132الأستاذ محمد علي هاشمفن الإلقاء والخطابة

6136علاء الدين صبحي السلاميكنوز يكشفها العلم الحديث 

6141الأستاذ عدي الذبحاوياستخدام مستخلصات المسواك

7128د. عامر عبد زيدإشكالية نظرية المعرفة

7134م.م. نبيل سليم تويجالبصمة بين الإعجاز والتحدي

880ضياء بهاء محمودمفاهيم متحجرة
886نصير الكعبينسبة التوراة للنبي موسى)ع(

9106نصير عبد الحسين الكعبيكتاب المهدي المنتظر عند الشيعة الاثني عشرية

9109م.م.نبيل سليم تويجما هو مرض أنفلونزا الطيور؟ 

حصار النجف في مذكرات الشيخ محمد حسين 
كاشف الغطاء

9113محمد جواد فخر الدين

9116سعد حاتم مرزهتدريس التطور العضوي مرفوض إسلامياً وعلمياً

9122علي جهاد ظاهر الحسانيفن التجليد ومراحل تطوره عند المسلمين

618ملفمحمد جواد فخر الدينقبر الزهراء)ع( حديث وآراء

1076خاصمنذر جواد مرزهلماذا التخلص من الحسين)ع(؟ 

10110خاصالسيد محمد علي الحلوقراءة في تداعيات السياسة العباسية

10126خاصد. حافظ المنصوريمظاهر العالمية في الثورة الحسينية
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فهارس مجلة ينابيع

الصفحةالعددالكاتبالمقالة

تحقيقات

668سلمان هادي آل طعمةمرقد السيد أحمد بن هاشم

673أحمد علي مجيدمقام الإمام الصادق)ع( في الحلة

9138سلمان هادي آل طعمةمرقد الشهيد الحر بن يزيد الرياحي

1042خاصسلمان هادي آل طعمةالمخيم الحسيني

مقالة وتعقيب

6104سعد حاتم مرزهتعقيب على مقال: الشيخ بهاء الدين العاملي
6107السيد محمد علي الحلوعشرون صحابياً ممن استشهد مع الحسين)ع(

مقالات متفرقة

656من )المتحولون(الدكتور عبد المجيد العلي

730د. محمد محمود زوينقبس من دعاء الجوشن الصغير

748حسين جهاد الحسانيمع رحلة الشيخ البلاغي في حواره مع الأديان

772من )المتحولون(الشيخ ناصر ديلو

780محمد جواد فخر الدينابن حجر الهيتمي وعقيدته في المهدي المنتظر

7138أحمد الكعبي الطويرجاويلقاء مع فضيلة الدكتور الشيخ باقر المقدسي

864د. عبد الزهرة العباسيبحر النجف والآراء الجيولوجية عنه

8118الشيخ صاحب نصّارالدعاء في شهر الدعاء/ الحلقة:1

8140أحمد الكعبي الطويرجاويلقاء مع الرادود الحسيني الملا جليل الكربلائي
942أ.د. حسن الحكيمتاريخ مذهب أهل البيت)ع(

946هاشم حسين ناصر المحنكالترابط الاقتصادي والأمني في دولة الإمام المهدي)عج(

9102محمود محمد حسين الموصليالوهابية تقتل المستبصرين

9130الشيخ صاحب نصّارالدعاء في شهر الدعاء/ الحلقة:2

*  *  *
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طروحات  عامة

تس��اؤل  حق��وق؟  للمس��لمين  ه��ل 
يط��رح.. وم��ن ال��ذي يجي��ب عليه؟ 
الساس��ة  أم  أنفس��هم..  المس��لمون 
الذين يحكمونهم.. فالمس��لمون المعاصرون 
وإن كانت ثقافتهم وتراثهم تصنف كأعظم 
وأفض��ل دس��تور حقوقي عرفته البش��رية إلا 
أن نصيبه��م الواقع��ي لا يكاد يتج��اوز الحلم 
بالحري��ة والمش��اركة الفاعل��ة ف��ي الحراك 
الإس�المي الإس��تراتيجي وفي ظ��ل الإدراك 
الواس��ع والدقي��ق ب��أن حق��وق الإنس��ان في 
العال��م العرب��ي والإس�المي لا ت��زال تعي��ش 
الفق��ر والتخلف والرجعي��ة والثقافة التبريرية 
الثقاف��ي  والإس��تحمار  السياس��ي  والتموي��ه 

والحق��د الطائف��ي، فإنه لا يمك��ن التغاضي 
عن ربط هذا المأزق الحقوقي  بكافة أبعاده 
الثقافية والسياسية والاجتماعية والاقتصادية 
ثم إن هذه الأزمة أساس��ا تصطدم بانحرافات 
تاريخي��ة لا ت��زال مس��تحكمة ف��ي الوع��ي 
السياسي للمسلم المعاصر، وعليه يكون من 
الضروري أن نجنب إنس��اننا خطر الوقوع في 
التجربة الإصلاحية القاس��ية الصعبة ،لا سيما 
وأن��ه يعيش ف��ي مرحلة النم��و والتكامل في 
بيئ��ة بعيدة في جوها ومفهومها عن الإس�الم 
الأصي��ل وفي ضوء هذا البعد  الإس�المي، لا 
نج��د أي مجال للحديث عن الواقعية القدرية، 
ب��ل ملامح الأزم��ة الحقوقية تظ��ل متحركة 

نظرة حقوقية
في الواقع الإسلامي

غريبي مراد عبد الملك
كاتب وصحفي

Í
ÃM

I¹
Ä
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نظرة حقوقية في الواقع الإسلامي

في أكثر م��ن موقع إس�المي للوضوح على 
أساس مفردات الخطاب الإسلامي المريض 
وغي��ر المتكام��ل ف��ي أدواره الثقافي��ة على 
أكث��ر م��ن صعي��د...لا أري��د الحدي��ث ع��ن 
الحركة الإس�المية المطلق��ة كما عهدناها 
ف��ي مواعظ أرباب التحزب الإس�المي ، بل 
مرصد الوع��ي الحقوقي هو في الحديث عن 
المنه��ج الإس�المي المتح��رك والمنفتح على 
الواقع الإنس��اني ، كما هو المضمون الحي 
والنق��ي الأصي��ل للعم��ل الحقوقي في��ه  وفي 
ه��ذا الصدد قد يطرح البعض م��ن المراقبين 
والمثقفي��ن الأزمة الحقوقي��ة بلون تفكيري 
مفروض على دائرة الطرح الش��امل للإسلام 
كخط فكري وتش��ريعي يحمل في جوهره 
ملامح الشمول للسياسة والاقتصاد والاجتماع 
والحريات والحرب والس��لم وما هنالك، إلى 
جان��ب العبادة والأخ�الق،وكأن هذه الأزمة 
وليدة الثقافة الإسلامية، لكن المستبعد هنا 

منهج��ي لدى أغل��ب المثقفي��ن الناقمين على 
المنهج الإسلامي والمناصرين للنهج الوضعي 
الغرب��ي يتنصلون ع��ن علمية معرفي��ة تقول: 
ش��تان بين ثقافة الإس�الم وثقافة المسلمين، 
وف��ي ح��ال اس��تيعاب الخط��اب الإس�المي 
وحركت��ه المجتمعي��ة  لهذا المنط��ق يتنامى 
الاجتهاد والتحليل الحرك��ي ...حتى نتوصل 
لتفعي��ل  الدس��تور الحقوق��ي الإس�المي في 
المس��يرة الإصلاحية الإس�المية على مستوى 
الذات الفردي��ة والاجتماعية ،إن مقصد هذا 
المق��ال هو محاولة اس��تجلاء نهض��ة حقوقية 
الس��احة الإس�المية ودف��ع الحرك��ة  عل��ى 
الإس�المية م��ن خ�الل خطابها على كش��ف 
مضامين الإستراتيجية الإستكبارية في إطار 
المعارضة  لثقافة الزعامة والهيمنة  التي تغذي 
بقاء الأزمة الحقوقية ، ولإبراز أسباب الجهل 
الحقوقي لدى الإنس��ان المس��لم، مع ترسيخ 
القناع��ة بان منطلق إصلاح والتجديد والتغيير 
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محله في حس��م المسألة الحقوقية وهيكلتها 
نظري��ا وتنظيميا واس��تراتيجيا وختاما نتناول 
الدور المحوري للثقافة الحقوقية الإس�المية 
في مس��تقبل الإنسانية من خلال نماذج تراثية  

إسلامية:.
تق��اس مس��تويات الش��عوب الحضاري��ة 
بمقياس الح��راك الحقوقي فيها ، والحراك 
الحقوقي عمقا أو جوهريا يعني مدى حضور 
العدال��ة في المجتم��ع ، وبق��در إرتقاء قيمة 
العدال��ة في الح��راك الاجتماع��ي العام لهذا 
المجتمع يزداد الوعي الحقوقي لدى إنسانها، 
وأيضا هناك وجه م��ن الطردية مع الحركة 
المجتم��ع وه��و الانس��جام  ف��ي  الحقوقي��ة 
الاجتماع��ي أو م��ا يعرف ل��دى الاجتماعيين 
بالإضاف��ة  الاجتماعي��ة  والتنمي��ة  بالصح��ة 
إلى الاس��تقرار السياس��ي ، وه��ذه الحقيقة 
هي بمثاب��ة مقدمة مرتبطة أساس��ا بالفكر 
ل�إلدارة  )الإيجابي/الس��لبي(  الإس��تراتيجي 
عموما في المجتمع  إبتداءا بأبسط  مصداق  
للإدارة و هي الذات الإنسانية ، والتي غالبا ما 
تقبع في براثين التمحور حول نفس��ها،حيث 
)قسم كبير من الناس يوغلون في التمحور 
ح��ول  ذواتهم، فيرون الحق من الزاوية التي 
يكونون فيه��ا فقط، ويتحدث��ون دائما عن 
المف��روض والواجبات عل��ى الغير، دون أن 
يلتفت��وا إلى ما عليهم م��ن حقوق وواجبات، 
 وكأن الح��ق ي��دور معه��م حيثم��ا داروا(. 
وم��رورا بخلي��ة المجتمع التي م��ا إن حققت 
منطقها الإس�المي رفع��ت المجتمع ككل 
نحو غد مش��رق بالتماس��ك والتقدم والرقي 
والفعالية الحضارية،  إنها الأسرة تلك النواة 
المركزي��ة في معادل��ة الرش��اد الحضاري 
لأن«الإنسان في الأسرة يتعلم أساليب الحياة، 
وأنماط العلاقات والتعامل، فإذا كان العنف 
هو أسلوب التعامل داخل الأسرة، فسيتربى 

الأولاد عل��ى هذا ألأس��لوب ف��ي تعاملهم مع 
الآخري��ن. والجدير بالذكر أن الدراس��ات 
الميداني��ة الاجتماعية على الأش��خاص الذين 
مارس��وا العنف تجاه زوجاته��م أو أولادهم، 
ق��د  له��ؤلاء  الكب��رى  النس��بة  أن  تؤك��د 
تعرضوا للعنف في صغرهم، أو عايش��وه في 
محيطه��م العائلي وأوجد ذلك عندهم التوجه 
والاس��تعداد لممارس��ة العنف ض��د الآخرين 
فيم��ا بعد.«)بالإضاف��ة للمواق��ع الاجتماعي��ة 
الأخرى الت��ي تتأثر على مس��توى العلاقات 
بالج��و الأس��ري لكل ف��رد منه��ا وبخاصة 
النخبة فيها، وأخي��را الحاكم كقمة للهرم 
الإداري لأي مجتم��ع وه��ذه المرتبة الإدارية 
ل��دى المس��لمين كان��ت ولا ت��زال عن��وان 
الكارثة الحقوقية عبر الزمن الإس�المي إلا 
في بعض الأش��واط السياس��ية التي شهدت 
نور الحقوق حيث سنذكر في الختام بعض 
النماذج النصوصية للوعي الحقوقي والعدالة 
الإس�المية  الإداري��ة  للحيوي��ة  كمص��داق 
الرشيدة وفي هذا السياق نلفت انتباه المسلم 
المهتم بأمور أهله، إلى غفلة مفاهيمية نعاني 
منه��ا وهي نت��اج خم��ول ثقاف��ي وضيق أفق 
معرفي تتعلق بالحركة الإس�المية كعبارة 
التصقت بمفهوم السياسة الضيق أكثر من 
ترسخها في البعد السياسي الاجتماعي العام 
والخ��اص للمس��لم، وهذا بحد ذات��ه يختزن 
مش��كلة تأصيلي��ة توحي بأن السياس��ة هي 
مفه��وم متعل��ق بالحكم وأهله فق��ط، بينما 
الحقيق��ة أنها المفه��وم الواس��ع  الذي يغني 
مواقع الاجتماع والاقتص��اد كلها، بالثقافة 
الحقوقية إذا كنا قد وعينا هذه الإشكالية 
المفاهيمي��ة ع��ن الدور السياس��ي الش��امل 
للح��راكات الاجتماعي��ة العام��ة والخاصة، 
يمكنن��ا الجزم بأنه قبل الحديث عن تصدي 
الحرك��ة الإس�المية بمفهومه��ا الش��مولي 
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والعميق في جغرافية الفكر والاجتماع، لابد 
من تخليصها من التعقي��د الخطابي والتمويه 
الثقافي حتى تكون أهلا للتعبئة الاجتماعية 
الرش��يدة لدفع عجلة النهض��ة الحقوقية وفق 
خلفية إس�المية وتخطيط إس��تراتيجي سليم 

وشامل

الحركة الإسلامية والثقافة الحقوقية
ه��ذا المبحث يرتكز نظريا وعمليا حول 
عن��وان المثقف الدين��ي، لأن الأخير يعد من 
أه��م القوى الثقافي��ة والسياس��ية الاجتماعية 
وذل��ك لمحورية دوره في الحراك الإس�المي 
الع��ام، وهذا بالتحديد يس��تلزم اس��تثمارات 
أدبية وإدارية ضخمة م��ن قبل النخبة العلمائية 
والعقلائي��ة لع��ودة المثق��ف الدين��ي لموقع��ه 
الطبيع��ي ف��ي الحق��ل الاجتماعي الإس�المي 
ولرش��ده الرس��الي، لأن��ه هن��اك كثير من 
المباه��اة والاعت��زاز ل��دى الإس�الميين أمام 
الحضارة الغربية بأس��بقية الإس�الم وأفضلية 
اهتمامه بحقوق الإنس��ان، وه��و أمر صحيح 
على مستوى النصوص والتعاليم والأحكام، 
أما عل��ى صعي��د الممارس��ة والواق��ع فيجب 
الإعتراف بالقصور  والتقصير، وأن الآخرين 

سبقونا وتقدموا علينا بمسافات بعيدة.
وبالتال��ي ف��إن عل��ى المثق��ف الديني في 
الس��احة الإسلامية أن يس��توعب مدى حاجته 
إلى مراجعة هندس��ة حركته الإس�المية من 
خلال دمج الواقعية والموضوعية في تخطيطه 
كركيزتي��ن من ش��أنهما توعيته بخصوص 
المنه��ج الحرك��ي الحقوق��ي ف��ي مس��يرته 
الرس��اليةوإن الس��احة الإس�المية ف��ي حاجة 
لتضاف��ر الجهود الرس��الية  لمنع أي خلل بين 
المس��يرة الإصلاحية والوعي الحقوقي ، وإلا 
نكون ن��دور في حلقة مفرغ��ة مآلها الخنوع 
الاجتماعي الثقافي والسياس��ي   لماذا الدعوة 

لنهضة حقوقية؟
ق��د يبدوهذا الس��ؤال اجت��راري إلى أبعد 
الحدود ، لكنه من وجهة نظري ابستمولوجي 
ج��دا بالنظ��ر للجب��ن الثقافي الس��ائد بعالمنا 
الثقافي��ة  المنظوم��ة  وأن  الش��رقي، خاص��ة 
الإس�المية تعاني من  داخلها انفلاتا مفاهيميا 
ح��ادا... وإذا م��ا تجاهلت العق��ول المفكرة 
المس��تقبل  كان  الس��ؤال،  ه��ذا  المس��لمة 
الاجتماعي الإس�المي أش��د خطورة وأكثر 
انش��طارا ومن الدواع��ي الجوهرية للتركيز 
عل��ى الجانب الحقوقي في الواقع الاجتماعي 

الإسلامي العام والخاص:
1- ضمور مشروع الوحدة الإسلامية نتيجة 
التش��كيك من قبل بعض الجهات الإسلامية 
ف��ي أه��داف الوح��دة، واللازم ف��ي ظروف 
مضطرب��ة كه��ذه  إث��ارة المطل��ب الحقوقي 
كس��قف أمني بالنس��بة لجميع الفرقاء داخل 

الساحة الإسلامية.
يطلقه��ا  الت��ي  الكب��رى  التحدي��ات   -2
الاس��تكبار العالمي ضد الإسلام والمسلمين 
مستغلا الفراغ والضمور الحقوقي في  واقعنا 

كمسلمين.
3- س��يطرة الذهني��ة الطائفي��ة والعصبية 
المذهبي��ة  على الثقاف��ة الاجتماعية مما جعل 

النظرية الإسلامية  مبنية للمجهول.
4- الحيادية السياسية والمذهبية والطائفية 
والقومية والعش��ائرية في غياب نسيم الثقافة 

الحقوقية تعبث بالأمن الإسلامي كله.
إن قضي��ة الحق��وق إذا ل��م تكن الش��غل 
الش��اغل والأولوي��ة في البرنام��ج الإصلاحي 
الإس�المي فالباق��ي م��ن الأصالة الإس�المية 
الإمبريالي��ة  ري��اح  أم��ام   ننك��ره   س��وف 
الأمريكي��ة ...ولس��ت هن��ا بصدد التش��اؤم 
ولكن بص��دد التوق��ع الغالب بالت��وازي مع 
الجمود الثقافي والسياسي الإسلامي بالنسبة 
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للأزمة الحقوقية ...
وعل��ى الرغ��م م��ن النكس��ات المتعددة 
التي ش��هدناها في العالم الإس�المي ككل 
من أفغانس��تان إلى العراق وفلسطين ولبنان...
إلا أن الوعي الحقوقي في واقعنا الإس�المي 
لا ي��زال يتخبط على طاول��ة الإنعاش الثقافي 
والسياس��ي الماس��ك بزمامها القائد والزعيم 

و....و...والمقهور بالصمت يفهم !

منشأ الجهل الحقوقي في الواقع الإسلامي
أبى الله أن تجري الأمور إلا بأسباب، ومن 
الأس��باب  الرئيس��ية لهذا الجهل لدى المسلم 
المعاصر، ه��و الحجر الثقاف��ي المطبق عليه 
والذي تكرس من خلال شيوع  ثقافة عيوب 
الإرادات في المسلمين عبر الزمن الإسلامي  
في خضم الفساد الإداري والطغيان السياسي 
، فطبيعي جدا أن يشب الفرد المسلم في ظل 

غابة من الطغيان والظلم والقهر والعنف .
لكن هناك أس��باب أخ��رى تندرج ضمن 
هذا السبب الرئيسي ويمكن تحديدها ضمن 

المحاور التالية: 
أ-التأخ��ر في البلورة والصياغ��ة التقنينية 

لقضايا حقوق الإنسان...
ب-ضعف الاهتمام بقضايا حقوق الإنسان 
في الخطاب الإس�المي : فبينما نجد اهتماما 
بالقضاي��ا العقدي��ة والعبادي��ة، وحتى الش��أن 
السياسي أخذ حيزا من الاهتمام في الخطاب 
الإس�المي المعاص��ر ، لكن قضي��ة حقوق 
الإنس��ان ل��م تنل مس��توى الط��رح والاهتمام 
إلا بش��كل مح��دود ، وغالبا م��ا تكون من 
منطل��ق الدف��اع عن الإس�الم أمام م��ن يتهمه 
بتجاهل حقوق الإنسان...أو تكون في سياق 
عرض الظلامات التي يتعرض لها المسلمون 
والإس�الميون بالاحتكام إلى مواثيق حقوق 

الإنسان.

ج- محدودي��ة التص��دي للدفاع عن حقوق 
الإنس��ان من قبل الإس�الميين: فقد تأسست 
جمعي��ات ولج��ان كثي��رة عل��ى المس��تويين 
العالم��ي والمحل��ي، لكن أغل��ب المتصدين 
لإنشائها والمتطوعين للعمل  فيها هم من غير 
الإس�الميين، ول��م تبادر الجهات الإس�المية 
إل��ى تبني الدف��اع عن حقوق الإنس��ان إلا في 
السنوات الأخيرة لمواجهة ما أصاب المنتمين 

إليها من ضغوط ومضايقات تعسفية.
د-واقع الإنتهاك  لحقوق الإنسان ...

وكما سبق وإن لمحت في مقدمة المقال 
فإن الواقع الحقوقي الإس�المي الشائك محل 

استكشافه ينتهي لمعوقات عديدة منها:
1-معوقات الإدراك والوعي.

التص��رف  جان��ب  م��ن  2-معوق��ات 
والممارسة:

ب��الإدراك  المتعلق��ة  المعوق��ات  أولا: 
والوعي : تشمل العوامل الذاتية والاجتماعية، 
الت��ي تكون من صفات الف��رد والمجموعة، 
ف��ي ظ��رف معي��ن من حيات��ه أوفي فت��رة من 
تاريخها، وتجع��ل المواطن قاصرا عن إدراك 
حقوق��ه، محجوبا عن الإحاط��ة بها، أوزاهدا 
ف��ي المطالب��ة بها، مقللا من ش��أنها، يائس��ا 
م��ن الفوز فيها، فهذا إنس��ان معتل الإدراك، 

ضبابي المعرفة، ضيق الهم وفاتر العزيمة.
وترتب��ط معوق��ات الإدراك والوعي لدى 
الإنسان بحقوقه بمجموعة من العوامل أهمها 

مايلي:
أ-الأمي��ة: تع��د الأمي��ة من أكب��ر عوامل 
التخلف ف��ي كافة مجالات الحياة، فالأميون 
م��ا  السياس��ية  المعرف��ة  م��ن  يملك��ون  لا 
يبصرهم بحقوقهم، وخاصة حق المش��اركة 
في إصدار القوانين وتس��يير الشؤون العامة. 
وحتى في البلاد التي تقوم فيها مجالس نيابية 
منتخبة، فإن الأمية تفقد الممارس��ة السياسية 
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جانب��ا كبي��را م��ن جدواه��ا، وتح��ول دون 
قيام المجالس بدورها التش��ريعي عن جدارة 

واقتدار.
ب-الأح��زاب والتح��زب: الأح��زاب في 
الأدبيات السياسية عبارة عن جهاز مستحدث 
لتأطي��ر الجماهي��ر وتوجيهه��م، تعم��ل على 
تلقينهم مبادئ التربية السياسية وعلى ترشيد 
السلوك العام،وعلى حشدها لإجراء تغييرات 
معينة في المجتم��ع والدولة ، وللأحزاب في 
الجانب النظري، مزايا كبرى تتمثل في بث 
الثقافة السياس��ية بين عم��وم  الأعضاء، فهي 
من جانب توطد الن��اس على قبول الاختلاف 
بي��ن الآراء، باعتباره��ا الوس��يلة الف��ذة التي 
بها يصعد الرأي الش��خصي إل��ى مرتبة الرأي 

المشترك.
ج-التعتي��م الإعلامي: أصبح��ت الأدبيات 
تنع��ت عصرنا ه��ذا بعصر التنمي��ة الإعلامية 
وذل��ك لم��ا للإع�الم م��ن دور ف��ي التربي��ة 
الثقافية، وهذا الدور البارز يكاد يفوق سواه 

من وسائل تثقيف الإنسان المعاصر.
وق��د أصب��ح س�الحا بعي��د الفاعلي��ة في 
الميدان السياسي لتوجيه الرأي العام ولتلقينه 
من المعلومات والقيم، والتأثير فيه وفي ذوقه 
وعادات��ه الاس��تهلاكية وحتى ف��ي اختياراته 

الفكرية.
د-الإحباط وفتور الحوافز:

انتش��رت في طبقات واسعة من المجتمع 
العرب��ي المعاصر، ظاهرة الزهد في الحقوق 
وفت��ور العزائ��م في طلبها، وقع��ود الهمة عن 
الس��عي لممارس��تها، أو الدفاع عنها ، ومثال 
ذلك أن المواطن الواعي لا ينش��ط  لممارسة  
حق الاقتراع في حملة انتخابية يعلم أن نتائجها 
مقررة مس��بقا، أو لأن التصويت لا يخرج عن 
مرش��ح وحيد لا منافس له في الس��احة وبيده 
مقالي��د الأم��ور ويس��تأثر وح��ده دون س��واه 

بوسائل الإعلام والدعاية....
ثانيا: معوقات الممارسة:

وتش��مل ما قد يع��رض في الحي��اة العامة 
م��ن عوامل موضوعية مس��لطة على المواطن 
بسبب خضوعه لنظام من الأنظمة، كالنظام 
العسكري أو نظام  الأحكام العرفية وحالة 
الطوارئ. أو بسبب انتمائه إلى نظام اجتماعي 
يتصف باختلال البنية الاجتماعية أو بالتفاوت 
بي��ن الطبق��ات الاقتصادي��ة، أو بس��بب خلل 
أوض��اع الأم��ن والتس��لط المفرط ل�إلدارة، 
وانحي��از هي��كل القض��اء وتبعيت��ه للس��لطة 

التنفيذية.
وتتمثل معوقات الممارسة فيما يلي:

أ-أنظم��ة الاس��تثناء ف��ي الحك��م:  ومن 
أمثلته��ا الحك��م العس��كري، والأح��كام 
العرفي��ة وحالة الطوارئ، وه��ي حالات تلجأ 
إليه��ا أنظم��ة الحك��م ، في ظ��روف معينة، 
وتتص��ف مبدئي��ا بطاب��ع الاس��تثناء وإلزامية 
الموقوت��ة ، ولا يت��م الالتجاء إليه��ا إلا بقرار 
من المجالس النيابية ، لضرورة طارئة ولمدة 

محدودة.
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ب-نظ��ام الحك��م: لا حري��ة ولا حقوق 
إلا في ظل نظام رش��يد، يتمتع فيه الحكام 
بالش��رعية الدستورية ، ويمارسون الحكم 
داخ��ل ضواب��ط  المصلح��ة، ف�ال تنحص��ر 
سلطة الحكم بيد حاكم فرد، يستأثر بها 
عل��ى مدى العمر،ولا بتداولها مع غيره، ولا 
يمارس��ها في ظل مؤسسات منتخبة ، وبإزاء 
سلطة قضائية مس��تقلة، ورأي عام متبصر، 

وصحافة حرة ناقدة.
وممارسة الحقوق والحريات الديمقراطية 
منوط��ة بنظ��ام الحكم ، متوقف��ة عليه في 
صلاحيت��ه وفيما يقابله بأي��دي المجتمع من 

مكونات السلطة المضادة.
ج-البني��ة الاجتماعية: تتأل��ف العديد من 
المجتمع��ات العربي��ة من طبق��ات اقتصادية 
متباع��دة، باعتب��ار نصي��ب كل واحدة من 
الدخ��ل الوطني ، وما يتوفر لها من أس��باب 
العي��ش ووس��ائل الإنت��اج فتق��وم البنية على 
اخت�الل الت��وازن بين أقلي��ة غني��ة مترفة ، 
وأكثرية فقي��رة محرومة، وطبقة وس��طى 
قليلة العدد ضعيف��ة الإمكانيات ، ويترتب 
عل��ى ذلك فجوة بين  فئات  المجتمع ويؤدي 
ذل��ك في العديد م��ن المجتمعات إلى ضعف 
والائت�الف  والتواص��ل  التضام��ن  مش��اعر 
واقتص��ار الحوار على المصالح وابتعاده عن 

القيم المشتركة وعوامل التأليف.
كم��ا أن هنال��ك ما تنط��وي علي��ه البنية 
الاجتماعي��ة ، ف��ي بل��دان عربي��ة عديدة من 
وج��ود أقليات عرقي��ة ولغوية وديني��ة، تعمل 
الس��لطة الأغلبية على إدماجها ، ولا تتس��اوى  
هذه الطبق��ات في منزلتها السياس��ية ولا في 
علاقته��ا بس��لطة الحك��م، وتتف��اوت بينها 
في ممارس��تها  للحق��وق والحري��ات وفهمها 
للشرعية الدس��تورية وفي التزامها بالقانون، 
وبذل��ك ف��إن الحق��وق والحري��ات الواجب��ة 

للإنسان لا يقوم استحقاقها على التساوي بين 
فئات المجتمع الواحد، ولا تجري ممارس��تها 

على العدل بين المواطنين.
العام��ة  ل�إلدارة  الإداري:  د-الحض��ور 
حضور مهيمن في حياة المواطنين يهدف إلى 
تس��يير المصالح والعون على قضاء الش��ؤون 
ف��ي مجتم��ع محت��اج إل��ى الإرش��اد والتوجيه 

بسبب الأمية والجهل.

المنظومة الحقوقية في المفهوم الإسلامي
لاريب  ف��ي أن النظرية الإس�المية حول 
وش��مولية  خصوصي��ة  ذات  الحق��وق  قيم��ة 
وعمق وتكامل ورحابة ناهيك عن إنس��انيتها 
وعالميتها، كما أن أهميتها تنبع من موقعيتها 
ف��ي معادلة العدل الذي يمثل عنوانا إس�الميا 
رئيس��يا أصي�ال، م��ن هن��ا نج��د النص��وص 
الإس�المية ركزت على القيمة الحقوقية في 
النهج الإسلامي العام والخاص ، وإرتباطا بما 
سبق  ونظرا للحاجة الوعظية الضخمة والملحة 
ن��ورد في خت��ام هذا المقال قص��ة وردت في  
كتاب العدل أس��اس المل��ك  للإمام المجدد 

رضوان الله عليه:
ذات يوم كان هارون العباس��ي، يس��عى 
بي��ن الصف��ا والم��روة، والن��اس يس��عون في 
أم��واج كبيرة، وإذا بهارون يس��مع من خلفه 

من يناديه: )يا هارون( بهذه اللفظة!
فاستشاط غضباً والتفت وراءه، ليرى من 
هذا المتجرّي على مقام الخلافة، وإذا به يرى 

أن المنادي بهلول.
قال هارون: وماذا تريد؟

قال بهل��ول: ارم ببصرك إلى هذا الخلق، 
كم ترى من أناس؟.

قال هارون: الكثير.
ق��ال بهل��ول: كل واحد من ه��ؤلاء عمّن 

يُسأل يوم القيامة؟
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قال هارون: يسأل عن نفسه.
ق��ال بهل��ول: وأنت يا هارون عمن تس��أل 

يوم القيامة؟
فسكت هارون.

ف��أردف بهل��ول: لكنك تس��أل عن كل 
هؤلاء، وع��ن غيرهم ممن ش��ملهم ملكك، 
فيقول الله تعالى ل��ك: ماذا عملت فيهم؟ هل 
بالع��دل أم بالجور؟ هل بموازين الإس�الم أم 

بغير موازين الإسلام؟.
فتأثر هارون بذلك تأثراً بالغاً ...

والصغري��ات ف��ي هذا الموضوع تس��تمد 
من كبرياتها العبرة فهل لكل إنسان حاكم 
س��واءا ذاته أو أهل��ه أو معمله أو ما هنالك من 

مجالات الحكم ، له أن يعتبر...
وورد ع��ن النبي الأك��رم7 »لا يكون 
المؤمن مؤمنا حتى يرى لأخيه ما يراه لنفسه«

وللإمام عليA كلم��ة لرعيته يقول 
فيه��ا: »ولك��م عل��ي م��ن الحق مث��ل الذي 
ل��ي عليك��م، فالح��ق أوس��ع الأش��ياء في 
التواص��ف، وأضيقه��ا ف��ي التناص��ف، لا 
يجري لأحد إلا جرى عليه ،ولا يجري عليه 
إلا ج��رى ل��ه، ول��و كان لأح��د أن يجري 
له ولا يج��ري عليه لكان ذل��ك خالصا لله 
س��بحانه دون خلق��ه، لقدرت��ه عل��ى عباده، 
ولعدل��ه ف��ي كل م��ا جرت علي��ه صروف 
قضائ��ه، ولكن��ه س��بحانه جع��ل حقه على 
العب��اد أن يطيع��وه، وجع��ل جزاءه��م عليه 
مضاعفة الثواب وتفضلا منه، وتوسعا بما 
هو م��ن المزي��د أهله.ثم جعل س��بحانه من 
حقوقه حقوق��ا افترضها لبعض الناس على 
بعض، فجعلها تتكافأ في وجوهها ويوجب 
بعضه��ا بعض��ا، ولا يس��توجب بعضه��ا إلا 
ببعض« وللمزيد م��ن المعرفة هناك مصدر 
إسلامي من مصادر الوعي الحقوقي عظيم  
وهو )رس��الة الحقوق( للإمام زين العابدين 

علي بن الحسين عليه السلام.
»هذه الرسالة التي أوردها الشيخ الصدوق 
ف��ي )الخصال( بس��ند معتبر ينته��ي إلى ثابت 
بن أب��ي صفية المعروف بأب��ي حمزة الثمالي 
وأورده��ا أيض��ا الحس��ن ب��ن علي بن ش��عبة 

الحراني في »تحف العقول«.
من خلال هذه النظرة الشمولية المقتضبة 
للمس��ألة الحقوقي��ة في الواقع الإس�المي، 
ومن خلال تكثيف الدراسات والاستعراض 
لأبع��اد الإس��تراتيجية الإس��تكبارية س��واء 
الداخلي��ة أو الخارجي��ة وموقفها من الحراك 
الحقوق��ي الرش��يد في الس��احة الإس�المية 
وبك��وادر إس�المية  تتض��ح الض��رورات 
التي تدفع إنس��اننا إلى بل��ورة ثقافة حقوقية 
عملي��ة خاصة وعامة تتلاق��ح مع أخواتها في 
المجتمع، مع إص��رار النخبة الثقافية الدينية 
على إنهاء الأزمة الحقوقية كمدخل أساسي 
في مس��ار الحزام الأمني الإس�المي الممتد 
م��ن الش��خصية الإس�المية المتوازن��ة إل��ى 
الحاكم المس��لم العادل ووصولا إلى وحدة 

إسلامية كريمة عادلة ...
وبال��كاد أحبتي هن��اك أس��باب منهجية 
ل��م أتع��رض لها بما في��ه الكفاي��ة، تركتها 
لمق��الات أخ��رى ، إنش��اء الله نح��اول إلقاء 
الضوء عليها وربطها بالمطلب الحقوقي العام 
ف��ي المنظوم��ة الثقافي��ة الإس�المية...وتبقى 
الأزمة الحقوقية التي يمر بها واقعنا الإسلامي 

تستهدف الكرامة الإنسانية للمسلم...
فإل��ى مت��ى س��يظل الس��ؤال الحقوق��ي 
جامدا في اللاشعور الإسلامي العام؟ سؤال  
دنيوي  يومئ لس��ؤال أخروي يجب أن نجيب 
عنه ش��ئنا أم أبينا...لابد أن نراجع إس�المنا 
بص��دق وإخلاص لنعرف خلاصنا الذي نعبر 
به من محنة السؤال إلى آفاق إسلامية أرحب 

ومستقبل أكرم <
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طروحات  عامة

الحشاشون..
رؤية تاريخية

حيدر المالكي

يعود إطلاق مصطلح )الحشاش��ون( 
على فرق��ة من فرق الإس��ماعيلية، 
يقال لها النزارية، والإسماعيلية هم 
القائلون بإمامة إس��ماعيل ب��ن الإمام جعفر 
الصادقA،الذين أسسوا الدولة الفاطمية 
في ش��مال إفريقيا وكان��ت مصر قاعدتهم 
وعاصمته��م ، حي��ث ت��وارث فيه��ا س�اللة 
إسماعيل الحكم حتى وصل إلى المستنصر 
الفاطمي، وبعد وفاته سنة )487هـ( )حصل 
انش��قاق خطير في صفوف الإس��ماعيليين، 
ذلك أنه تولى الخلافة بعد المس��تنصر ولده 
أبو القاسم أحمد، ولكن أحمد هذا لم يكن 
الابن الأكبر للخليفة ولا كان هو المؤهل 

لولاية العهد بنظر بعض الإس��ماعيليين، بل 
كان المؤه��ل له��ا بنظرهم، أخ��وه نزار، 
وي��رون أن الخليف��ة المس��تنصر عه��د إل��ى 
ن��زار بولاية العهد فعلًا وأخذ البيعة له خلال 
مرضه إلا أن وزير المس��تنصر، الأفضل بن 
بدر الجمال��ي أخذ يماطل بذلك ليحول دون 

نزار وولاية العهد.
وهكذا فقد انقس��م الإس��ماعليون عام 
)487ه��ـ( إلى فرقتين: واح��دة تقول بإمامة 
أبي القاس��م أحمد المس��تعلي بالله وسميت 
بالمس��تعلية، والثاني��ة تق��ول بإمام��ة ن��زار 
وس��ميت بالتال��ي النزاري��ة…()1(، ويعد هذا 
الانقس��ام اخطر ح��دث طرأ عل��ى الخلافة 
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الفاطمية، إذ ضرب الإسماعيليين 
ف��ي عمقه��م العقائدي والسياس��ي 

والاجتماعي.

مصير نزار
لم��ا ولي المس��تعلي ب��الله أبو 
القاس��م أحم��د الخلافة بع��د أبيه(
رأى ن��زار أخوه أن يت��رك القاهرة 
ويتوجه إلى الإس��كندرية وعندما 
وصلها اس��تقبله والي الإسكندرية 
ناص��ر الدي��ن آفتكين باس��تقبال 
حافل ...وقد تلقى نزار كثيراً من 
الدع��م المحل��ي هناك وبع��د فترة 
وجي��زة، ت��م إعلان��ه خليف��ة ملقباً 
وتلق��ى  الله،  لدي��ن  بالمصطف��ى 
بيعة جميع س��كان الإسكندرية، 
فلما علم وزير المس��تعلي الأفضل 
ب��ن ب��در الجمالي بذل��ك خرج إلى 

الإس��كندرية يقود جيش�ًا كثيف�ًا ولكنه 
انهزم وعاد إلى القاهرة ثم جهز جيشاً آخراً 
وعاد لحصار الإس��كندرية والتضييق عليها 
بعد أن اس��تمال بعض أتباع نزار من العربان 
فاضط��ر للتس��ليم ه��و وآفتكي��ن فأمنهما 
الأفض��ل ثم فت��ك بهما وكان ذل��ك بحلول 

سنة 488هـ/1095م()2(.
وبذا يكون أحمد المس��تعلي قد تخلص 
م��ن أخيه الذي يرى في وجوده مزاحماً على 

العرش الفاطمي.

)آلموت( قلعة الصمود
ش��هدت قلعة )آلموت( مول��د النزاريين 
الج��دد ـ الذين ي��روق للكت��اب أن يطلقوا 
عليه��م  )الحشاش��ين(ـ وآلم��وت عب��ارة عن 
قلع��ة حصين��ة تقع ف��ي مازندران ف��ي جبال 
الب��رز أي ش��مال غرب��ي قزوي��ن )إي��ران(، 

وقد ت��م بناءها على يد الحس��ن الداعي إلى 
الحق س��نة )255هـ()3( على وجه التقريب ثم 
اس��تولى عليها الحس��ن بن الصباح وأضاف 
إلى أبنيته��ا بنايات جدي��دة وأبراجاً حصينة 
وأعده��ا لتك��ون عاصم��ة للدول��ة النزارية 
ومقراً للإمامة وعرش�ًا للإم��ام علي الهادي 
بن نزار بن المس��تنصر بالله الفاطمي وهو 
الإم��ام العش��رون عن��د الإس��ماعيلية، وقد 
كان الحسن بن الصباح كثيرا التفكر في 
اختيار العاصمة الجديدة البديلة عن القاهرة 
الت��ي ل��م يقتن��ع بالخليفة الجدي��د الذي حل 
فيه��ا فوقع اختياره ـ بعد أن تنقل بين البلدان 
والأمصارـ على قلعة آلموت، وآلموت تعني 
باللغ��ة الفارس��ية )عش العق��اب( أو )أمثولة 
النس��ر(، أما ف��ي اللغة العربي��ة فيقولون إن 
أصلها )إله الموت( ثم صارت )آلموت( على 
أن هن��اك من يقول إنه��ا تعني الفناء)4( أو آلة 

الحسن بن الصباح
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الموت، لأن الارتقاء والوصول إليها يعد من 
الصعوبة بمكان.

الحس��ن بن الصباح زعيم النزاريين في 
بلاد فارس

أخذت هذه الش��خصية صدى واسع عند 
المؤرخي��ن، حت��ى أصبح��ت تارة ش��خصية 
جس��دت الرج��ل المضح��ي والمجاه��د في 
س��بيل عقيدته، وأخرى ش��خصية يكتنفها 
الغم��وض، تمي��ل إلى الإره��اب المنظم عن 
طريق تجنيد وتعبئة ثلة من الش��باب وزجهم 
ف��ي عمليات انتحارية خاطف��ة بغية التخلص 

من الأعداء.
 وه��و الحس��ن ب��ن عل��ي ب��ن محمد بن 
جعف��ر ب��ن الحس��ن بن محم��د ب��ن الصباح 
الحميري ولد سنة 444هـ) وقيل 430هـ( في 
مدين��ة قم بالري، وينحدر من أس��رة عربية 
تنتس��ب إلى قبيل��ة همدان اليمني��ة، وتتصل 
بملوك حمير اليمنيين، نش��أ ف��ي بيت علم 
وأدب، ف��ي ظ��ل أس��رة يق��ال بأنها ش��يعية 
زيدي��ة، وأخ��ر يق��ول إماميه أثنا عش��رية)5( 
ولم��ا كبر أرس��له أبوه إلى نيس��ابور لتلقي 
العلوم هناك ث��م ألتحق بديوان الكتابة في 
ب�الط الملك الس��لجوقي ملكش��اه  إلى أن 
التق��ى بداعي من دعاة الإس��ماعيليين الذي 
أقنع��ه بالالتح��اق بزعيم الدع��اة عبد الملك 
بن عطاش بالري، وقام الأخير بإرساله إلى 
مصر س��نة471هـ/1078م، )مركز الدعوة 
الإس��ماعيلية()6( ثم تنقل بين مصر والش��ام 
والعراق وغيره��ا داعياً للإس��ماعيليين إلى 
أن دخل قلعة )آلموت( متخفياً سنة 483هـ، 
وس��كنها منصرفاً للعبادة ثم أش��تراها من 
العلويي��ن بمبلغ 3000دين��ار وجعلها مركزاً 

لنشاطه هناك)7(. 
بع��د تول��ي المس��تعلي أحم��د الخلاف��ة 

الفاطمي��ة ف��ي مص��ر، أصب��ح الحس��ن من 
مؤيدي ن��زار والداعين لخلافت��ه، ولما علم 
بمقتله  أرس��ل بعض فدائيي��ه فأحضروا أبنا 

لنزار إلى قلعة )آلموت(.
وف��ي حدود س��نة 518ه��ـ/1134م توفي 
الحس��ن بن الصب��اح تاركاً دول��ة حصينة، 
إلا أن الذي��ن ج��اؤوا م��ن بع��د الحس��ن ل��م 
يكونوا بقوة الحسن وحسن تدبره وكانت 
)آلموت( عرضة لهجمات السلاجقة، خلال 
)136 س��نة( تعرض��ت )آلم��وت( إل��ى س��تة 
حم�الت إب��ادة،كان آخرها ع��ام 624هـ/ 
1226م، ثم سقطت كلياً على يد هولاكو 
س��نة654هـ/1256م بعد أن سلمها حاكمها 

خورشاه بناءاً على مشورة أعيان دولته)8(.

سنان راشد الدين زعيم النزاريين في سوريا
لُقب الحسن بن الصباح بألقاب عديدة، 
كان أهمها )شيخ الجبل(، وقد شاركه في 
هذا اللقب سنان راشد الدين الذي ظهر في 
س��وريا داعياً لنفس المبادئ الت��ي نادى بها 

الحسن من ذي قبل.
ولد سنان بن سليمان سنة 520هـ/1126م 
لعائل��ة إمامي��ة ف��ي قري��ة صغيرة م��ن قرى 
البص��رة، ولم��ا ش��ب  تح��ول إل��ى مذهب 
الإس��ماعيلية عل��ى ي��د داع��ي م��ن دعاتها، 
الذي لم��س فيه النجابة والذكاء فحبب إليه 
الرحيل إلى )آلموت( ليتلقى العلوم ثم تعرف 
على ملكها محمد بن كيابزرك عن طريق 
أح��د وزرائه، ثم صاحب ولده الحس��ن ولما 
أصبح المربيد الحس��ن بعد وف��اة والده بعثه 
الى الشام ليش��رف على شؤون الإسماعيلية 
هناك، فتوجه س��نان إلى حلب ثم نزل قلعة 
مصي��اف ثم قلعة القدم��وس فقلعة الكهف 
عند صاح��ب الدعوة المكن��ى بابي محمد 
الذي ما لبث أن توفي ليصبح س��نان الداعي 
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الأول للإسماعيليين وقائدهم في بلاد الشام 
متخذاً من قلعة مصياف عاصمة له)9(.

وعن س��نان هذا يقول الكاتب هاش��م 
عثمان: )كان سنان راشد الدين رجلًا فذاً، 
أشتهر بالحزم وس��عة الأفق العلمي والدهاء 
السياسي، كون جيشاً من الفدائيين مدرباً 
أحس��ن التدري��ب، وكان س��يتخدمهم في 
الدفاع عن أبناء طائفته، وقتل كل من يحاول 
أن يمسهم بس��وء سواء ا كان من الحكام 
المس��لمين أم م��ن الفرن��ج وكان��ت جراة 
وش��جاعة الأس��ماعيليين مضرب المثل()10(.

توفي س��نان س��نة 588هـ، واس��تمرت 
دولته إلى عام 670هـ/1272م، حيث سقطت 

على يد المماليك)11(.

الحشاشون… أسطورة
كثي��راً ما حيّر المؤرخين التش��ابه بين 
الفعالي��ات القتالي��ة عن��د نزاري��ي )آلموت( 
ونزاري��ي )مصي��اف(، الذي��ن أطل��ق عليهم 

الأس��ماعيليون اس��م )الفدائيي��ن( ف��ي حين 
أطل��ق عليهم أعدائهم أس��م )الحشاش��ين(، 
إل��ى  أدى  مم��ا  بالخي��ال  الواق��ع  فأختل��ط 
التش��كيك في الجه��ود المبذولة  لتفكيك 

منظومة الحشاشين في إيران وسوريا.
وق��د أش��اع الرحال��ة الإيطال��ي ألبندقي 
فك��رة  )1254ـ1324م(  بول��و  مارك��و 
الحشاش��ين عندما زار )آلم��وت( في رحلته 
الشهيرة ،وذكر في كتاباته عنها ما أربك 
المؤرخين بصورة جذرية إذ استطاع تكوين 
أس��طورة خيالية مفادها )… أنش��أ )الحس��ن 
بن الصب��اح( في واد يقع بي��ن جبلين حديقة 
غناء فس��يحة غرس فيها جميع أنواع الزهور 
وأش��جار الفاكهة، وجع��ل فيها مقصورات 
ذات قباب بديعة الش��كل وزخرفها بنقوش 
ذهبية، وأوجد ف��ي الحديقة أنهاراً من خمر 
وأخ��رى من عس��ل وأخ��رى من لب��ن وأقام 
الحور العين والول��دان المخلدين، والجميع 
يلهون بالموس��يقى والغناء والرقص، وذلك 

قلعة آلموت.. مركز النزاريين في بلاد فارس



العدد )25( رجب ــ شعبان  1429هـ ÍÃMI¹Ä

110

كل��ه لفتنة أتباعه بأن ه��ذه الجنة التي وعد 
الله به��ا المتقين، وأن في اس��تطاعة ش��يخ 
الجب��ل أن يدخل جنته هذه من يش��اء ويحرم 
منه��ا م��ن يش��اء، لذل��ك تفانوا ف��ي طاعته 
والامتث��ال لأوام��ره ولم يكن يس��مح لأحد 

بدخولها إلا لطبقة الفدائيين…()12(.
لكن الكاتب البريطاني الأصل برنارد 
لوي��س ينفي مزاعم بولو اس��تخدام صاحب 
)آلم��وت( الحش��يش، ويضي��ف )... أن هذه 
الكلمة )الحشاش��ين( لم تطلق على الإمارة 
الإس��ماعيلية ف��ي إي��ران بل عل��ى الحركة 
الإس��ماعيلية في سوريا، حث لاتزال تعيش 
طائفة إسماعيلية، ويرحج أن تكون كلمة 
»حشاش��ين« أطلقه��ا المس��لمون الس��نة في 
س��وريا على الإسماعيلية من باب الاستهزاء 
والاحتقار لعقيدتهم()13(، والظاهر إن برنارد 
حمل على الإس��ماعيليين الس��وريين بسبب 
قتلهم ملك أورشليم كونراد ده مونتغر سنة 
1192م، و أمي��ر طرابل��س الصليبي ريموند 
الثاني سنة 1152م)14(، مما أوغر قلب برنارد 
اليه��ودي ضده��م، وإلى ه��ذا المعنى ذهب 
محم��د أمين أبو جوه��ر عندما ق��ال: )أبلى 
الإس��ماعيليون في مقاومة الغزاة أياً كانوا 
بلاءً حسناً يشهد على ذلك الأصدقاء والأعداء 
على حد س��واء في الماض��ي والحاضر… ثم 
يضي��ف… ح��ار الأع��داء ومنه��م الصليبيون 
في معرفة أس��باب الظاهرات البطولية التي 
كان يقوم بها الفدائيون الإسماعيليون فلم 
يج��دوا أس��باباً لذلك إلا تعاطيهم الحش��يش 

فسموا بـ)الحشاشون(()15(.
أما الكاتب هاش��م عثم��ان فيبين وجهة 
نظره حول الصباح بقوله )..لم يكن الحسن 
بن الصب��اح زعيماً لحشاش��ين وقتلة، كما 
صوره تعصب المؤرخين للتشنيع عليه، وإنما 
كان تقي��اً عابداً زاه��داً وزعيم��اً لفدائيين 

أعده��م ل��ردع الح��كام ع��ن الاس��تمرار 
في حم�الت الإب��ادة التي كانوا يش��نونها 
ض��د طائفته في كل حين بس��بب معتقدها 
الديني()16(، وكأنما هاش��م عثمان هنا يرد 
عل��ى برنارد لويس، حيث يقول الأخير: )إن 
الحس��ن بن الصباح هو الذي اخترع الوسيلة 
المس��ماة الإره��اب باعتبار الإره��اب عمل 
تمارس��ه منظمة محدودة صغيرة تليه أهداف 
واس��عة النط��اق يضمنه��ا برنامج متماس��ك 

ترتكب من أجله الأعمال الإرهابية…()17(.

الحشاشون... حقيقة
تعاض��دت ع��دة أس��باب عل��ى تروي��ج 
فكرة الحشاش��ين وترس��يخها ف��ي عقول 
الأوربيي��ن إل��ى ح��د بعي��د، فالي��وم يوجد 
ضم��ن المصطلح��ات الإنكليزي��ة مصطلح 
)Assassin( ف��ي جمي��ع القواميس  ويترجم 
بمعن��ى القاتل المأجور، ال��ذي يقتل غدراً، 
وق��د ط��ور اللغوي��ون الإنكلي��ز الكلم��ة 
ليش��تقوا منه��ا فع�اًل)Assassinate( ومعناه 
يغت��ال، أو يقت��ل خلس��ة، وف��ي عل��م أص��ل 
تأصي��ل  يت��م   )Etymology(الكلم��ات
الكلم��ة على النحو الآتي الذي ترجمناه من 
الانكليزي��ة ) ..وربما تم إش��تقاق مصطلح 
)Assassin( م��ن الحشاش��ين، وه��م فرق��ة 
عسكرية إسماعيلية مسلمة، كانت فاعلة 
في الش��رق الأوسط من القرن الثامن وحتى 
القرن الرابع عشر، وهذه المنظمة الباطنية 
الس��رية كانت تقوم بعملي��ات قتل منظمة 
ضد أعدائها السلاجقة والعباسيين، لأسباب 
سياس��ية وديني��ة، وخ�الل ه��ذه العملي��ات 
يك��ون الحش��اش تح��ت تأثير الحش��يش(

)18(، كم��ا يذكر فاير ف��ي دائرة المعارف 

الإس�المية )… إن الحشاشين اسم يطلق على 
الفري��ق الإس�المي ال��ذي كان يحت��ل أيام 
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الحروب الصليبية القلاع الجبلية في الش��ام 
وغيره��ا من بلاد المس��لمين، أما ما ذكره 
قام��وس أكس��فورد فهو )الحشاش��ون هم 
مس��لمون متعصبون أيام الح��روب الصليبية 
كان يرأس��هم )الشيخ جبل( راشد الدين بن 

سنان للفتك بزعماء الدين()19(.
ومن الأسباب الأخرى نذكر:

أـ لم��ا ح��دث انفص��ال بي��ن أتب��اع نزار 
)النزاريي��ن( وأتب��اع أحم��د )المس��تعليون(، 
ش��ن كل فريق على الآخر ح��رب إعلامية 
غرضها تش��ويه معتقد الفريق الآخر وكأن 
بي��ن الفريقي��ن ردود ومراس�الت يذك��ر 
الدكتور جم��ال الدين الش��يال أن الخليفة 
الفاطمي )الآمر بأحكام الله( أصدر رسالة 
باس��م الهداي��ة الآمري��ة في أبط��ال الدعوى 
ث��م رد  النزاري��ون  ف��رد عليه��ا  النزاري��ة( 
المس��تعليون برسالة ذكروا فيها بينوا فيها 
)لما صدرت هذه الهداية عن حضرة س��يدنا 
ومولان��ا المنصور أبي عل��ي الآمر بأحكام 
الله أمي��ر المؤمنين… أش��رق به��ا نور الحق 
المبي��ن وعمت بركتها جمي��ع أهل الدين… 
ثم يضيف كاتب الرسالة… ولما وصلت إلى 
دمش��ق ووقف عليها جماعة من الحشيش��ية 

فلت عزمهم وكدرت شربهم…()20(.
ويفس��ر الدكت��ور الش��يال إطلاق هذا 
الوص��ف النزاريي��ن بأنه كان للش��هير بهم 
بمعن��ى أنه��م ف��ي قوله��م بإمامة ن��زار إنما 
كان��وا يخرف��ون كما يخرف الحشيش��ية 
أي أن الفاطميي��ن ل��م يتهموه��م باس��تعمال 
الحشيش، بل وصفوهم بأوصاف مستعمليه 

بما يطرأ على عقولهم من التخريف(.
ب ـ ع��دم وجود أدب إس��ماعيلي نزاري 
ي��ؤرخ لمثل هذه الأح��داث، أدى إلى وجود 
ف��راغ، فأدلى كل مؤرخ بدل��وه حتى أطلق 
مؤرخي السنة عليهم )أعداء الله الهراطقة()21(.

ج ـ تعدد أصول تسمية الحشاشين، فقد 
أوردها عارف تامر كما يلي)22(:

1ـ حساسان: نسبة إلى الحسن بن الصباح 
)ش��يخ الجبل( وه��و برأينا بعيد فالنس��بة إن 

صحت لا تصاغ هكذا.
2ـ حساسون: نسبة إلى الحسن والعاطفة 
وهو أيض��اً بعيد فمن يصدق أن صليبياً جلفاً 
ف��ي موقع حي��اة أو موت يص��ف رجلًا اقبل 
عليه يري��د اغتياله يمثل ه��ذه الرومانطيقية 

الزائفة.
3ـ أساسين )Assassin(: وهي كما الآن 
وتعن��ي الوصف ال��ذي وصف ب��ه الأوربيون 

الإسماعيليين.
 4ـ عساس��ون: ويص��وب ع��ارف تام��ر 
ه��ذا الرأي ويقول ه��و الأرجح والأصوب، 
ففدائي��ة الجبل عرف��وا مهاجمي��ن لهم خفة 
حركة وأنهم يعس��ون أي يطوفون في الليل 

قلعة مصياف.. مركز نزاريي بلاد الشام
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مراقبين ومدافعين.
5ـ أساسيون: أي نسبة إلى الأساس الذي 

يقول فيه الإسماعيليون.
وخلاصة القول يورده الباحث المرحوم 
الس��يد حس��ن الأمي��ن عندما يق��ول: )عمل 
النزاريون في جمع الحشائش بشكل واسع، 
فق��د كان لهم في جبالهم قرى ودس��اكر 
وم��زارع كان ينطل��ق فيه��ا حت��ى النس��اء 
والأطفال في جمع الحش��ائش الطبية، التي 
كانوا يتوسعون في زراعتها ولا يقتصرون 
عل��ى م��ا تنبت��ه الطبيع��ة، وكان جامع��وا 
الحش��ائش يبيعون ما يبجمعونه إلى أشخاص 
حي��ث  بس��يد)آلموت(،  متصلي��ن  معيني��ن 
كانوا يصدرونها إلى مختلف المدن، وبذلك 
كانت )آلموت( معروفة بأنها احد المراكز 
الكبرى للأدوية الحشائشية، ومن هنا لُصق 
بالنزاريي��ن لقب الحشائش��يين، ثم اس��تغله 
خصومه��م فطوروه إلى )الحشاش��ون(()23( <

)1( الأمي��ن، الإس��ماعيليون والمغ��ول ونصير الدين 
الطوسي، ص86.

)2( دفتري، مختصر تاريخ الإسماعيليين، ص196، 
دفت��ري، الإس��ماعيليون في العصر الوس��يط، 

الوسيط،ص199.
)3( المصدر السابق.

)4( تامر، تاريخ الإسماعيلية، 92/4.
)5( دفتري، مختصر تاريخ الإسماعيليين، ص220.

)6( تامر، تاريخ الإسماعيلية، 11/4.
)7( عثم��ان، الإس��ماعيلية بين الحقائ��ق والأباطيل، 

ص252.
)8( المصدر السابق ص261.
)9( المصدر السابق ص268.

)10( المصدر السابق.
)11( المصدر السابق، ص276.

)12( الأمين، الإس��ماعيليون والمغ��ول ونصير الدين 
الطوسي،105.

)13( المصدر السابق.
)14( الأمين، معجم الفرق الإسلامية، ص248.

)15( أبو جوهر، تاريخ الحركة الإسماعيلية، ص235.

)16( عثمان، الإسماعيلية بين الحقائق والأباطيل، ص258.
www.ammannet.net.  )17(

www.wikipedia.net )18(
 38 oxford dictionary، page  )19(

)20( الأمين، الإس��ماعيليون والمغ��ول ونصير الدين 
الطوسي،107. 

www.ammannet.net.  )21(
)22( تامر، تاريخ الإسماعيلية، 201/4.

الدي��ن  ونصي��ر  والمغ��ول  الاس��ماعيليون   )23(
الطوسي،ص210.
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ثم��ة هوى حداث��ي يس��عى للعناية 
كل  ش��غاف  يدغ��دغ  بالبيئ��ة، 
القلوب، وش��اع كمفهوم شامل 
متعدد المناح والممارسات،تدفق في لجة 
البح��ث عن رت��ق الخي��وط المتقطعة بين 
التراث والحداثة، كونها تكتسي أهمية 
بالنسبة للجميع، وأمست ثيمة واقعية لفهم 
الت��راث أو جس��ر رصين لرب��ط الخيوط 
المتقطعة بين تراث مفعم بالروح المرهف 

وحداثة منفلته ومثقلة بسطوة المادة. 
البيئ��ة هي مجموعة العوام��ل الطبيعية 
والمس��تحدثة الت��ي يعي��ش فيها الإنس��ان 
وتت��رك أث��را في نفس��ه وصحته ومعاش��ه 

وإنتاجه، وتس��تهدف مش��روعات تحسين 
مج��الات  ف��ي  المجتم��ع  تطوي��ر  البيئ��ة 
حماية الأفراد والجماع��ات من أضرارها 
وأخطاره��ا الخاص��ة والعام��ة وتطويرها 
يوفر الس�المة والأمن والراحة ويس��اعد 
عل��ى نم��و ش��خصية الأف��راد وتحس��ين 
صحته��م وزي��ادة إمكانياته��م الإنتاجية، 
وذلك من خلال اس��تخدام العلوم ووسائل 
الهندسة والتقنية التي تهيئ مقومات البيئة 
الصالح��ة وتحاف��ظ عل��ى مس��توياتها من 

التدهور)1(.
قدي��م  المحيط��ة  بالبيئ��ة  والاهتم��ام 
بق��دم الإنس��ان نفس��ه وج��اء م��ن ضم��ن 

المنحى البيئي..
في العمارة الإسلامية

د. علي ثويني
معمار وباحث/ مملكة السويد
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س��ياقات فلس��فية متعلقة بثلاثي��ة )الدين 
والكون والإنس��ان( ووردت في نصوص 
عراقية كثي��رة. أما اصطلاح )علم البيئة( 
)Ecology( في الأزمنة الحديثة فقد ظهر 
من��ذ الع��ام 1866 على يد عال��م الحيوان 
الألماني )إرنس��ت هايكل(. واشتق له من 
مصدر الكلم��ة اليوناني��ة )Oikos( التي 
تعني الموطن، وقد اس��تخدمه )هايكل( 
للإش��ارة إلى )البحث في مجموع علاقات 
الحيوان ببيئته العضوي��ة وغير العضوية(. 
ومنذ أوائل القرن العشرين عُرّف بكونه 
)فرعً��ا م��ن ف��روع البيولوج��ي )الأحياء( 
يبحث في علاقة الكائنات الحية ببيئتها(. 
ولكنه أخذ يتحول إلى اصطلاح سياسي، 
خصوصا منذ س��تينيات القرن العش��رين 
حي��ث اس��تخدمته ح��ركات )الخض��ر( 
المتصاع��دة، ومافتئت تثير تلك الأفكار 

الجديدة قدرًا كبيرًا من الجدل.

وأكب��ر مش��كلة بيئية تواج��ه العالم 
الي��وم ه��ي ت��آكل طبق��ة الأوزون، التي 
تحج��ب أو تق��ي تركي��ز الأش��عة ف��وق 
البنفس��جية الض��ارة بالإنس��ان وخرابه��ا 
يتداعى إلى انتش��ار أم��راض خطيرة مثل 
س��رطان الجلد. وكذلك مش��كلة تزايد 
نس��بة ثاني أكس��يد الكربون، وتدهور 
البيئ��ة الحيوية والتصح��ر، وتلوث البحار 
والمحيطات، وج��رف التربة وغيرها من 

المشكلات البيئية. 
لقد شاع اليوم مفهوم )العمارة البيئية( 
 Sustainable( المس��تدامة  العم��ارة  أو 
بالمحي��ط  يهت��م  ال��ذي   )Architecture
الطبيعي الم��ادي للبيئة حص��راً، ويوصي 
باس��تعمال م��واد طبيعي��ة غي��ر مصنعة أو 
نصف مصنع��ة، لا تضر البيئة أو تقلل من 
الآثار البيئية الناجمة عن الأنشطة البشرية 
المختلف��ة وتدع��وا إلى خف��ض المخلفات 

العمارة الإسلامية ظاهرة في أحد مساجد كوالالمبور / ماليزيا
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والملوثات والحفاظ عل��ى قاعدة الموارد 
الطبيعية للمس��تقبل. وهكذا فسرها دعاة 
)الاس��تدامة( عل��ى أنها: )تلبي��ة احتياجات 
الأجي��ال الحالي��ة دون الإض��رار بق��درة 
الأجي��ال القادم��ة على تلبي��ة احتياجاتها(. 
وهكــ��ذا ف��إن بواع��ث تبن��ي مفهـــ��وم 
الاستدامة في القطــاع العمراني لا تختلف 
ع��ن البواعث التي أدت إل��ى ظهور وتبني 
 Sustainable( مفهوم التنمية المس��تدامة
البيئي��ة  بأبعاده��ا   )Development
المتداخل��ة.  والاجتماعي��ة  والاقتصادي��ة 
ويتع��دى الأم��ر ت��داول الخام��ات البنائية 
والع��وازل أو التوجي��ه الأمث��ل للمبنى بما 
يخص التش��ميس والتهوية، إلى اس��تغلال 
طاقات الطبيعة كالشمس والريح والعناية 
بنظم التخطيط وتفاصي��ل البناء، وتطبيق 
نتائج البحوث العضوي��ة ودورتها، لخدمة 

قاطني البناء.
البن��اء  أو  المس��تدامة  والإنش��اءات 
الأخضر طرق وأس��لوب جديد للتصميم، 
تس��تحضر من خلاله��ا التحدي��ات البيئية 
والاقتصادي��ة الت��ي ألق��ت بظلاله��ا على 
مختل��ف القطاع��ات ف��ي ه��ذا العص��ر، 
فالمباني الجدي��دة يتم تصميمها وتنفيذها 
وتقني��ات متط��ورة  بأس��اليب  وتش��غيلها 
متمامية بيئياً، وفي نفس الوقت منخفضة 
الخصــ��وص  وجــ��ه  وعل��ى  التكالي��ف 
 Running( ،تكــاليف التشغيل والصيانة
Costs( كم��ا الإس��هام في توفي��ر بيئــة 

عمرانية آمنة ومريحــة.
وثمة توازن بيئي موروث ومسترس��ل 
م��ا بي��ن الإنس��ان والترب��ة والم��اء والجو 
استمر حتى قرنين مضت. ليشيع الإنسان 
بعده��ا جش��عا، باكورتها تجس��دت في 
انف�الت عقال الث��ورة الصناعي��ة البيئي، 

وبداية تلويث البيئة وارتفاع نسبة الغازات 
الس��امة، بحيث اختفت خلال تلك الحقبة 
م��ن تاري��خ البش��ر أن��واع حي��ة كثي��رة 
وأك��دت  والحيوان��ات،  النبات��ات  م��ن 
البحوث اختف��اء أو انقراض )100( نوع من 
الحيوانات والنبات��ات كل يوم. وجاء في 
دراس��ة لأكاديمية العلوم الأميركية أن 
الأرض لم تش��هد ارتفاعا مماثلا للحرارة 
من��ذ )400( ع��ام عل��ى الأق��ل، وربما منذ 
)1000( عام، بس��بب حجم التطورات التي 
طرأت على النش��اط الإنساني لاسيما في 

المجال الصناعي)2(.

التراث والبيئة
لق��د وه��ب الفق��ه الإس�المي أهمية 
للجانب البيئي من ضمن اهتمامه بالعمارة 
وميزان المقاصد الشرعية ؛ ولهذا الغرض 
خصص��ت وفصل��ت الأحكام الش��رعية 
تقيي��دًا لس��لطة الإنس��ان وحركته بإطار 
الخلاف��ة لله وأمانة الإص�الح في الأرض 
وعمارتها، وهكذا دخلت علاقة الإنسان 
بالبيئة في مراتب الضروريات والحاجيات 
والتحسينات في مقاصد الشرع من حفظ 
للدين والنفس والعقل والمال والعرض)3(. 
ووردت تعالي��م صريح��ة ف��ي القرآن 
الكري��م ترت��ب العلاق��ة بي��ن الثلاث��ي 
)الك��ون والطبيعة والإنس��ان(، وقد دعا 
إلى النظر والتدبر في الكون وصولا إلى 
الحق المطل��ق كمعادلة وغاي��ة مرتجاة، 
كما ف��ي قوله تعالى: )وَلَو أَنَّ أَهلَ القُرَى 
آمَنُ��وا وَاتَّقَ��وا لَفَتَحنَ��ا عَلَيهِ��م بَ��رَكَاتٍ 
بُ��وا  كَذَّ وَلَكِ��ن  وَالَأرضِ  السَّ��مَاءِ  مِ��ن 
يَكسِ��بُونَ()4(.  كَانُ��وا  بِمَ��ا  فَأَخَذنَاهُ��م 
وبحسب ذلك المفهوم فإن علاقة الإنسان 
م��ع الطبيعة تتناس��ب طردياً م��ع ازدهار 
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العدال��ة ف��ي علاقات الإنس��ان م��ع أخيه 
الإنس��ان. أي أن مجتم��ع العدل والس�الم 
الخالي من روح المنافسة وسطوة الغرائز 
الاستحواذية هو الذي يفجر طاقات البيئة 
ويتعامل معها بش��كل لا يؤدي إلى س��وء 
اس��تغلالها، بم��ا فيه��ا من م��وارد وقوى 
المفه��وم  للإنس��ان.وهذا  تس��خر  مادي��ة 
)عرفان��ي Gnostic( تبن��اه الإس�الم م��ن 
ضم��ن س��ياقات روحانية استرس��لت من 
نت��اج الش��رق القدي��م، وورد م��ن ضم��ن 
مفاهيم فلس��فية س��ابقة، تبناها النصارى 
والمانوي��ون والأحن��اف، وغيره��م حتى 
وطأ بعضها الصوفية والاعتزال والتش��يع 

وبعض الفرق الإسلامية الوسطية)5(.
البيئي��ة  المعادل��ة  طفح��ت  وهك��ذا 
المدعوة إس�الميا بـ)الإفس��اد(، بحس��ب 
 ِ قوله تعالى )كُلُوا وَاش��رَبُوا مِن رِزقِ اَّهلل
وَلا تَعثَوا فِي الأرضِ مُفسِدِينَ()6(. والأمثلة 
السابقة تداعت من ذلك الإفساد وانعكس 
وب��الًا عل��ى الأرض وقاطنيها،كم��ا ف��ي 
قوله تعالى: )ظَهَرَ الفَسَ��ادُ فِي البَرِّ وَالبَحرِ 
بِمَا كَسَ��بَت أَيدِي النَّ��اسِ لِيُذِيقَهُم بَعضَ 
الَّذِي عَمِلُوا لَعَلَّهُم يَرجِعُونَ()7( أو في قوله 
)وَمَ��ا أَصَابَكُم مِن مُصِيبَةٍ فَبِمَا كَسَ��بَت 

أَيدِيكُم وَيَعفُو عَن كَثِيرٍ()8(. 
وعل��ى نف��س المب��ادئ المعادل��ة بي��ن 
الغيبي��ات والأخلاقي��ات، نش��أت دع��وة 
مبكرة إلى الإنبات والتش��جير والارتقاء 
بالبيئ��ة الخض��راء المحيط��ة. حي��ث نقل 
ع��ن أبي قت��ادة، قال رس��ول الله7: )إن 
قامت الس��اعة وفي يد أحدكم فس��يلة، 
ف��إن اس��تطاع أن لا يق��وم حتى يغرس��ها 
فليغرس��ها()9(. وورد ف��ي حدي��ث أخر )ما 
م��ن مس��لم يغرس غرس��ا أو ي��زرع زرعا 
في��أكل منه طير أو إنس��ان إلا وكان له 

به صدق��ة()10(. وقد حدد المنهج الأخلاقي 
للإسلام ماهية التعامل مع العلم ومنهجيته 
وانشغالات البحث العلمي التي لا تمس ما 
لا طاق��ة للبيئة به بحجة التنمية والتوق إلى 
التق��دم كما نلمس��ه في حض��ارة اليوم، 
وبذل��ك اخت��ارت م��ن العل��م ما يناس��ب 

ونبذت الباقي.
وبذل��ك أمس��ت علاق��ة الإنس��ان مع 
البيئ��ة ذات محتوى واقع��ي وليس غيبي، 
وش��كلت سنة من سنن الله.وأصبح يقينا 
أن مجتمع الظلم الممزق يعمل على تدمير 
البيئة، وس��وء اس��تغلالها.وما يحصل الآن 
وحص��ل بالأمس هو تدمي��ر البيئة تحقيقاً 
لمصال��ح اقتصادية أو أغ��راض عدوانية. 
فحم��ى بن��اء المفاع�الت النووي��ة وإنتاج 
الأس��لحة الفتاكة واس��تعمال اليورانيوم 
من جانب، ومن جانب آخر قطع الغابات 
أو إحراقه��ا ف��ي إندونيس��يا والأم��ازون 
وأفريقي��ا، واس��تعمال ط��رق مص ضرع 
البيئة بش��كل جش��ع أدى إلى إماتتها،بما 

سيقضي على حياة الإنسان من حولها.

شجون العمارة والبيئة 
إن احترام البيئة جاء ضمن الممارس��ة 
الأخلاقي��ة ف��ي عمارة الإس�الم، كونها 
مصدر م��واد البناء التي تجس��د العناصر 
المعماري��ة، وه��ي التي تش��ارك في خلق 
فضاءات معمارية موائم��ة للعيش وأجواء 
صميم��ة تراع��ي فيه��ا الراحة الجس��مية 

والنفسية.
والبيئة الإس�المية عل��ى العموم تتميز 
بالجفاف وانخفاض معدل الأمطار وارتفاع 
ش��دة الإش��عاع الشمس��ي وارتف��اع معدل 
الفاقد الإش��عاعي ليلا، وبثبات نسبي في 
أن��واع الري��اح اليومية والموس��مية. وفي 
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تبني خط إنساني يكرس شعور بالراحه 
للساكن، يكون مصدرا من مصادر بناء 
حالته النفسية المستقرة، ومن ثم يتداعى 
في الممارسة الأخلاقية إزاء مجتمعه التي 
تعتبر وس��يلة وغاية. وبذل��ك توصلوا إلى 
تلك المعادلة التعليلية، وتبنوا أس��لوباً في 
البناء متناغما مع تلك المعطيات المناخية 
ومس��تفيدة منها، وعلى العموم تتكرس 
المناحي البيئوية لعمارة المسلمين بالصيغ 

التالية:
1ـ قللوا الأس��طح الظاهرة من المباني 
وكذلك معدل الانتق��ال الحراري وذلك 
مجموع��ات  ف��ي  البن��اءات  بمراصف��ة 

وكتل.
2ـ اس��تفادوا من الت��راوح في درجات 
الح��رارة باس��تعمال الطي��ن أو الط��وب 
في بناء حيطان س��ميكة م��ع تقليل عدد 
الفتحات ، وبذلك حدوا من تبادل الطاقة 
م��ع اله��واء الخارجي والحد من تس��رب 

وتجمع الغبار.
3ـ عملوا صهاري��ج عميقة في الأرض 

لحفظ المياه.
اكتس��اب  مع��دلات  م��ن  ح��دوا  4ـ 
الح��رارة الشمس��ي، وذل��ك ببن��اء أفني��ة 
عميقة تحيط بها الغرف ويتم تش��جيرها. 
وكذل��ك الاحتفاظ به��واء الصباح البارد 
ع��دة س��اعات والتقليل من تأثي��ر الرياح 
المحمل��ة بالأترب��ة وباس��تعمال الأس��وار 
العالي��ة والت��ي توفر ق��درا م��ن الضلال 

المرغوب بها. 
5ـ استعملوا )الملاقف أو البادكيرات( 

أو )البقدش ( في الخليج.
التح��ت  الس��راديب  اس��تعملوا  6ـ 
أرضي��ة، التي ما أحوج العمارة اليها اليوم 

لتعدد وظائفها.

7ـ اس��تعملوا الس��قوف المقبب��ة م��ن 
أجل الزي��ادة من معامل الانتقال الحراري 
ومسطحة،بما يحتم شفطا للهواء الساخن 
في أعلى القبة.وتستعمل في المناطق التي 
تس��ودها الرياح فتح��ات التهوية الطبيعية 

بدلا من البادكيرات
8ـ اس��تعملوا الطاق��ة الشمس��ية ف��ي 
الغرف المصممة للأشغال الشتوي وخزنوا 
الطاق��ة في الحيطان والس��قوف،وجعلت 
التدفئ��ة في الش��تاء تت��م ف��ي الحجرات 
المس��تعملة للسكن والنوم فقط من اجل 

الاقتصاد في الطاقة.
العمائ��ر  تصمي��م  ف��ي  روع��ي  لق��د 
الإسلامية احترام الموروث في كل بيئة 
طبيعي��ة بما يناس��بها. واحت��رام الأعراف 
البنائية المناس��بة للبيئ��ات )الثابت(. وجاء 
التكري��س م��ن خ�الل إش��ادة الحيطان 
من مواد محلية وبس��مك يضمن صمودها 
وتحمله��ا وزر أحم��ال البن��اء المحم��ول، 

ومقاومتها للحرارة والرطوبة.
وهن��ا نذكر بأن الإس�الم ل��م يمانع 
بالاسترسال في القيم الأخلاقية للشعوب 
بم��ا يتناس��ب م��ع مرامي��ه الأخلاقي��ة، 
ولاس��يما في العمارة، على مبدأ الرسول 
الكري��م )إنما جئت لأتمم لكم مكارم 
الأخ�الق(. ونذك��ر هنا بأن المس��لمين 
ورث��وا م��ن المصريين مب��دأ قطع الحجر 
من المقالع واستخدامها في نفس الإتجاه 
التوجيه��ي، من ضمن مداميك الحيطان، 
بحيث تحافظ على ديمومتها. وقد تجسد 
في حيطان مدرس��ة السلطان حسن، وها 
ه��ي الأحجار ترت��ع بأمان، ول��م تتآكل 
كما حدث لأحجار مسجد الرفاعي الذي 
يقع أمام��ه، وقد أقيم ف��ي نهايات القرن 
التاسع عش��ر الميلادي، لكنه لم يصمد 
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بس��بب ع��دم إحترام مب��دأ توجيه الحجر 
الفرعوني الذي أمسى إسلامي. 

وعل��ى هذا المبدأ ل��م يكن الانقلاب 
الاجتماع��ي الذي أحدثه الإس�الم قد أثر 
ف��ي تصميم البيوت، فق��د راعى المعمار 
ف��ي كل بيئ��ة طبيعي��ة بم��ا يناس��بها من 
ميراثها. وعلى العموم فقد بقيت الفناءات 
ومتع��ددة  التطبي��ق  ناف��ذة  )الأح��واش( 
البيئ��ات  ف��ي  والش��يوع  الإس��تخدامات 
للتضلل  السقائف  الإسلامية،واس��تعملت 
وعني بغرس الأش��جار ف��ي الحديقة التي 
تق��ع ع��ادة ش��مال المبن��ى لتلع��ب صف��ة 
المصف��ي ض��د الأترب��ة وتنظي��م عملي��ة 
البخر التي تضطلع بها الفس��قية التي يبث 

خريرها وندى هوائها أجواء صميمة. 

الفناء أو الحوش أو الباحة أوسط الدار
ويس��مى ف��ي عم��ارة ش��رق أفريقي��ا 
العناص��ر المميزة  )كيوان��دا(، وهومن 
للعمائ��ر الإس�المية التي ألغته��ا الحداثة 
المعمارية،واس��تبدلتها بالن��وع المتض��ام 
الوارد من بيئات المناطق الباردة. والفناء 
في اللغة هوالسعة أمام العقار سواء كان 
بيت��ا أو غرفة من الدار أو الدار نفس��ها، 
اب��ن منظور )ت:711ه��ـ-1311م(:  ويقول 
)هي الس��احات على أبواب الدور، وفناء 

الدار ما أمتد من جوانبها()11(. 
م��ن  وارد  معم��اري  تقلي��د  والفن��اء 
المي��راث المحل��ي ف��ي الش��رق القدي��م 
وأقدمه��ا وجد في العراق، ولاس��يما في 
مدينة أور. ومكثت جدوى هذا العنصر 
التخطيطي مناخية ثم اجتماعية ونفس��ية. 
والحوش س��احة وس��طية س��ماوية تفتح 
عليها حجرات المنزل وليس على الخارج 
أو حتى على ممرات تحيط بالجنان كما 

ف��ي قصر الحمراء على النظام المس��مى 
)أتريوم(. ويعتبر الفناء قلب الدار وجزءا 
أساسيا في ظاهرة )التدرج الفضائي( من 
الفض��اء العام الذي هو الزقاق، والفضاء 
ش��به الع��ام ه��و به��و الدخ��ول/ المجاز 
أو الس��قيفة، والفن��اء يمثل الفضاء ش��به 
الخاص، والغرف ه��ي الفضاء الخاص(. 
وهذا التدرج نفتقده في الدور الحداثية، 
حي��ث يلاح��ظ اتصال فض��اء المعيش��ة 
مباشرة، مع الباب الرئيسية، وهو مدعاة 
في عدم الش��عور بالراح��ة والخصوصية 

التي جبلت عليها العقلية المسلمة .
والفن��اء المفت��وح ه��و أفض��ل تعبير 
الاس��تعمالات،  المتع��دد  الفض��اء  ع��ن 
الاجتماعي��ة  الفعالي��ات  فض��اء  ويمث��ل 
المختلف��ة )الأفراح والأت��راح(، كما أنه 
فض��اء المعيش��ة اليومية ولع��ب الأطفال 
والتنظي��ف والطهي والاس��تحمام صيفا. 
ويساهم استعمال الماء، وسقي الأشجار 
ف��ي الفناء ف��ي رف��ع نس��بة الرطوبة في 
الفضاء، فتؤدي الى تلطيف الجوولاسيما 
ف��ي المناط��ق الجاف��ة. ويوف��ر تس��قيف 
الفن��اء )كم��ا ف��ي الصح��راء الكبرى( 
إمكانية الحفاظ على البرودة المكتسبة 
ليلا،ومن الممكن تسقيف معظم الفناء 
أو بعض��ه، حماية من العواص��ف الرملية 
والح��رارة الش��ديدة. ويبلط الفن��اء عادة 
بمواد بارده كالآجر المربع )يس��مى في 

العراق الفرشى(.
 ويلعب الآجر ـ أيضاً ـ دوراً هاماً ـ بعد 
الرطوب��ة  نس��بة  زي��ادة  ف��ي  ـ  ترطيب��ه 
وتكريس الشعور بالراحة. وعلى تناقض 
مع التراث فإن الحداث��ة أوجدت البلاط 
الأسمنتي الذي لم يعد مناسب في تبليط 
الفن��اء، وأدى الأم��ر ال��ى نتائج س��لبية، 
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فالأسمنت مادة بناء تخزن الحرارة نهاراً 
وتشعها ليلًا وببطئ. وبذلك تكون مولدة 
للح��رارة بدلا من أن تك��ون ممتصة لها 
كم��ا المواد الطبيعية. ويكتس��ي الفناء 

مهام بيئية في الدرجة الأولى أهمها:
1ـ تلطي��ف الجو في المناط��ق الحارة 
حي��ث أن وجود الأش��جار والم��اء يجعل 
الفناء المظلل اله��واء الموجود فيه بارداً 
وبم��ا أن الهواء البارد موجود بالفناء فإنه 
ينتقل الى الغرف المجاورة حيث النوافذ 
تك��ون س��فليه وإذا دخ��ل الغرفة وصار 
ح��اراً فأن كثاف��ة الهواء الح��ار أقل من 
اله��واء البارد لذا يصع��د الهواء في أعلى 
الغ��رف ليج��د النوافذ العلوي��ة الخارجية 
ليخ��رج منه��ا وهكذا يتج��دد الهواء في 

دورة مستمرة لتبريد المنزل.
المبن��ى  لس��اكني  الخصوصي��ة  ـ   2
بما يحققه من س��تر لتجمعات��ه ومتعة في 
خضرته،  وكذلك يش��كل مصدر أمان 
للأطف��ال وهم يلعبون بالق��رب من أمهم 

دون ملل أو كبت.
3ـ الخضرة ف��ي الأفنية تقوم بلتطيف 

الداخل��ي  الج��و 
ن  تك��و و
ف��ي  بمجموعه��ا 
الحضري  النسيج 
للمدين��ة  رئ��ة 
الإس�المية بينم��ا 
في العمارة الحديثة 
الأش��جار  كل 
الطرق��ات  ف��ي 
ي��ن  د لميا ا و
العامة  والحدائ��ق 
نفس  تش��كل  لا 
النسبة في المدينة 

الإس�المية، ولا تحظى بالاهتمام الذاتي 
التي توليه البيوت لأفنيتها. 

4ـ الاتصال بالسماء حيث أن المسلمين 
له��م علاقة روحية بالس��ماء فترى صحن 
المس��جد مفتوح��اً للنظ��ر ال��ى الس��ماء 
والنج��وم والظواهر الطبيعي��ة بما يرتقى 
ب��روح كل مؤمن إل��ى التدبر وتزرع فيه 

الرحمة والراحة النفسية.
ويحدد حجم الفناء حجم الدار وموقعه 
بالنس��بة الى اتجاه حركة الشمس . ومن 
المتع��ارف علي��ه ف��ي المناط��ق الحارة - 
الجاف��ة، أن يك��ون ارتفاع ج��دار الفناء 
أكب��ر من طول أي م��ن أضلاع قاعدته، 
أي أن يكون عميق، ليوفر أكبر مساحة 
من الظل. وف��ي المناطق الحارة - الرطبة 
يفض��ل أن يك��ون ارتفاع الفن��اء أصغر 
من أضلاع قاعدت��ه لخلق تيارات هوائية. 
والفن��اء المفتوح يس��ود المناطق الحارة. 
مع تغيرات بس��يطة، مثل وجود أروقه أو 
أعمده في بعض جوانبه كما ورد مقتبساً 
في العمارة الرومانية باسم )أتريوم(. ومن 
الممكن تسقيف معظم الفناء أو بعضه، 

فتحات التهوية )البادكير( ظاهرة في أحد مساجد يزدجرد / إيران
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حماي��ة م��ن العواصف الرملي��ة والحرارة 
الش��ديدة . ويوف��ر تس��قيف الفناء )كما 
في الصحراء الكبرى( إمكانية الحفاظ 

على البرودة المكتسبة ليلا.
وقد اختلف في تحديد مقاسات الفناء 
فهناك أراء تقول بأن طوله بطول الجدار 
الملاص��ق للعقار بناحية الب��اب .وهنالك 
أراء فقهي��ة كم��ا ج��اء لدى الش��يخ ابن 
تيمي��ة، تقول إن الفن��اء لا يختص بناحية 
الب��اب بل جمي��ع الجوانب. وق��د اختلف 
طول��ه تبعاً لظ��روف الأحياء والبن��اء. أما 
ع��رض الفناء فيق��ول ابن الرام��ي: )بأنه 
يتح��دد بع��رض مصب ميزاب��ه، ومصب 
الميزاب فيه أربعة أش��بار إلى س��تة بقدر 
س��عة الطريق(. وبذلك فإن الطريق الذي 
يحت��وي على ميازي��ب طويلة فإن الطريق 
كل��ه يصبح فن��اءً. وبذلك فإن مس��احته 

تحددها الأعراف المحلية
ومن العناص��ر المعمارية التي وجدت 
قب��ل وبع��د الإس�الم )الس��رداب( وه��ي 
القب��وات المطمورة كلي��ا أو جزئيا في 
الوظائ��ف  متع��دد  الأرض وه��و فض��اء 
كالخزن والن��وم والجلوس في القيض. 
عنص��ر  م��ع  الفض��اء  ذل��ك  ويتداخ��ل 
الملق��ف أو البادكي��ر . وقد ورد ذكره 
ف��ي الت��راث الإس�المي حي��ث يذك��ر 
المؤرخ��ون أن��ه كانت هناك س��راديب 
تصل القصور بعضها ببعض، وقال ناصر 
خس��رو أن قص��ور الفاطميي��ن كان��ت 
مؤلف��ة من بيوت كب��رى وصغرى تصل 
بينه��ا س��راديب تح��ت الأرض. ووصف 
المقدس��ي س��راديب قصر عضد الدولة 
بش��يراز . ويس��تغل الس��رداب للقيلول��ة 
ولحفظ الفواكه والمربيات والمخللات 
. لكن��ه يهم��ل ش��تاء، بس��بب الرطوبة 

وارتفاع منسوب المياه الجوفية
والبادكير: وسمى الملقف في مصر 
أو الباركي��ل في الخليج والجزيرة )وهو 
بالأنكليزي��ة(،   wind catcher يقاب��ل 
وهومتلقف الهواء، ومنه وردت )بادكير( 
الفارس��ية المركب��ة من مقطعي��ن : باد ـ 
هواء، وكير _ جالب، أى جالب الهواء. 
والملقف أحد أهم عناصر التهوية الطبيعية 
المساهمة في خفض درجة الحرارة داخل 
الدار الى أقل من )30( درجة مئوية صيفا 
ف��ي حين تك��ون الح��رارة ف��ي الخارج 
أكث��ر من )50( درج��ه. والملقف مجرى 
هوائ��ي، وظيفت��ه تش��به وظيف��ة مدخنة 
مفتوح��ة نحوالري��اح الش��مالية الغربي��ه 
)تس��مى الغربي(. فتتج��ه كافة الملاقف 
نحو اتجاه واحد، بغض النظر عن موقعه 
أو حجمه. وتس��اهم ج��دران الملقف في 
الع��زل الحراري لله��واء الناف��ذ. ولكل 

أقليم ملقفه الخاص .
يم��ر اله��واء ال��ى الملق��ف المواج��ه 
لفتحت��ه. وثمة س��بب أخر يح��رك الهواء 
يكمن ف��ي خاصية الإش��عاع الحراري، 
فيفقد السطح الحرارة ليلًا فى الصيف، 
مما يؤدي الى انخفاض الضغط الملامس 
للس��طح، فيح��ل ه��واء الرياح الس��ائدة 
الأكثر رطوبة، بدل الهواء الحار، فيمر 
قريبا من السطح نحوالملقف ليهبط خلاله 
نحوالأس��فل. وخلال م��روره يفقد جزءآ 
من حرارته وتزداد رطوبته. يواجه الهواء 
الداخ��ل، جرار الم��اء المبتلة، فتنخفض 
حرارت��ه وت��زداد رطوبته. يم��ر جزء من 
اله��واء الناف��ذ الى الس��رداب فى مجرى 
هوائ��ى خاص تحت أرضيت��ه. ليخرج من 
خلال تغطى بمش��بك خش��بي توضع عليه 
الفواكه وجرار الماء لتبريدها، تس��مى 
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الفتحة )الزنبور(.
عل��ى  إض��اءة  فتح��ات  وللس��رداب 
الفناء، تس��مح بمرور اله��واء البارد الى 
الفن��اء ليزيح اله��واء الس��اخن والخفيف 
نحوالفض��اء وفي ذلك نؤمن اس��تمراريه 
التهوية الطبيعية. ونلتقي في مدن الخليج 
كدب��ي والبحرين ملاق��ف ضخمة ذات 
فتحات كبيره ب��كل الاتجاهات. وذلك 
لطبيع��ة المن��اخ الح��ار - الرط��ب، الذي 
يس��تدعي تهوية مس��تمرة وكبيرة. ففي 
الصي��ف، يكون اله��واء حارا ومش��بعآ 
بالرطوب��ة. وللتخل��ص من )ثق��ل( الهواء 
الرطب، لابد من تيارات هواء مس��تمرة. 
ثم إن كبر حجم الملقف تقتضيه ظاهرة 
نسيم البر والبحر. إن إلغاء الملقف اليوم 
)أو تس��قيف الفن��اء وتحويله ال��ى حجرة 
وس��طية(، يعنى ببس��اطة ايق��اف التهوية 
الطبيعية، وبالتالى إلغاء الموائمة البيئية. 

وهناك عنصر )التختة بوش( وس��مى 
)الآرش��ي(  أو  بالديواني��ة  يحاكي��ة  م��ا 
بالتركي��ة الواقعة بين شناش��يل الزقاق 
وإطلال��ة الفن��اء. وه��ي فضاء/ ش��رفة، 
تك��ون أرضيته��ا م��ن الخش��ب، ومنها 
ج��اءت التس��مية. تق��ع فوق الس��رداب، 
لتس��تفيد من انخفاض حرارة السرداب. 
يتألف مدخلها من إطار خشبى مع شبكه 
معدني��ه، وتس��تغل التخت��ه ب��وش لحفظ 
الأدوات المنزلي��ة الموس��مية وكفضاء 
لقيلول��ه كب��ار الس��ن، مم��ن تزعجه��م 

رطوبة السرداب.
ومن العناص��ر الصميمة ف��ي العمارة 
الإسلامية عنصر المشربية أو الشناشيل 
أو الرواش��ين، الت��ي تع��ددت تس��مياتها 
وتوح��دت صفاتها،وتعّد إح��دى الردود 
الحاذقة على مقتضي��ات بيئية وإجتماعية 

ونفس��ية أوجب��ت إنتش��اره ف��ي عمائ��ر 
المس��لمين. وكلم��ة شناش��يل ت��رد من 
الأكدية العراقية بصيغة )شمش-أيل( أي 
الشمس��ية )ش��مس الرب(. أما المشربية 
)والأصح مش��رفيه( أي التي تشرف على 
الطريق وفسرها البعض من وضيفتها في 
اكتنافها لقلة الماء. أما كلمة رواش��ين 
فهي واردة من فعل رشن التي تعني )تطفل( 
أو ت��رد بمعن��ى طريف فح��واه )الكلب 
عندما يدخل رأسه في الطعام( وهي تدل 
على وضيفتها كحاج��ز لمنع المتطفلين 

من النظر الى داخل الحجرات.
والمش��ربية نافذة بارزة من الخشب، 
المتش��ابك أو المتقاط��ع او المتصال��ب 
تقام باش��كال هندس��ية مربع��ة أو مثلثة 
أو معيني��ة وبعناص��ر زخرفي��ة ونق��وش 
وتق��ع على واجه��ة الطاب��ق الأول المطلة 
عل��ى الزقاق بش��كل طنف يخ��رج على 
خوابي��ر خش��بية أو كوابي��ل كم��ا في 
قصب��ة مدين��ة الجزائر أو ح��ارات مدينة 
دمش��ق أو حتى طنف ممتد من الجس��ور 
الخش��بية الرئيس��ية ف��ي أكث��ر الاحيان 
كم��ا في بغداد، ويس��مى الج��زء البارز 
من الشناش��يل في الع��راق )الكرصون( 
وتسمى الش��بكة الحاجبة الخشبية )قيم( 
وقد توس��ع اس��تعمالها ف��ي البيئات التي 
لاتتوفر على الخش��ب بكث��رة كما في 
الع��راق أو الحج��از أو مصر، واس��تعمل 
في إنش��ائها ومعالجاتها الجمالية الخشب 
كعنص��ر أس��اس. ويج��در دراس��ة قدم 
تداولها ف��ي العراق، فالأعمال الخش��بية 
في وادى الرافدي��ن قليلة، وتوظف عادة 

في المهام التالية:
1ـ نث��ر الضوء الطبيع��ي داخل الغرفة 

بحيث لا يحدث السطوع في الداخل.
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2ـ لحج��ب م��ا بداخ��ل الداربحي��ث 
يتس��نى لهم رؤية ما بخارجها ولا يس��مح 

العكس.
3ـ لتبري��د ج��رات الم��اء صيفاً وذلك 
بوضعه��ا ضم��ن فتحة دائرية في أس��فلها 

فيعمل تيار الهواء على التبريد.
ف��ي  كتش��بيكات  وتس��تعمل  4ـ 
الواجهات الصماء تس��مح بمرور تيارات 
اله��واء الت��ي تحتاجه��ا المناط��ق الحارة 
الرطبة كما هوالحال في الحارة الجافة. 
وم��ن أهم الميزات البيئية في المباني 
الإسلامية هي عملية انتقال المعيشة صيفا 
وش��تاء. فمن المتع��ارف عليه في تصميم 
مسكن اليوم، وضوح فضاءات المعيشة 
والطعام والنوم. حيث س��عى المصممون 
ال��ى خلق فض��اءات متعددة الاس��تعمال. 
وال��دار الإس�المية لا تتمي��ز بفض��اءات 
متعددة الاستعمال فحسب، بل إن العائلة 
كله��ا تنتقل من فضاء الى آخر بش��كل 
موس��مي. ف��ي الصي��ف تس��تغل العائل��ة 
الطابق الأرضي، وخصوصاً )الليوان( أو 
الطارمة أو السقيفة أو التختبوش المسقفة 
المحمي��ه م��ن الش��مس، والواقع��ة فوق 
السرداب البارد. وهكذا انتفت الحاجة 
ال��ى أجه��زة التبري��د التي لولاه��ا ولولا 
التي��ار الكهربائي لأصبح المكوث في 

البيوت الحديثة من ضرب المحال.
ويعتبر الس��طح، بعد الفناء، من أهم 
فض��اءات المعيش��ة. فهو، ف��ي الصيف، 
فض��اء الن��وم والعش��اء وأفض��ل فض��اء 
لتجفي��ف الملابس وقضاء ش��ؤون البيت 
نهارا. أما فى الش��تاء فالس��طح هوفضاء 
لع��ب الأطف��ال، وطارمة الطاب��ق الأول 
تك��ون فض��اء العائلة نه��اراً، لقربها من 
أشعه الش��مس ولأن الليوان يكون بارداً 

ورطب��اً. وهكذا يمكن القول: إن فضاء 
العائلة صيفاً هو السطح، الطابق الأرضي 
والس��رداب. أما ف��ي الش��تاء فهوالطابق 
الأرض��س والطابق الأول. وق��د أثر هذا 
الخط��اب البيئوي للعمارة الإس�المية في 
المدن الاس�المية في المناط��ق المعتدلة 
مثل جنوب أوربا )اس��طنبول، س��راييفو 
وم��دن الأندل��س(. بالرغ��م م��ن إعتدال 
ح��رارة الصيف نس��بيا، وبرودة الش��تاء 
لديهم. وقد وأئمت تلك البيئات عمائرها 
في انتقال العائلة على عكس ما ذكرناه 
في المناطق الحارة، حيث يتم اس��تغلال 
الطاب��ق الأرضي ش��تاء الذي يبن��ى عادة 
من خامة الحجر وبس��مك مناسب للعزل 
والمقاومة، وكذلك للحماية من تيارات 
الهواء الب��ارد أو العواص��ف الثلجية . أما 
الطابق الأول فيس��تغل صيف�ًا، ونادراً ما 

يستغل السطح.
وقد جاءت ال��دار الحداثية المتضامة 
ف��ي الأقطار الإس�المية عل��ى خلاف ما 
ترتضيه��ا س��جيتها البيئي��ة ف��ي تحفي��ز 
حركة الهواء بين الفضاءات المشمس��ة 
والمضلل��ة الت��ي تك��ون أحيانا عكس 
تي��ارات اله��واء الس��ائدة. وبذلك فقدت 
تلك العمائر موائمتها مع البيئات المحلية 
ناهيك عن المؤث��رات الوخيمة في البنية 
للمجتم��ع  والأخلاقي��ة  للف��رد  النفس��ية 
المسلم الذي يحتاج الى إعادة النظر بها، 

وإلا أمست نتائجها وخيمة.

الآثار السلبية للحداثة
الآث��ار  بك��م  البش��ر،  لق��د ص��دم 
الس��لبية التي تركته��ا الحداث��ة المادية 
غضاض��ة  وتداع��ت  المنضبط��ة.  غي��ر 
الحداثة في تكري��س الكآبة والتقوقع 
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والأناني��ة المفرطة. وأص��ول الأمر تعود 
الى أزمة الطاقة في الس��بعينات، فقد بدأ 
المعماريون آنذاك يفكرون ويتساءلون 
عن الحكمة من وج��ود مباني صندوقية 
محاط��ة بالزجاج والفولاذ وتتطلب تدفئة 
هائلة وأنظمة تبريد مكلفة. وكرد فعل 
طبيع��ي، طفق الناس يتحمس��ون للعمارة 
الخضراء والمباني المستدامة ومن هناك 
صع��د تي��ار يطالب ف��ي ترش��يد الطاقة 
وتقني��ن اس��تهلاكها، وتعال��ت أصوات 
المعماريي��ن الذين طالب��وا بعمارة أكثر 
كف��اءة ف��ي اس��تهلاك الطاق��ة ومنهم: 
وليام ماكدونو، ب��روس فول وروبرت 
فوكس من الولايات المتحدة، وتوماس 
هي��رزوج م��ن ألمانيا، ونورمان فوس��تر 

وريتشارد روجرز من بريطانيا.
وب��دأ ه��ذا الرعيل باكتش��اف وبلورة 
التصامي��م المعماري��ة التي رك��زت على 
التأثي��ر البيئ��ي طويل المدى أثناء تش��غيل 
وصيان��ة المباني، وكانوا ينظرون لما هو 
 Initial(  )أبعد من ه��م )التكاليف الأولية

Costs( للبن��اء. ه��ذه 
النظ��رة ومن��ذ ذل��ك 
الحي��ن تأصل��ت في 
بع��ض أنظم��ة تقييم 
معيار  مث��ل  المبان��ي 
 )B R E E A M (
الذي ت��م تطبيقه في 
العام  ف��ي  بريطاني��ا 
ومعايي��ر  1990م. 
الطاق��ة  رئاس��ة 
البيئ��ي  والتصمي��م 
ف��ي   )LEED(
المتح��دة  الولاي��ات 
وه��ي  الأمريكي��ة 

 Leadership in Energy(ل��ـ اختص��ار 
 ،)and Environmental Design
وه��ذه المعيار الأخير تم تطويره بواس��طة 
الأخض��ر،  للبن��اء  الأمريك��ي  المجل��س 
)USGBC( وت��م البدء بتطبيق��ه في العام 
 )LEED( والآن يت��م منح ش��هادة .)2000م(
للمش��اريع المتميزة في تطبيق��ات العمارة 
المستدامة الخضراء في الولايات المتحدة 

الأمريكية.
إن معايي��ر )LEED( تهدف إلى إنتاج 
بيئة مش��يدة أكثر خضرة، ومباني ذات 
أداء اقتص��ادي أفض��ل، وه��ذه المعايير 
التي يتم تزويد المعماريين والمهندس��ين 
والمطورين والمس��تثمرين به��ا تتكون 
من قائمة بسيطة من المعايير المستخدمة 
ف��ي الحكم عل��ى م��دى الت��زام المبنى 
بالضوابط الخضراء، ووفقاً لهذه المعايير 
يتم منح نقاط للمبنى في جوانب مختلفة، 
فكفاءة استهلاك الطاقة في المبنى تمنح 
في حدود )17 نقطة(، وكفاءة استخدام 
المياه تمنح في حدود )5 نقاط(، في حين 

فتحات الإنارة ظاهرة في أحد المساجد القديمة
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تصل نقاط جودة وسلامة البيئة الداخلية 
ف��ي المبن��ى إلى ح��دود )15 نقط��ة(، أما 
النق��اط الإضافي��ة فيمك��ن اكتس��ابها 
عن��د إضاف��ة مزايا مح��ددة للمبن��ى مثل: 
مول��دات الطاق��ة المتج��ددة، أو أنظم��ة 
مراقب��ة غ��از ثان��ي أكس��يد الكربون. 
وبعد تقدي��ر النقاط لكل جانب من قبل 
اللجنة المعنية يتم حساب مجموع النقاط 
الذي يعكس تقدير )LEED( وتصنيفها 
للمبن��ى المقصود، فالمبن��ى الذي يحقق 
مجموع نقاط يبلغ )39 نقطة( يحصل على 
تصني��ف )ذهبي(، وه��ذا التصنيف يعني 
أن المبن��ى يخفض التأثي��رات على البيئة 
بنس��بة )50%( عل��ى الأق��ل مقارن��ة بمبنى 
تقلي��دي مماثل له، أما المبنى الذي يحقق 
مجموع نقاط يبلغ )52 نقطة( فيحوز على 
تصني��ف )بلاتيني(، وهذا التصنيف يعني 
أن المبن��ى يحق��ق خفض ف��ي التأثيرات 
البيئي��ة بنس��بة )70%( على الأق��ل مقارنة 

بمبنى تقليدي مماثل.
إن تقيي��م المباني بمثل ه��ذه الطريقة 
يمك��ن أن يكش��ف لن��ا ع��دد المبان��ي 
بالكف��اءة  تتمت��ع  لا  الت��ي  التقليدي��ة 
)Inefficient Buildings( وبالتالي نتعرف 
على أسباب ذلك في ثنايا الأساليب المتبعة 
في تصميمها وتش��ييدها وتش��غيلها. يقول 
 )Phillip Bernstein( فيليب بيرنش��تاين
 )Yale( وهو معماري وأس��تاذ ف��ي جامعة
متحدثاً عن مش��كلة المبان��ي التي تفتقر 
فق��ط  ليس��ت  ه��ي   …( الكف��اءة:  إل��ى 
الطاق��ة، ولكنه��ا اس��تخدام  اس��تخدام 
الم��واد، وهدر المياه، والإس��تراتيجيات 
غير الكفوءة التي نتبعها لاختيار الأنظمة 
الفرعية لمبانينا .. إنها لشيء مخيف(. وقد 
أرجع المعماري يرنش��تاين عدم الكفاءة 

ف��ي المبان��ي إل��ى ما أس��ماه )التم��زق أو 
التج��زيء( في أعم��ال البن��اء، حيث يرى 
بأن المعماريين والمهندس��ين والمطورين 
ومقاول��ي البناء كل منه��م يتبنى قرارات 
تخ��دم مصالح��ه الخاصة فق��ط، وبالتالي 
يح��دث عجز ضخم وانعدام كلي للجودة 

والكفاءة في المبنى بشكل عام)12(. 
قد تب��دو المجتمعات الإس�المية تأن 
من الكثير من المش��اكل التي تكافئ 
م��ا فاق إليه الغ��رب، دون أن تدخل عالم 
التصني��ع والتنمي��ة الش��املة. لكن يبدو 
أنها بدأت تصحوا وتلتفت للجانب البيئي 
بعد الذي تناس��ته من ضم��ن الكثير من 
س��ياقات الأه��م والمه��م ف��ي توجهاتها 
السياسية والاقتصادية، والبعد عن مبادئ 
موروثة من الت��راث. بالرغم من أننا نقر 
أن الجانب البيئي اليوم يعتبر ترف، فمن 
يج��وع لا يهم��ه أن يقطع ش��جرة ليبيعها، 

فسد الرمق أهم حتما . 
أن الرؤي��ة البيئي��ة صعب��ة التحقيق لو 
اس��تقام الن��اس عليه��ا؛ لأنه��ا تتضم��ن 
تضحي��ات لا يري��د الكثي��رون تقديمها 
ويفضل��ون المصال��ح العاجل��ة ويب��دو أن 
القي��ود الت��ي تكب��ل ال��دول النامية قد 
س��لبتها فرصة اللحاق برك��ب الغرب، 
حيث تطورت الدول الغربية بالصناعات 
الكبيرة وباس��تنزاف الموارد المحدودة 
والتل��وث... ال��خ وجرت ورائها ش��عوب 
م��ا يس��مى )العال��م الثال��ث( وجله��م من 
المسلمين. وهم يسعون اليوم إلى إنكار 
تل��ك الممارس��ات عل��ى الدول الس��اعية 
للتقدم. والغرب الصناعي مثله مثل العالم 
النامي غير مهيأ لأخ��ذ الأولويات البيئية 
في الاعتبار، حيث يعني الأمر لهم التخلي 
عن الرخاء الذي ينعمون به بوصفه أكبر 
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المنحى البيئي في العمارة الإسلامية

مستهلك للطاقة والموارد الخام.
لقد أساء نزق السلطات للبيئة ولنأخذ 
الحقبة الش��مولية في الاتحاد الس��وفيتي 
مث��الا، حينما تعاملت بعنجهية مع )بحيرة 
آرال( أكب��ر بحي��رات العال��م العذب��ة، 
بحجة استثمار مياهها في زراعة القطن، 
بما أدى إلى انحسارها ويباسها. ونجد أن 
السلطة البعثية في العراق جففت الأهوار 
)الأجمة أو البطائح( دون وازع أو رادع أو 
حتى داع، فأمست أرضها حماد ينعق فيها 
الب��وم. وأبيدت غابات الش��مال العراقي 
بالأسلحة الكيمياوية والحرق، في خضم 
مغامرات السلطات ومآرب المتصارعين 
معهم الملتوية، وجرفت بس��اتين النخيل 
للق��رى التي عارضت الس��لطة كما في 
منطق��ة الدجي��ل، واس��تخدمت بس��اتين 
لحروبه��م  كجبه��ات  البص��رة  نخي��ل 
العبثية، فاجتث، بعدما كانت تش��كل 
س��لة غ��ذاء كبرى وغط��اء نبات��ي فريد 
وأمس��ت بس��اتين أحي��اء الم��دن مواق��ع 
لإخفاء الأس��لحة الثقيلة، وبالنتيجة هدف 
س��هل لقص��ف كل م��ن ح��ارب العراق 
وم��ا أكثرهم. وتداعى الأم��ر أن تصبح 
أرض العراق خراب، ومن أكثر البيئات 
تلوثا،وأمس��ى الإنس��ان العراق��ي يموت 

بأمراض لم تعرف أو تشخص.
وتبدو التوقع��ات بخصوص المذهب 
البيئي للقرن الحادي والعش��رين ش��ديدة 
الارتب��اط بحال��ة الأزم��ة البيئي��ة؛ فم��ن 
بدي��ل  ع��ن  البح��ث  يزي��د  أن  المتوق��ع 
للتق��دم الصناعي المولع بالنمو، وإحدى 
المشاكل التي تواجه الأحزاب الخضراء 
أن منافسيهم قد اتخذوا مواقف )صديقة 
للبيئ��ة( كان��ت قب��ل ذلك حك��رًا على 
الرأس��مالية  اتخ��ذت  )مثلم��ا  الخض��ر 

بع��د نقد الش��يوعية له��ا سياس��ات دولة 
الرفاه��ة والحق��وق الاجتماعي��ة(؛ إذ لن 
يك��ون للجنس البش��ري بدٌّ ف��ي القرن 
الحادي والعش��رين من قلب السياس��ات 
والممارسات التي كادت أن تدمر كل 
م��ن الجن��س البش��ري والعال��م الطبيعي. 
لقد أفاق أهل الع��راق بعد حروب البعث 
العبثية، بأنهم محروم��ون من الكهرباء 
في بي��وت )حداثية( متضام��ة، فأصابهم 
الندم على بيوت التراث التي عاش��ت بها 
أجي��ال العراقيين من��ذ الحضارة الأولى، 
وبنفس البيئة، دون مكيف ولا مروحة، 
كان فيها السرداب والبادكير والحوش 
كاف��ي ل��درء قس��وة القي��ظ. كل ذلك 
س��يجبر الجميع اتخاذ المقايي��س البيئية 
المناس��بة في مش��روع إعادة بناء العراق 

المنتظرة <

)1( د.حيدر كمونه، مقال: دور المعالجات البنائية 
في تحسين البيئة الس��كنية، جريدة المدى، 

بغداد.
 ،)Nature 2( نش��ر التقري��ر في مجل��ة )نيتش��ر(

لشهر حزيران، يونيو 2006.
)3( راني��ا نبيل زهران، هب��ة رؤوف عزت، مقال: 
البيئ��ة، من مركزية الإنس��ان والطبيعة… إلى 

الاستخلاف، موقع إسلام أون لاين.
)4( سورة الأعراف/ الآية: 96.

)5( أج��د لذلك المفه��وم الكثير م��ن التطبيقات 
العملية والتداعيات في بلد السويد مثلا.

)6( سورة البقرة/ الآية: 60.
)7( سورة الروم/ الآية: 41. 

)8( سورة الشورى/ الآية: 30.
)9( روى هذا الحديث الشريف أحمد ومسلم.

)10( رواه أحمد عن أبي الدرداء.
)11( ابن منظور، لسان العرب.

)12( المصدر: موقع المهندس، الرابط:
http://www.almuhands.org/forum/  

showthread.php?t=71017
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طروحات  عامة

الانسان كما هو معلوم حينما تشتد 
عليه المح��ن يبحث له ع��ن متنفس 
وباع��ث للأم��ل فيه يرف��ع معنوياته 
ويس��لي الآخرين م��ن أبناء جلدت��ه. فيتحول 
الأمل الى رمز بش��ري يمثل طموح الإنس��ان 
ويع��زز من امكانيات تحقي��ق ما يصبو إليه 
فيش��ار إليه بالمنقذ . وهذا التجس��يد كان 
ق��د تحقق ف��ي مهم��ة الأنبي��اء والمرس��لين 
حينم��ا بعث��وا إل��ى أقوامهم المس��تضعفين 
الذين تعرضوا إلى ش��تى صنوف الاستغلال 
والعبودي��ة م��ن طغ��اة الأرض كم��ا ذكر 
الق��رآن الكريم في قص��ة فرعون وجنوده 
وكي��ف بعث موس��ىA ليك��ون المنقذ 
للمس��تضعفين من بني إس��رائيل مس��تعملًا 
كل الحج��ج والبراهي��ن الدال��ة عل��ى أن��ه 
رسول مبعث من قوة لا طاقة لفرعون وكل 
م��ا يملكه م��ن قوة عس��كرية جب��ارة في 
الوقوف أمامه حت��ى بلغت المواجهة ذروتها 
في انف�الق البحر للمس��تضعفين من خلال 

عصا موس��ى وانطب��اق البحر عل��ى فرعون 
وجن��وده فكان��ت تلك القص��ة متوارثة في 
أدبيات الأديان السماوية والمعارف البشرية 
الى يومنا هذا وفي حركة الإسلام كانت 
البعثة النبوية الشريفة تمثل أمل المستضعفين 
ف��ي الجزيرة العربية آنذاك وقد عبر القرآن 
الكري��م ع��ن دور النبي7 ليخ��رج الناس 
من الظلمات الى النور بإذن ربهم. وحركة 
النبي الأكرم أعطت للإنسان مكانته التي 
يس��تحقها حي��ث العزة والكرام��ة وهكذا 
الذين س��اروا على نهج النبي المصطفى من 
أه��ل بيته الاطهار أرادوا للأمة العزة والخير 
والكرام��ة الت��ي تحفظ الإنس��ان ف��ي ماله 

ودمه وعرضه. 
فكما كان الانحراف في قوم موس��ى 
الذين تنكروا للنعم الإلهية عليهم من خلال 
التكبر والجهل في عبادتهم لله والشرك به 
مما أضاعوا أنفسهم حتى أن القرآن الكريم 
قد أش��ار بتعابير مهمة لنا أن نعيها كما جاء 

السبيل إلى النجاة
رفعت الواسطي
كاتب وصحفي

Í
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السبيل إلى النجاة

في س��ورة الجمعة 
)مثل الذين حملوا 
ل��م  ث��م  الت��وراة 
كمثل  يحملوه��ا 
يحم��ل  الحم��ار 
بئ��س  أس��فارا 
الذين  الق��وم  مثل 
بآي��ات  كذب��وا 
الله، والله لا يهدي 
الظالمين(  الق��وم 
كذلك الإنحراف 

الخطي��ر ال��ذي دبّ ف��ي الأم��ة الإس�المية 
وال��ذي أعاده��ا في كثير من الممارس��ات 
ال��ى عصر الجاهلية الأول��ى ولعل من أهمها 
هي الزعام��ة الوراثية والاس��تئثار بالحكم 
والمال لتكون ف��ي خدمة الحكام يمنعون 
الفيء وخي��رات الأمة عم��ن يعارضهم حتى 
بدأ الانحطاط والمسخ الأخلاقي والإنساني 
ينتش��ر إلى حد عودة المستصعفين الذين لا 
يملك��ون ما يكفي س��د حوائجهم اليومية 
ف��كان ال��ذل والإذلال وكان��ت العبودي��ة 
السياس��ية للظلم��ة هي الص��ورة التي نراها 
الي��وم ف��ي واقعن��ا وأن الحديث ع��ن نظرية 
الإم��ام الحج��ة المنتظ��ر عج��ل الله ظهوره 
الش��ريف هي المحطة الأخي��رة في حركة 
الإنسان باعتبار أن لا نبي بعد المصطفى7 
فهو خاتم الأنبياء والمرسلين والإمام الحجة 
ه��و خاتم الأوصياء والمصلحين ولهذا كما 
كان��ت دعوة النبي هي دع��وة عالمية حيث 
أن��ه رحم��ة للعالمي��ن فمن الطبيع��ي تكون 
حركة المنقذ الآخر حركة عالمية يفرض 
فيها حكم السماء وقوانين الله على قوانين 
الطغ��اة الذي��ن أصبح��وا دولًا يش��ار إليه��ا 
بالدول العظمى ولابد من مقدمات  تس��قط 
مصطلح الدول العظمى من خلال بطلان ما 

تدعوا إليه كالديمقراطية وحقوق الانسان 
وبالتال��ي تم��رد الن��اس عل��ى س��طوة ه��ذه 
الدول التي لابد أنها س��تعاني من مش��اكل 
ناجمة عن غطرستها وغرورها )ويمكرون 
ويمك��ر الله( م��ع الف��ارق ف��ي المعنى بين 
المكر البشري والمكر الإلهي ،والميزان  
حينئ��ذ هو حك��م الله ال��ذي لا أحد يجرؤ 
الي��وم بقول��ه إن��ه يحك��م بحك��م الله في 
الأرض. وه��ذا ه��و الذي يضع��ف مصداقية 
كل المشاريع التي س��معنا وقرأنا عنها في 
 Gالتاريخ باستثناء حركة أئمة أهل البيت
الذين لم تتوفر الظروف الملائمة لحكمهم 
وقيادته��م السياس��ية فالمرحل��ة المجس��دة 
لحك��م الله والقي��ادة السياس��ية الحكيمة 
 .Aس��تكون من خلال دولة الامام الحجة
م��ن هنا تكم��ن أهمية الحدي��ث عن نظرية 
تطبيق الس�الم لأنها نظرية أخلاقية وتربوية 
للإنس��ان ال��ذي يبحث لنفس��ه ع��ن التوفيق 
الإلهي والمعبرعنه بحسن العاقبة ونحن مهما 
ش��رقنا أو غربن��ا فلن نحيد ع��ن أمنيتنا بأن 
نرزق حس��ن التوفيق والعاقبة ويبقى هاجس 
الإنسان مهما كان نوعه وأصله وفرعه فهو 
يبحث لنفسه عن شيء اسمه الأمان والعيش 

الحر الكريم <
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مسابقة  العدد

أجوبة مسابقة العدد )23(
وأسماء الفائزين

الأول: ب. ثلاثة )فاطمة بنت أسد، فاطمة بنت محمد9،الس�ؤال 
        فاطمة بنت الزبير بن عبد المطلب(

الث�اني: ج. ليلة المبيت على الفراشالس�ؤال 
ب. 38 هـالس�ؤال الثال�ث:
الراب�ع: ج. سهل بن حنيف الأوسيالس�ؤال 
الخامس: أ. دعاء العهدالسؤال 
أ. السياحة في الغربالسؤال السادس:
ب. أبو طالبالس�ؤال الس�ابع:
الثام�ن: أ. بغداد ـ قرب المدرسة المستنصريةالس�ؤال 
ب. ذو الشهادتينالس�ؤال التاس�ع:

الفائز بالجائزة الأولى: حسين عبدالأمير السلامي/ كربلاء ـ الروضة الحسينية.
الفائز بالجائزة الثانية: كاظم عبد الكاظم جاسم/ كربلاء ـ ناحية الحسينية.
الفائز بالجائزة الثالثة: رسول دريول جاسم/ النجف الأشرف ـ الرضوية.

على الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم
ويسقط حق المطالبة بالجوائز بعد مرور ثلاثة أشهر من صدور العدد
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مسابقة العدد )25(

الموس�وي  الحس�ن  أب�و  الس�يد 
الأصفه�اني ع�الم كبري ومرج�ع، 
تخرج من مجلس درس�ه المئات من 
المجتهدي�ن والعلامء، ورجع إليه 
أكثر الشيعة في البلدان الإسلامية. 

فمتى توفي؟
أ ـ 9 ذو الحجة 1365

ب ـ 9 ذو القعدة 1367
ج ـ 9 شوال 1369

53

52

5154

محم�د ج�واد العاميل م�ن رجالنا 
س�نة  لبن�ان  في  ول�د  الأف�ذاذ، 
1164ه�ـ وتوفي في النجف س�نة 
1226ه�ـ. ألّ�ف كتاب�اً في الفق�ه 
على قواعد العلامة الحلي، فما اسم 

الكتاب؟
أ ـ منهاج الكرامة

ب ـ مفتاح الكرامة
ج ـ مصباح الكرامة

فقيه عىل المذهب الأش�عري قال 
في الإمام الصادقA: »...ومن 
غ�رق في بح�ر المعرف�ة لم يطمع في 
شط، ومن تعلى إلى ذروة الحقيقة لم 
يخف من ح�ط...« فمن هو وأين 

ذكر ذلك؟
أ ـ اليافعي، مرآة الجنان

ب ـ السويدي، سبائك الذهب
ج ـ الشهرستاني، الملل والنحل

 Aًلم�ا خل�ف النب�ي9 علي�ا
في المدين�ة غ�داة غزوة تب�وك أراد 
الإمام أن يلتحق بالرس�ول ليبقى 
عىل عه�ده في نصرت�ه، فح�دث 
 Aالرس�ول9 بفض�ل عيل

حديثاً مشهوراً، فما اسمه؟
أ ـ حديث الدار

ب ـ حديث الولاية
ج ـ حديث المنزلة



* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة 
مجلة ينابيع( مع الاسم الثلاثي الصريح والعنوان 
الكام��ل ورق��م الهاتف بوضوح ويرس��ل على 
عن��وان المؤسس��ة. وبخلافه تهم��ل الإجابات.
* آخر موعد لاستلام الأجوبة هو 1/شوال/1429هـ .

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 100،000 دينار.

الجائزة الثانية: 75.000 دينار.

الجائزة الثالثة: 50.000 دينار.
يتعين الفائز بإجراء القرعة.
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أ

أ

ج

أ

جب

جب

جب

جواب السؤال السادس

جواب السؤال السابع

جواب السؤال الثامن

جواب السؤال التاسع
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لقّ�ب بالحافي، وأصبح م�ن العبّاد 
 Aالزّه�اد ببركة الإمام الكاظم
ح�راً  م�ولاك  كان  »ل�و  لجاريت�ه 

لاستحيى من الله«؟
أ ـ بشر بن الحارث

ب ـ بشار بن برد
ج ـ بشر بن حذلم

يا صاحبَ العصر أدركنا فليسَ لنا
وردٌ هنيٌّ ولا عيشٌ لنـــا رغدُ

طالت عَلينا ليــالي الانتظار فهَل
يا ابنَ الزكي لليلِ الانتظارِ غدُ؟

من القائل؟
أ ـ السيد باقر الهندي

ب ـ السيد صادق الهندي
ج ـ السيد رضا الهندي

درّ النجف من الأحجار التي ورد 
فضل التختم بها، ولها اسم آخر يدل 
على معنى )الجمرة المتقدة( فما هو؟

أ ـ بانقيا
ب ـ الذكوات البيض

ج ـ الغريان

بالش�ام  موض�ع  ع�ذرا،  م�رج 
ب�ن ع�دي  في�ه حج�ر  استش�هد 
الكندي ومعه صف�وة من الثابتين 
 ،Aعلى ال�ولاء لأمري المؤمنين

فكم كان عددهم؟
أ ـ أربعة

ب ـ خمسة
ج ـ ستة

»...وم�ا خصّن�ا ب�ه م�ن ولايتكم 
طيباً لخلقنا، وطهارة لأنفس�نا...« 
فقرة وردت في زيارة من الزيارات 

المشهورة. فما هي؟
أ ـ زيارة آل ياسين

ب ـ زيارة الجامعة الكبيرة
ج ـ زيارة الغدير
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