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ن�وبٌ ت�ذوبُ له�ا القل�وبُ وتجزعُ

أجس�امِها م�ن  الأرواحُ  فلتن�زعُ 

صُ�رِعَ الوص�يُ الطه�رُ ف�ي محرابهِِ

وي�حَ اب�ن ملج�م إذ جَنى ف�ي فعلِهِ

فاعج�بْ لأش�قى العالمي�نَ بس�يفه

جَ بالدما ولدى طل�وعِ الفج�رِ ضَ�رَّ

�ما السَّ بي�نَ  لفق�دِه  الأمي�نُ  هب�طَ 

س�ت نُكِّ الش�ريعةِ  أعلامُ  الي�ومَ 

بعدَم�ا غُيِّ�ض  الج�ودِ  بح�رُ  الي�وم 

رتْ كُ�وِّ الهداي�ةِ  سَ�ما  ب�درُ  الي�وم 

م�تْ هُدِّ ق�دْ  اله�دى  أركانُ  الي�وم 

وال�دٍ أرأَفَ  الأيت�امُ  ب�هِ  فق�دتْ 

الرب�ى زه�رُ  عه�دِهِ  ف�ي  فكأنّه�ا 

الأدم�عُ بالنجي�عِ  مِنه�ا  وتس�يلُ 

الأن�زعُ الكم�يُّ  أودى  فق�دْ  جَزع�اً 

عن�دَ الصلاةِ فج�لَّ ذاكَ المَصْ�رعُ

وتُبَّ�عُ ثم�ودُ  فعل�تْ  تك�نْ  ل�مْ  م�ا 

ويُقط�عُ يُف�لُّ  ب�هِ  الإل�هِ  س�يفَ 

وَيطل�عُ من�هُ  الفج�رُ  يُش�قُّ  وَجه�اً 

تس�معُ وَالعوال�مُ  يَنع�ى  والأرضِ 

تُرف�عُ كان�تْ  الك�رّارِ  وبحي�درِ 

المَش�رعُ من�هُ  لل�ورّادِ  ط�ابَ  ق�د 

أس�فعُ داجٍ  فالأف�قُ  أن�وارُهُ 

ولقدْ ه�وى حص�نُ الرش�ادِ الأمنعُ

وَتف�زعُ النائب�اتِ  ف�ي  ل�هُ  ت�أوي 

تُقلِ�عُ لا  غمام�ةٍ  صَ�وْب  ون�داه 

صادق الشيخ محمد علي اليعقوبي

مصرع الإمام علي)ع(

* * * * *
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تْ عي�ونُ أول�ي الضلالِ بقتلِ�هِ ق�رَّ

ه�وَ بع�دَ أحمد خير م�ن وَطأ الثرى

وجه�ادُهُ حي�درٌ  ل�ولا  ت�اللهِ 

�ةٍ مُلمَّ ي�ومَ  الإسلامُ  يدع�هُ  إن 

مَن ذا الذي نصرَ الرسولَ فأصبحتْ

بَيع�ةً بخ�مٍّ  ل�هُ  الإل�هُ  عق�دَ 

�هُ حقَّ أضاع�وا  لأق�وامٍ  عَجب�اً 

محم�دٍ بع�دَ  والق�رآنُ  نب�ذوهُ 

فإنم�ا العس�كري  اب�نَ  ي�ا  فالث�أرُ 

فإنّه�م بالطغ�اةِ  س�يوفكَ  �م  حكِّ

أعداؤُه�ا جدّك�م  بأم�ةِ  عاث�تْ 

مسّ�ه ل�و  م�ا  الآلامِ  م�ن  حمل�تْ 

بغِياه�بٍ أفقُه�ا  تجهّ�مَ  ولق�دْ 

أبناؤُه�ا وَمت�ى ته�بّ إل�ى الوغ�ى 

موط�داً التلي�د  مجده�م  ليعُ�ود 

يهج�عُ لا  مؤرَق�اً  ب�اتَ  والرش�دُ 

وأرف�عُ الس�ماءِ  ف�وقِ  م�ن  وأج�لّ 

مَهي�عُ للش�ريعةِ  نه�جٌ  لاحَ  م�ا 

ويس�رعُ يجي�بُ  م�ن  أولَ  ألف�اهُ 

وَتخض�عُ قري�شٌ  ل�هُ  ت�ذلّ  قَس�راً 

ُ

ق�د ق�امَ خي�رُ الرس�لِ فيه�ا يَص�دعُ

أجم�عُ والملائ�كُ  يش�هدُ  والُله 

المس�تودعُ ثقلُ�ه  لعم�رك  وهُم�ا 

المرج�عُ وأن�تَ  ل�هُ  المع�دُ  أن�تَ 

صَنع�وا م�عَ الإسلامِ م�ا لا يُصن�عُ

تُ�روّعُ الع�دو  ب�أرزاءِ  فغ�دَتْ 

رَض�وى ل�كادَ م�ن الأس�ى يَتصدعُ

فمَت�ى نَ�رى تل�كَ الغياه�ب تقش�عُ

وَتدف�عُ الطامعي�نَ  ت�ذودُ  عَنه�ا 

مُضيَّ�عُ وه�و  كانَ  ق�د  بعدِم�ا  م�ن 

* * * * *

* * * * *

ويُرك�ع نحوهُ�نَّ  يُس�جَدُ  الأصن�امَ  �مَ  حطَّ مك�ةَ  فت�ح  ف�ي  ال�ذي  وم�ن 
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 Aأميرالمؤمنين لقي الإم��ام 
ربه ش��هيداً صابراً، وكان الشهيد الأول 
م��ن أئم��ة آل البي��تG، أب��ا الش��هداء 
ف��ي حصيلة الذي��ن قدموا أنفس��هم فداء 
للإس�لام من س�لالة النب��وة، وقد اقتفى 
الأئم��ة اله��ادون المهدي��ون )س�لام الله 
عليهم( طريق الش��هادة، سواء عن طريق 
السيف أو الس��م، وقد شاءت الأقدار أن 
يستش��هد أمير المؤمني��نA، والصلاة 
بين ش��فتيه، بعد أن امتدت إليه يد الغدر 
والخيان��ة، وه��و ي��ردد )الله أكبر( تلك 
الش��هادة التي تمناها في ميدان الحرب، 
وفي س��وح الجهاد، دفاعاً عن الإس�لام، 
وفي س��بيل الله، ولكن الأقدار ش��اءت 

أن تكون هذه الش��هادة على يد خارجي 
آثم هو عبد الرحم��ن بن ملجم المرادي. 
وحينم��ا تلقى ضربته الآثم��ة قال: )فزت 
ورب الكعب��ة(، وه��ذه كلم��ة احتضار 
المؤم��ن الواثق م��ن المصي��ر، لأنه عليه 
الس�لام لما نزل��ت الآي��ة الكريمة: )من 
المؤمني��ن رجال صدقوا م��ا عاهدوا الله 
علي��ه فمنه��م من قض��ى نحب��ه ومنهم من 
ينتظ��ر وما بدل��وا تبديلًا()1( فق��ال الإمام 

عليA: )نزلت فينا(.
وق��ال الصحابي الجلي��ل عبد الله بن 
عب��اسK: يعني علياً وحم��زة وجعفر، 
فمنه��م م��ن قض��ى نحب��ه يعن��ي حم��زة 
وجعف��راً، ومنهم من ينتظ��ر يعني علياً، 

د. حسن الحكيم

كشف النقاب
عن استشهاد الإمام علي)ع( في المحراب

ينابيع
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كان ينتظ��ر أجل��ه والوف��اء لله بالعهد، 
والشهادة في سبيل الله، فوالله لقد رزق 

الشهادة()2(.
وكانA لا يبال��ي بالم��وت س��واء 

وقع عليه أو وقع الموت عليه، فيقول:
أشدد حيازيمك للموت

لاقي������كا الم������وت  ف������إن 
ولا تج������زع م������ن الموت

إذا حـــــ������ل بواديــــــــــــ������كا
كم������ا أضح������كك الدهر

يبكــــيكا الده������ر  كذاك 
وق��د ح��اك الخ��وارج مؤام��رة دنيئة 
اس��تهدفت أمير المؤمنينA، ومعاوية 
بن أبي سفيان، وعمرو بن العاص في ليلة 
واحدة، واتفق على الرأي عبد الرحمن بن 
ملجم، والبرك بن عبد التميمي، وعمرو 
بن كثي��ر التميمي، على تنفيذ المؤامرة 
في اجتماع عقدوه في الكعبة الش��ريفة، 
بع��د أن ترحموا على قتل��ى الخوارج في 

النهروان، وقالوا: فلو إنا ش��رينا أنفس��نا 
لله، فأتينا أئمة الضلال، وطلبنا غرتهم، 
فأرحنا منهم العباد والبلاد وثأرنا بإخواننا 
الش��هداء بالنهروان)4(. فقال بن ملجم: أنا 
لكم بعلي بن أب��ي طالب، وقال البرك: 
وأنا لكم بمعاوية بن أبي س��فيان، وقال 
عم��رو: وأنا أكفيكم عمرو بن العاص. 
وتعاه��د المتآم��رون عل��ى أن لا ينكص 
رجل عن صاحبه الذي سمي، ويتوجه إليه 

حتى يقتله أو يموت دونه)5(. 
لقد توجه عبد الرحمن بن ملجم نحو 
مدين��ة الكوف��ة لتنفيذ مهمت��ه، والتقى 
بالخ��وارج فيها، وق��د كاتمهم ما يريد، 
وأخ��ذ يزورهم ويزورونه كما يقول ابن 
الج��وزي ف��ي )المنتظم( ف��زار ذات يوم 
جماع��ة من خ��وارج تيم الرب��اب، فوجد 
عنده��م قطام بن��ت الأخضر بن ش��جنة 
بن ع��دي، الت��ي قتل أبوه��ا وأخوها في 
ي��وم النهروان، فوقعت ف��ي قلبه لجمالها 
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الرائ��ع)6(. وعنده��ا اتف��ق الطرف��ان على 
الزواج بمهر مق��داره ثلاثة آلاف درهم، 

.Aوقتل أمير المؤمنين
وعن��د ذل��ك أفص��ح اب��ن ملج��م عن 
هدف��ه الذي جاء م��ن أجله إل��ى الكوفة 
بقول��ه: )والله ما جاءن��ي إلى هذا المصر 
إلا قت��ل علي ب��ن أبي طال��ب، وقد أتيت 
ما س��ألت()7(، وتكش��ف المح��اورة بين 
اب��ن ملج��م وقطام عن وج��ود أكثر من 
 .Aمخطط تآمري لقتل أمير المؤمنين
ولدى تتبعنا لخيوط هذا التآمر الخطير، 
وجدن��اه يدور ف��ي ثلاثة محاور أساس��ية 

هي: 
1ـ تآمر في مكة.

2ـ تآمر في الكوفة.
3ـ تآمر في الشام.

فق��د كان التآمر في مكة واضحاً، 
وقد كلف ابن ملجم بتنفيذه، وأن التآمر 
الآخر في الكوفة، فقد كش��فته قطام 
في حديثها لابن ملجم، ويبدو أنه لم يكن 
بين الفريقين اتفاق مس��بق، أو تفاهم في 
التنفيذ، س��وى أن العقي��دة الخارجية قد 
ربط��ت بينهما، وعند وص��ول ابن ملجم 
للكوفة ساعد على توحيد وجهتي النظر 
بين الفريقين، وم��ن المحتمل أن لعملاء 
معاوي��ة بن أبي س��فيان في الكوفة دوراً 
ف��ي ه��ذا التآم��ر، فانضموا إلي��ه، فقد 
التقى ابن ملج��م ببعض الرجال المعادين 
لأمير المؤمنينA، كشبيب بن بجرة 
الأشجعي، والأشعث بن قيس الكندي، 
واتف��ق معهما عل��ى تنفي��ذ جريمته، وقد 
جعل��وا م��ن مس��جد اب��ن الأش��عث مقراً 

للتآمر.
وم��ن المحتمل أن معاوي��ة بعد موقعة 

صفين ق��د دبر مؤام��رة لاغتي��ال الإمام 
عليA واس��تقطب الأشعث إلى تدبيره 
هذا، ليك��ون طرفاً للتنفي��ذ ولما وقف 
على خط��ة الخ��وارج انضم إليه��ا، وهيأ 
مس��جده مكان��اً للتآم��ر، وق��د ألمحت 
أبي��ات أب��ي الأس��ود الدؤلي إل��ى ضلوع 

معاوية في مخطط التأمر بقوله)8(:
ح������رب ب������ن  معاوي������ة  أبل������غ  ألا 

الش������امتينا عي������ون  ق������رت  ف��ل���ا 
أف������ي ش������هر الصي������ام فجعتمونا

بخي������ر الن������اس ط������راً أجمعين������ا
قتلت������م خي������ر من رك������ب المطايا

الس������فينا رك������ب  وم������ن  وذلله������ا 
وم������ن لبس النعال وم������ن حذاها

وم������ن ق������رأ المثان������ي والمبين������ا
إذا اس������تقبلت وجه أبي حس������ين

رأي������ت الن������ور ف������وق الناظرين������ا
لق������د علمت قريش حي������ث كانت

بأن������ك خيره������م حس������باً ودين������ا
ونس��ب أب��و الف��رج الاصفهان��ي في 
ه��ذه الأبي��ات لأم الهيث��م بن��ت الأس��ود 
النخعية)9(. ولكن معظم المصادر تنسب 
ه��ذه الأبي��ات لأب��ي الأس��ود الدؤل��ي، 
أهمي��ة  المذك��ورة  الأبي��ات  وتعط��ي 
تاريخي��ة كبي��رة، لأن قائله��ا قد عاصر 
الأح��داث زماني�ًا ومكاني�ًا، ويس��تفاد 
 منها وج��ود مخطط أم��وي لاغتيال أمير

المؤمنينA في مدينة الكوفة، وربما 
ل��م يك��ن للرج��ال المكلفي��ن بتنفيذه 
صلة مباش��رة بالذي��ن نفذوه ليلة التاس��ع 
عشر من شهر رمضان، لأن الخوارج قد 
 ،Aعرف��وا بحقدهم على الإم��ام علي
وه��ذا مما دفعه��م على تنفي��ذ جريمتهم 
في تلك الليلة، وف��ي مقدمتهم قطام بين 

كشف النقاب عن استشهاد الإمام علي)ع( في المحراب
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الأخض��ر التي قالت لابن ملجم: فإن أنت 
قتلت علياً ش��فيت نفسي، وهنأك العيش 
معي، وإن قتلت فما عند الله خير لك من 
الدني��ا، وقد بعثت إل��ى وردان بن مجالد 
م��ن تيم الرباب فأخبرته بالاتفاق وطلبت 
منه مس��اعدة ابن ملجم، وأش��ار ابن أبي 
مياس الف��زاري إلى اتف��اق قطام مع ابن 

ملجم بقوله)10(:
فلم أر مهراً س������اقه ذو سماحة

وكم قطام م������ن فصيح وأعجم
وقين������ة وعب������د  آلاف  ثلاث������ة 

المصمم بالحسام  وضرب عي 
ولا مهم أغلى من علي وإن غلا

ولافتك إلا دون فتك ابن ملجم
ويب��دو أن الذين مه��دوا الطريق لعبد 
الرحم��ن ب��ن ملج��م ف��ي تنفي��ذ جريمته 

كانوا ثلاثة أشخاص هم:
1ـ شبيب بن بجرة الأشجعي.

2ـ قطام بنت الأخضر بن شجنة.
3ـ الأشعث بن قيس الكندي.

ولما التقى ابن ملجم بشبيب بن بجرة 
قال له: )يا شبيب هل لك في شرف الدنيا 
والآخرة؟ قال: وما هو؟ قال: تس��اعدني 
ف��ي قتل علي بن أبي طال��ب، فقال له: يا 
ابن ملجم هبلتك الهبول، لقد جئت ش��يئاً 
إدّا، وكيف تقدر على ذلك؟ فأجابه ابن 
ملجم: نكمن له في المسجد الأعظم فإذا 
خ��رج لصلاة الفجر، فتكن��ا به فقتلناه، 
فإذا نحن قتلناه ش��فينا أنفسنا، وأدركنا 
ثأرنا، فلم يزل به حتى أجابه، فأقبل معه 
حتى دخل على قط��ام وهي معتكفة في 
المسجد الأعظم، وقد ضربت عليها قبة، 
فق��الا لها: قد اجتمع رأين��ا على قتل هذا 

الرجل)11(.

وتش��ير المصادر إلى أن الاش��عث بن 
قي��س ق��د هدد الإم��ام عل��يA بالقتل 
قبيل اتفاق قطام وابن ملجم يوم رد قنبراً 
خادم الإمامA، وأدمى أنفه، فخرج إليه 
الإمامA وقد أنّب��ه على فعله بقوله: )ما 
لي ولك يا أشعث، أما والله لو بعبد ثقيف 
تمرس��ت لاقشعرت ش��عيراتك(، ودخل 
الأشعث على أمير المؤمنينA، فأغلظ 
له الإمامA فعرض له الأشعث أن يفتك 
به، فقالA: )أبالموت تهددني، فوالله 
ما أبالي وقعت على الموت أو وقع الموت 

عليّ()12(.
ويبدو أن لكل من المتآمرين الثلاثة 
دور ف��ي جريمة الاغتي��ال ولكن التنفيذ 
المباش��ر وقع على عاتق عبد الرحمن بن 
ملجم، ولم��ا أقدم ابن ملج��م على تنفيذ 
جريمته النكراء، أرس��ل الأش��عث ولده 
 Aقيس��اً ف��ي الصب��اح إل��ى دار الإمام
للوقوف عل��ى آخر الأخبار قائ�لاً له: أي 
بني انظر كي��ف أصبح أمير المؤمنين؟ 
فأقبل قي��س على الإم��امA، وتفحص 
حالته، فعاد إلى أبيه فأخبره بقوله: )رأيت 
عينيه داخلتين في رأسه(، فقال الأشعث: 

)عيني دميع ورب الكعبة()13(.
وقد أراد الأش��عث م��ن ذلك التأكد 
م��ن نجاح عملي��ة الاغتي��ال، بصفته أحد 
أقطابه��ا البارزين، وتش��ير المصادر إلى 
أن ابن الأش��عث هو ال��ذي دفع ابن ملجم 
على تنفيذ الجريمة ليلة التاسعة عشر من 
ش��هر رمضان قائلًا ل��ه: )فضحك الصبح 
فقم(، فخرج ومعه شبيب بن بجرة، وقد 
جلس��ا مقابل الس��دة اتي يخرج منها أمير 

.)14(Aالمؤمنين
ويق��ول عب��د الله بن محم��د الأزدي: 
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)إن��ه ف��ي تل��ك الليل��ة الش��ريفة التي هي 
إحدى ليال��ي القدر، وبها نفذ المتآمرون 
جريمته��م، ويب��دو أن محاولتي��ن أعدت��ا 
لتنفيذ الجريمة إن فش��لت الأولى، فلابد 
للثاني��ة أن تنج��ح، وكانت��ا عل��ى النحو 

الآتي:
الأولى: عند دخول الإمامA مسجد 

الكوفة.
الثاني��ة: عند س��جود الإم��امA في 

الصلاة.
ولم��ا خ��رج أمي��ر المؤمنينA من 
داره، ومع��ه الم��ؤذن اب��ن النب��اح، وهو 
ين��ادي: )الص�لاة، الص�لاة(، وإذا بريق 
س��يف وقائل يقول: )الحك��م لله يا علي 
لا ل��ك، ولا لأصحاب��ك( ثم بريق س��يف 
آخ��ر، فم��ا كان م��ن الإم��امA، إلا 
وينادي: )لا يفوتنكم الرجل(A. ويبدو 
 أن ه��ذه المحاولة قد وقع��ت قبيل دخول

الإمامA مسجد الكوفة.
وذكر إس��ماعيل بن راشد أن شبيب 
ب��ن بجرة قد ضرب الإم��امA فأخطأه 
ووقعت الضربة في الطاق)17(. وعند فشل 
هذه المحاولة تقدم عبد الرحمن بن ملجم 
عل��ى تنفي��ذ المرحلة الثاني��ة، ويقول أبو 
الفرج الاصفهاني: أثبت ابن ملجم ضربته 
ف��ي رأس أمير المؤمنينA، وقد ش��د 
الن��اس عليه من كل جانب حتى أخذوه، 
وهرب ش��بيب بن بجرة، ويقال: إنه قتله 

ابن عمه)18(.
ويعتق��د أن أدوار المخطط الإجرامي 
دار  ف��ي  وض��ع   ،Aالإم��ام لاغتي��ال 
الأش��عث بن قيس عل��ى أن يقوم بالعملية 
ش��بيب بن بجرة، ويس��اعده في تنفيذها 
عب��د الرحمن ب��ن ملجم، وح��دد مكان 

المس��جد، ولم��ا  الاغتي��ال عن��د بواب��ة 
 فشلت عملية ابن بجرة، كمن ابن ملجم

للإمامA، وضربه ف��ي أثناء الصلاته، 
ولم��ا ألق��ي القبض علي��ه، أدخل��وه على 
الإم��امA، فق��ال الإم��ام للحاضري��ن: 
)النف��س بالنفس إن أنا مت فاقتلوه كما 

قتلني، وإن سلمت رأيت فيه رأيي()19(.
ويقول الس��يد ابن طباطب��ا: )إن أمير 
المؤمني��نA قال: يا بني عبد المطلب، 
لا تجمع��وا م��ن كل ص��وب، تقول قتل 
أمي��ر المؤمنين ألا لا يقتلن بي إلا قاتلي( 
ث��م قالA للإمام الحس��نA: )إذا أنا 
مت م��ن ضربتي ه��ذه، فاضرب��ه ضربة 
بضربة ولا تمثلن بالرجل، فإني س��معت 
رس��ول الله7 يقول إياكم والمثلة ولو 

بالكلب العقور()20(.
 Aوكان الإم��ام أمي��ر المؤمني��ن
يتوق��ع الش��هادة س��واء كان��ت على يد 
ي��ردد  وكان  الخ��وارج،  أو  الأمويي��ن 
قول��ه: )واه��اً ل��ك( ويقصد بذل��ك لحيته 
التي س��تخضب من دمه الطاهر، ويقول: 
)ما يمنع أش��قاكم أن يخض��ب هذه من 
ه��ذا()21(، ويقصد بذلك رأس��ه الش��ريف 
الحاك��م  ويق��ول  الكريم��ة،  ولحيت��ه 
الحسكاني عند تفسيره لقوله تعالى: )إذ 
 Aًانبعث أش��قاها()22(، ب��أن الإمام عليا
س��مع رس��ول الله7 يقول: )يا علي من 
أش��قى الأولين؟ قال: عاقر الناقة، فقال 
النبي7: صدقت، فمن أشقى الآخرين؟ 
قالA: لا أدري يا رسول الله، قال7: 
ال��ذي يضربك على هذه كعاقر ناقة الله 

أشقى بني فلان من ثمود()23(.
وجاء ف��ي الحديث الش��ريف: )ألا إن 
ش��فاعتي لأهل الكبائر من أمتي إلا قتل 

كشف النقاب عن استشهاد الإمام علي)ع( في المحراب



ينابيع العدد )14( شهر رمضان ــ شوال 1427هـ

11

علي ب��ن أب��ي طال��ب()24(. وكان الإمام 
عل��يA يردد ف��ي حياته لفظ: )أش��قى 
وأش��قاكم( مؤك��داً ف��ي ذل��ك حديث 
رسول الله7، وقد أشارA بقوله: )ما 
يحبس أشقاكم أن يجيء فيقتلني؟ اللهم 
ق��د س��ئمتهم وس��ئموني، فارحمهم مني 
وارحمني منه��م()25(، وقد تلمسA من 
بعض الكوفيي��ن عداءً س��افراً، وبغضاً 
مكش��وفاً، ورصد تحركات الأش��عث 
بن قي��س، وش��بيب ب��ن بج��رة، وقطام 
بن��ت الأخضر، وعبد الرحمن بن ملجم، 
وعملاء بن��ي أمية منذ فراغه من موقعتي 
صفي��ن والنهروان، حتى أطلق على بعض 
مس��اجد الكوفة لفظ��ة )الملعونة( وذلك 
لجل��وس أصح��اب الس��وء فيه��ا، وه��م 

يحيكون الدسائس والمؤامرات ضده.
وقد أش��ار أحمد ب��ن حنبل في حديثه 
 Aلولده عبد الله عن أعداء أمير المؤمنين
بقوله: )اعل��م يا بني أن علياً كان كثير 
ش��يئاً  أع��داؤه  علي��ه  ففت��ش  الأع��داء، 
مكروه��اً فل��م يج��دوا، أو ج��اؤوا إليه 
وحارب��وه وقاتل��وه وخلعوه كي��داً منهم 
ل��ه()26(، وأخي��راً امت��دت إلي��ه ي��د الإثم 
 Aوالخيان��ة والغ��در لأمي��ر المؤمني��ن
وأوصلته إلى الش��هادة والخل��ود، وتقول 

بعض المصادر: أن 
الإم��ام علي�ًا أخبر 
الإم��ام  ول��ده 
ف��ي   Aالحس��ن
الليل��ة التي امتدت 
إلي��ه ي��د الغدر في 
الص�لاة  مح��راب 
قائ�لاً: )إن��ي ب��ت 
الليلة أوقظ أهلي، 

فملكتن��ي عيناي وأنا جالس فس��نح لي 
رس��ول الله فقلت: يا رسول الله ما لقيت 
م��ن أمتك من الأود واللدد، فقال لي: ادع 
الله عليه��م، فقلت: الله أبدلني بهم خيراً 

لي منهم، وأبدلهم شراً لهم مني()27(.
وهذه المؤشرات لها دلالة على شعور 
الإمامA بالتآمر عليه س��واء في مدينة 
الكوف��ة أو الش��ام أو ف��ي خارجهم��ا، 
وكانA إذا جلس في محراب الصلاة 
يبك��ي حتى تخضل لحيت��ه بالدموع وهو 

يقول: )يا دنيا غري غيري()28(.
ولم��ا أقب��ل ش��هر رمضان من الس��نة 
الأربعي��ن للهج��رة، كانA يفطر ليلة 
عن��د الحس��نA، وليلة عند اب��ن أخيه 
عب��د الله بن جعف��ر الطيار، ف��إذا أكل 
م��ا لا يزيد على ث�لاث لقم يق��ول: )إنما 
ه��ي ليل��ة أو ليلتان، ويأتي أم��ر الله وأنا 
 خمي��ص( فلم تمض إلا لي��ال قلائل حتى

.)29(Aاستشهد
وقد ش��اءت الأقدار أن يستشهد أمير 
المؤمني��نA في ليلة الق��در فقال: في 
ليلتين ثلاث وعش��رين وإحدى وعشرين 
 :Aهي إحداهما، وقال الإمام الصادق
)اطلب ليلة القدر في ليلة تس��ع عش��رة، 
وإحدى وعش��رين، وثلاث وعشرين()30(. 
وإذا رجحن��ا رواية 
والعشرين  الحادي 
التي استشهد فيها 
المؤمني��ن أمي��ر 

A، فإنها فضيلة 
بها  انف��رد  عظيمة 
 Aأمير المؤمنين
وق��د أك��د عل��ى 
الح��ادي  رواي��ة 
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والعش��رين الإمام الشافعي، وهو مذهب 
الصحابي الجليل أبي سعيد الخدري)31(.

وقد أكد الإمام الحسنA على هذه 
Aالرواي��ة بقول��ه: )إن أمي��ر المؤمنين
استش��هد ف��ي ليلة أن��زل فيه��ا القرآن(، 
وكان لم��ا فرغ من دف��ن الإمامA في 
أرض الغ��ري، وق��ف خطيباً في مس��جد 
الكوف��ة وق��الA: )ألا أن��ه ق��د مضي 
في ه��ذه الليلة رجل لم يدركه الأولون، 
ول��ن يرى مثله الآخرون، من كان يقاتل 
وجبريل عن يمينه وميكائيل عن شماله، 
والله لقد توفى في هذه الليلة موس��ى بن 
عم��ران، ورف��ع فيها عيس��ى ب��ن مريم، 
وأن��زل الق��رآن، ألا أنه م��ا خلف صفراء 
ولا بيضاء إلا س��بعمائة درهم فضلت من 
عطائ��ه أراد أن يبتاع بها خادماً لأهله()32(، 
وتؤك��د خطبة الإمام الحس��نA على 
استش��هاد أمي��ر المؤمني��نA ف��ي ليلة 
الق��در التي يرجح أنها الحقيقة والى ذلك 
ذه��ب الس��يد اب��ن طباطبا بقول��ه: )وهو 

المعول عليه()33(.
أمي��ر ولادة  التق��ت   وهك��ذا 

الح��رام  الله  بي��ت  ف��ي   Aالمؤمني��ن
بش��هادته ف��ي ليلة القدر ببي��ت من بيوت 
الله المعظم��ة، فق��د كانت بي��ن البداية 
والنهاية مس��يرة جهادية عظيمة، فرحمك 
الله ي��ا أب��ا الحس��ن كن��ت أول الق��وم 
إس�لاماً، وأخلصه��م إيمان�ًا، وأش��دهم 
يقين��اً، وأخوفهم لله عز وجل، وأعظمهم 
عن��اءً، وأحوطه��م على رس��ول الله7، 
 Aويبقى التاريخ مديناً لأمير المؤمنين
في جه��اده ومواقفه، ويبقى يكيل اللعنة 
عل��ى المجرمين وأع��داء الدي��ن إلى يوم 
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عل��ى تراني��م دع��اء الترحي��ب 
بالش��هر الفضيل، تنزع النفوس سرابيل 
الغفل��ة وتتج��ه ص��وب الرحم��ة راكع��ة 
س��اجدة في طاع��ة الله الذي كتب علينا 
الصي��ام كما كتبه على الذين من قبلنا. 
وفي غمرة الانصياع إلى نداء الحق تتوسل 
القلوب الدع��اء وطلب المغفرة. وهكذا 
ديدنه��ا ليل نه��ار حتى تفاج��أ بالمصاب 
الجلل في يوم أفرغ التاريخ له ألف س��فر 
وس��فر ليس��جل م��ا كان وم��ا يك��ون. 
إن��ه تاريخك س��يدي الذي وس��ع الماضي 

والحاضر والمستقبل.
وحي��ث تغل��ي مراج��ل الرغب��ة ف��ي 

الوق��وف عل��ى أعت��اب مج��دك الذي لا 
يب��ارى يجد المرء نفس��ه أم��ام طود ليس 
إلى تس��لقه من س��بيل فيلجأ إلى الانحناء 
إج�لالًا، واخت�لاس النظ��ر إل��ى بع��ض 
م��ا حب��اك الله جل ف��ي علاه م��ن منزلة 
وكرام��ات. فمن اللبن��ة الأولى في ذلك 
الصرح يقف النابه على دليل التميز فلقد 
خص��ك تبارك وتعالى بمنزلة لم يدركها 
غي��رك، فجعل ولادتك ـ وحدك ـ في بيته 
المطه��ر. إنها البس��ملة الأولى في س��فر 

عطاءات الباري إليك.
ويرى العارف��ون أن لفظ )علي( الذي 
إذا أطلق فإن الدنيا تقف إجلالًا وإكباراً 

* ملخ��ص م��ن كتاب مخط��وط للكاتب بعن��وان: )خواطر ومقتبس��ات في الدي��ن والأدب والحياة(. 

طالب علي الشرقي

ليلة رمضانية*
مع الإمام أمير المؤمنين علي بن أبي طالب)ع(

في )التميز ـ الشهادة ـ الخلود(

ينابيع
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ل��ه، وأن ه��ذه اللفظ��ة وحده��ا تكف��ي 
لترس��م أمام العيون كل معاني الإنسانية 

وفضائل الحياة ومزاياها.
ل��كل ذل��ك ونح��ن ل��م نفت��ح بع��د 
الصفح��ة الأولى من كتاب الله الناطق، 
فكي��ف إذا حاولن��ا النظ��ر ف��ي صف��اء 
بصيرت��ه وطه��ارة وجدان��ه وس��حر بيانه 
وعم��ق إنس��انيته وح��رارة إيمانه وس��مو 
وللمظل��وم،  للمح��روم  ونصرت��ه  دعت��ه 
وتعبده للحق وإلى آخر هذه السلسلة التي 
ليس لها آخر، فلقد جسد أمير المؤمنين
A القيم العليا كما أرادها الله سبحانه 

ودعا إليها رسوله7.
س��يدي أبا الحس��نين: لقد توس��طت 
عم��ر الزمن فكنت كم��ن كان يعيش 
من مبدئه ويفيض على أيامه نوراً وحكمة 
وإيماناً تجلى في الحكماء والمصلحين، 
وأش��رقت في نصفه الثان��ي الممتد حتى 
آخر الزم��ن حيث اللازمن، وكنت بين 
الن��اس من آي��ات الإعجاز حت��ى اختلفوا 
فيك بدلًا من أن يختلفوا إليك فهلك فيك 
المبغض��ون كم��ا هل��ك في��ك المغالون 
المتطرفون. وقد ارتضاك الذين منَّ الله 
عليهم برحمته وأس��بغ على عقولهم نعمة 
السداد والصواب، إماماً ومعلماً ووجدوا 
في��ك الكم��ال بأعل��ى مس��توياته عل��ى 

الأرض بعد الرسول الكامل محمد7.
ول��و وضعنا للكمال حدوداً ومعاييراً 
ـ وإن اختلفن��ا ف��ي جوهره��ا وصفاته��ا ـ 
فنج��د أن الإمام عليA ه��و المصداق 
الأمث��ل ل��كل المفاهيم الت��ي يعرف بها 
الكمال فلقد تمت فيه متطلبات النموذج 
الإنساني الفاضل مادياً ومعنوياً. فقد نال 
قس��طاً وافراً من العناية العليا في اختيار 

الرس��ول محم��د7 لاحتضان��ه وتربيته 
وتعليم��ه، وفي قدراته الجس��مية الخارقة 
وملكات��ه الفعلية المنتجب��ة وفي ذكائه 
المتمي��ز، واتح��اده م��ع رس��ول الله في 

الإيمان المطلق التام.
وظف��ه العظي��م  الكي��ان  ه��ذا   إن 

الإم��امA لخدمة الدين ال��ذي صدع به 
رس��ول الله7 ف��كان المجاهد الأول… 
ولم يقتص��ر جهاده على س��احات القتال 
بل جاه��د بكل وس��يلة تخدم الش��ريعة 
الغراء ق��ولًا وعملًا، كما جاهد بالصبر 
والنصيح��ة. وكان رس��ول الله7 يغتنم 
كل فرص��ة ليق��ول ف��ي عل��يA م��ا 

يكشف حقيقته ويرفع قدره.
كل ذلك التكريم ه��و ثمرة فاعلية 
صف��ات الكم��ال الت��ي يتفرد به��ا أمير 
المؤمنين والتي جعلت منه نبراساً للبشرية 

على مر العصور.
إن تلك الصفات يقتسمها معياران: 

الذاتي��ة  الس��يرة  يعتم��د  )الأول(: 
بمحتواها الأخلاقي والإيماني.

)والثان��ي(: يعتمد القدرات الجس��مية 
والعقلي��ة. عل��ى أن هناك تداخ�لاً جدلياً

 

ـ أو هكذا ينبغي أن يكون ـ بين الأخلاق 
والإيم��ان إلى حد يصع��ب الفصل بينهما 
فهم��ا رديف��ان لا يفترق��ان. قال رس��ول 
الله7: أكمل المؤمنين إيماناً أحس��نهم 

أخلاقاً. 
وعل��ى الرغ��م م��ن وض��وح الرؤي��ة 
واس��تقامة الطريق، يحار الضيف من أي 
ب��اب يدخل على س��مي الرحمن عبد الله 

.Aأمير المؤمنين علي بن أبي طالب
أمن باب معرفتهA لله جل جلاله؟!

فقد فط��ر عليها، وتربى في أجوائها. 

ليلة رمضانية مع الإمام أمير المؤمنين علي بن أبي طالب)ع(
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ول��د في بيت الله ونش��أ ف��ي البيت الذي 
ترب��ى في��ه رس��ول الله7 في بي��ت أبي 
طالبS محاطاً بالحنان والدعة وحسن 
التربية. وانتقل إلى بيت ابن عمه الرسول 
الكري��م وكان7 مهيئ��اً للنب��وة وه��و 
المث��ل الأعل��ى للكم��ال بع��د الكم��ال 

المطلق )سبحانه وتعالى(.
وقد توات��رت الأخبار في أن رس��ول 
الله7 ق��د أنش��أ علي��اً كم��ا يريد وهو 
بالض��رورة كما يريد الله س��بحانه. قال 
أمي��ر المؤمني��نA كن��ت أتبع��ه اتباع 
الفصي��ل إثر أم��ه، يرفع لي في كل يوم 

من أخلاقه علماً ويأمرني بالاقتداء به.
كانA يتحرى المناس��بة للتعريف 
بالله وبيان قدرته، فينور العقول ويقرب 

العب��د م��ن خالقه ليرس��خ قناعته 
العقلي��ة وإيمان��ه الوجدان��ي بالله 

العلي العظيم.
وف��ي نهج البلاغ��ة أكثر من 
ن��ص يتعرض فيه أمي��ر المؤمنين 
إلى تمجيد الله تعالى وتنزيهه بما 
لم يثبت خلافه لحد الآن مع كل 
الصراعات الحضارية والفلس��فية 

والفتوحات العلمية.
أو من باب علمه وذكائه؟!

وه��و ال��ذي تتلم��ذ لرس��ول 
الله7 فعلمه جل علمه الذي علمه 
الله تعال��ى إياه حتى ق��ال7: )أنا 
مدين��ة العلم وعل��ي بابها( وأكد 
جمه��ور م��ن المحدثي��ن الرواية 
ع��ن أئمة أهل البي��تG أن الآية 
القرآنية الكريمة التي تقول )قل 
كفى بالله ش��هيداً بيني وبينكم 
ومن عنده علم الكتاب( )س��ورة 

الرع��د/ الآي��ة:43( إن ال��ذي عن��ده علم 
الكتاب ه��و أمي��ر المؤمنينA. وهو 
ال��ذي ق��ال: )س��لوني…( معتم��داً رصيداً 
معرفياً ليس لس��واه مثله. قال عبد الله بن 
عب��اس: )أعطي علي بن أبي طالب تس��عة 
أعشار العلم وأنه أعلمهم بالعشر الباقي(.

كان الإمامA يتمتع بذكاء مفرط 
ودقة متناهية في التعبير عما يريد إيصاله 
إل��ى الآخرين. وهذا كت��اب نهج البلاغة 

يكشف هذه الحقيقة.
يق��ول جورج جرداق: )…من ش��روط 
ال��ذكاء العل��وي الن��ادر هذا التسلس��ل 
المنطق��ي ال��ذي ت��راه ف��ي النه��ج أن��ى 
اتجه��ت، وهذا التماس��ك بي��ن الفكرة 
والفك��رة حتى يك��ون كل منها نتيجة 
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طبيعي��ة لم��ا قبلها وعلة لم��ا بعدها، وهو 
لاتس��اع مداه لا يس��تخدم لفظ�ًا إلا وفيه 
ما يدعوك لأن تتأم��ل وتمعن في التأمل. 
ث��م أنه ن��وّع البح��ث والوص��ف فأحكم 
ف��ي كل موضوع. والأمثل��ة على ذكائه 
وفطنت��ه وغ��زارة علمه فهي من الش��هرة 
بمكان ومنه��ا أجوبته في حل معضلات 
المواري��ث والمش��كلات الرياضية في 
قضي��ة تقس��يم الأرغفة والجمال الس��بعة 

عشر، وغيرها الكثير.
ولم يقتصر جه��ده العقلي على ناحية 
واح��دة فه��و يتح��دث بمنط��ق الحكيم 
الخبير عن أحوال الدنيا وش��ؤون الناس، 
ويصف البرق والرعد والأرض والس��ماء 
الخف��اش  ف��ي  الخل��ق  خفاي��ا  ويص��ف 
والط��اووس والنمل��ة والج��رادة. ويض��ع 
للمجتمع دساتير وللأخلاق قوانين ويبدع 
ف��ي التحدث ع��ن خالق الك��ون وروائع 

الوجود.
هكذا يثب��ت الإمامA تف��رده في 
أدق المع��ارف عب��ر الزم��ن. وم��ن آثاره 
الريادية في العلوم المختلفة ما عرف عنه 
في مج��ال علم الفقه فهو أصله وأساس��ه 
وكل فقيه في الإسلام عيال عليه، وعلم 
التفسير فعنه أخذ ومنه فرّع، وعلم النحو 
الواض��ع الأول لأساس��ياته، وف��ي علوم 
اللغة م��ن البلاغ��ة والفصاح��ة والخطب 
وم��ا ج��رى مجراه��ا فقد كان مش��رّعاً 
للفصاح��ة ومس��ناً للبلاغ��ة وقد ش��هد له 
أعداؤه قبل أصحابه في ذلك.حتى الش��عر 
كان له منه نصيب… وله تنسب الحكم، 
وكان للحكم��ة العلوي��ة أبل��غ الأثر في 
توجي��ه الثقاف��ة الإس�لامية. وإلي��ه يرجع 
تأس��يس علم الكلام وفلس��فة الإلهيات 

في الإسلام.
أو باب زهده وقناعته: وهو الذي طلق 
الدني��ا، وضرب أروع الأمثل��ة في الزهد 
والقناع��ة ف��ي طعام��ه ولباس��ه وفراش��ه 
وه��و أمي��ر المؤمنين وهو القائ��ل: أأقنع 
من نفس��ي أن يق��ال أمي��ر المؤمنين ولا 
أش��اركهم في مكاره الدهر أو أكون 

أسوة لهم في جشوبة العيش.
حتى أن أح��داً من رعاياه لم يمت عن 
نصي��ب أقل من النصي��ب الذي مات عنه 

عليه السلام وهو خليفة المسلمين.
أو من باب تواضعه: فسلوكه ينطوي 
عل��ى رف��ض التكب��ر والتعال��ي وكان 
يخدم بيته فيحطب ويستس��قي ويحمل ما 
يش��تري في ط��رف ردائ��ه. وكان يخدم 

ضيفه بنفسه.
أو م��ن باب تق��واه وعبادته: فهي عند 
أمير المؤمنين مزيج من الحب والتقديس 
ل��ذات الله العزيز المجي��د، والربط بين 
القيم التي جب��ل عليها وبين آلاء الرحمن 
الت��ي تس��تحق التقدير والإكب��ار. وهي 
التعبير الش��فاف عن العلاقة بين الوجود 
الصافي ونفس��ه الصافية، وأنها المعادلة 
التي تحكم تصرفاته اليومية الدائمة مع 
نفس��ه ومع الآخري��ن لا يعتورها تذبذب 
ولا تشوبها شائبة ضعف أو نفع، وميزانها 
التواف��ق بين حقيقة الاعتق��اد ورضا الله 
سبحانه. إنها عبادة الأحرار كما يسميها 
سيد الأحرار أمير المؤمنينA على أن 
عبادته عليه الس�لام بلغ��ت حد الوصف، 
فمن��ه تعلم الن��اس صلاة اللي��ل وملازمة 

الأوراد وقيام النافلة.
أو م��ن باب عدله: فقد كانت العدالة 
بع��ض كيانه وجزءاً من بنيانه وأصلًا من 
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طبع��ه، وهو الع��دل المحض ف��ي قضائه 
وأحكام��ه. لق��د ق��ال أح��د المنصفين: 
)لي��س غريباً أن يكون علي أعدل الناس 

بل الغريب أن لا يكونه(.
وق��د قال رس��ول الله7: )أقضاكم 
عل��ي( وأثر عنهA أنه أدخل في القضاء 
ما يع��ززه ولم يك��ن فيه، فه��و أول من 
فرق بين الشهود وأول من وثق المحاضر 
صنادي��ق  وض��ع  م��ن  وأول  بالتس��جيل 
الش��كوى. كما أن وصاياه ورسائله إلى 
الولاة تكاد تدور حول محور واحد وهو 
العدل، وكان يأمر بالمساواة ويعمل بها. 
ويرىA أن فضل الس��ابقة في الإسلام 
هو عند الله، والدني��ا معاش والناس في 
المعاش سواء. وهو أول من طبق الحكم 
بـ)من أين لك هذا(. وكان يحسب اقتطاع 
الأرض بالقراب��ة والنفوذ في جملة المال 
المنه��وب. وكان يرى أنه م��ا جاع فقير 
إلا بما متع به غني وإن كل نعمة موفورة 

إلى جانبها حق مضيع.
 Aإن العهد الذي كتبه أمير المؤمنين
إلى مالك الأش��ترS أروع ما أنتجه عقل 
وقل��ب ومروءة وصدق إيم��ان، إنه منتهى 
مراق��ي الع��دل ف��ي الأرض. لقد س��ماه 
الكاتب القدير ج��ورج جرداق بالوثيقة 

العلوية لحقوق الإنسان.
أو من ب��اب صبره وتحمله: فإن صبره 
ق��د فاق التص��ور. وهو القائ��ل: )يكون 
الصب��ر على ق��در المصيبة( وق��د برهن 
عملي��اً على عظيم قدرت��ه على الصبر في 
مواجه��ة الأحداث الجس��يمة التي حدثت 
بعد وفاة رس��ول الله7 ولم تفارقه والى 
يوم استشهاده. ولعل فترة خلافته كانت 
أشد وأقسى فقد ورد أنه قال: )وأغضيت 

عن القذى وشربت على الشجى وصبرت 
على أخذ الكظم وعلى أمر من العلقم(.

أو م��ن باب ش��جاعته ومروءت��ه: فإن 
ش��جاعته أكب��ر م��ن معن��ى الش��جاعة 
المألوف، إنها جزء من رس��الة الإس�لام 

وهي حصنها قال الشاعر: 
بني الدين فاستقام ولولا

ضرب ماضيك ما استقام البناء
ومع هذا لم يؤش��ر على مشهد واحد 

من مشاهد بطولته أنه يمثل عدواناً.
أم��ا مروءته وأخلاقه في الحرب فهي 
المث��ل الأعل��ى ال��ذي ينش��ده المؤمن��ون 
الصادقون. لقد كان نبراساً للفروسية، 
ش��هماً ورعاً يترفع عن فعل الصغائر، ولا 
يحمل ضغينة على مخلوق. وكان يوصي 
جنوده بأن لا يبدأو بقتال ولا يجهزوا على 
جريح بل يوصيهم بإس��عافه… وموقفه من 
م��روان في معرك��ة الجم��ل وعمرو بن 
الع��اص ف��ي معركة صفي��ن وابن ملجم 
قاتل��ه، لا ينظر لها في س��يرة الفرس��ان 

سواء منهم من سبقه أو جاء بعده.
إن وراء ه��ذه الصف��ات النبيلة ومزايا 
الفروس��ية العلوية العالية ثقة لا حدود لها 
بالنف��س، إنها ثمرة الإيم��ان والاطمئنان 

لنبل العمل وصراحة الحق فيه.
بتس��ليط  تتكف��ل  نواف��ذ  وهن��اك 
الض��وء عل��ى بع��ض الجوانب م��ن عالم 
أمي��ر المؤمنينA ويمكن أن نقف من 
خلالها على عظمة هذه الشخصية النادرة 
المحاطة برعاية الله ورسوله. وأولها يوم 
الومضة الأولى في ش��روق شمس الإمام 
في يوم ال��دار… حتى قال في��ه النبي7: 
)إن هذا أخ��ي ووزيري ووصيي وخليفتي 

فيكم فأسمعوا له وأطيعوا(.
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وي��وم المؤاخاة قال له الرس��ول7: 
)أن��ت أخي ف��ي الدني��ا والآخ��رة( وحين 
تقدم الش��يخان لخطبة فاطمةJ ردهما 
النبي7 قائلًا: )إني أنتظر أمر الس��ماء( 
ث��م خطبه��ا عل��يA فزوج��ه إياها، إن 
هذا الزواج الميمون حقق امتداداً طبيعياً 
لمحم��د7 حيث جع��ل الله ذرية نبيه7 

.Hمن علي وفاطمة
وي��وم الراية ذل��ك اليوم ال��ذي تمنى 
أكث��ر الصحابة أن يكون قول رس��ول 
الله7 في حقه حين قال: )سأعطي الراية 
غداً رجلًا يحب الله ورسوله، ويحبه الله 

 .Aًورسوله…( فكان عليا
وحي��ن خلفه الرس��ول7 في المدينة 
ولم يش��ركه في غزوة تب��وك. قال أمير 
المؤمني��نA: )يا رس��ول الله أتخلفني 
في النس��اء والصبي��ان؟( فق��ال7: )أما 
ترضى أن تكون مني بمنزلة هارون من 

موسى إلا أنه لا نبي بعدي(.
وكان أمر الله قد نزل على رسوله7 
 بآي��ة التبلي��غ ف��كان م��ا كان وأصب��ح

عليA مولى كل مؤمن ومؤمنة…
يقول أحمد بن حنبل: ما جاء لأحد من 
الفضائل ما جاء لعلي. وقال ابن حجر في 
صواعقه: )وسبب ذلك: أن الله تعالى أطلع 
نبي��ه على ما يكون من بعده مما ابتلي به 

عل��ي وم��ا وق��ع من 
آل  لم��ا  الاخت�لاف 
إلي��ه أم��ر الخلافة، 
نصح  ذلك  فاقتضى 
الأمة بإش��هاره بتلك 
لتحص��ل  الفضائ��ل 
النج��اة لمن تمس��ك 

به(.

ول��م يتمس��كوا به، بل إن السياس��ة 
وحب السلطة حكمت بأن لا يصل الإمام 
عل��يA إل��ى الخلافة نهائي�ًا، وكانت 
الأدوات جاه��زة والمخط��ط متق��ن لولا 
ث��ورة المس��لمين على الخليف��ة عثمان بن 
عفان وإجبار الإم��ام عليA على تولي 
الخلافة… ولم يستسلم الطامعون فدبروا 
الجم��ل وصفي��ن، وكان��وا وراء مؤامرة 
قت��ل الإمام بس��يف الغ��در والضلال. ألا 
 ش��لت يد الشيطان الخبيث )عبد الرحمن

ابن ملجم( الذي فقأ عين الاستقامة وأزهق 
روح الفضيلة وهد ركن الإيمان، وألحق 
بالناس خسارة كبرى ظهرت آثارها بعد 

.Aرحيل أبي السبطين
س��يدي أمي��ر المؤمنين: لق��د أعدت 
للإس�لام عافيته وأوضحت الطريق لمن 
يري��د الع��دل والإنص��اف فأكرمك الله 
بالش��هادة وحق��ق ل��ك الف��وز ف��ي الدنيا 
والآخ��رة. فس�لام عليك ف��ي كل حين. 
لقد فقدتك الإنس��انية جمع��اء فما أعظم 
المصيبة وأفد الخس��ارة. إن��ا لله وإنا إليه 

راجعون والعاقبة للمتقين.
وعل��ى ذك��ر العاقب��ة يحضرني قول 
الله تبارك وتعالى: )والذين آمنوا وعملوا 
الصالح��ات أولئ��ك أصح��اب الجن��ة هم 
فيها خالدون( )س��ورة البقرة/ الآية:82(. 
وه��ذا ه��و الخل��ود 
ف��ي دار البقاء. وإذا 
كان للخل��ود معنى 
الدني��ا  الحي��اة  ف��ي 
فلينظ��ر الناظ��رون 
متحقق��اً  الخل��ود 
عل��ى أرض الواق��ع 
بمرق��د  ومتجس��داً 
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 Aأس��د الله الغالب علي بن أبي طالب
الذي أظهرته الكرام��ات. المرقد الذي 
يعف��ر العظم��اء والق��ادة جباهه��م بتراب 
أرضه، ويحج المحبون من أقصى الأرض 

وأدناها. إنه روضة من رياض الجنة.
والأموي��ون  وني��ف  ق��رن  نص��ف 
 Aًيقطع��ون لس��ان م��ن يذك��ر عليا
بخي��ر وق��د س��نوا س��بّه عل��ى المنابر، 
ودفع��وا الأل��وف م��ن الدناني��ر الذهبية 
إل��ى من يلفق الأحاديث ضده أو ينس��ب 
الآي��ات القرآنية التي تنطوي على معاني 
ال��ذم إليه. ومع كل ه��ذا التجني ملأت 
فضائل أمير المؤمنين الخافقين، وأقض 
الله مضاجع الظالمين وأهان مراقدهم، 
وأعلى كلمة الح��ق ونور مرقد الوصي 
حتى أث��ار ذلك حفيظة الش��اعر )محمد 
مج��ذوب( وهو من الش��ام م��ن عاصمة 
معاوي��ة، فقال كلمة الح��ق في قصيدة 
عامرة تقع من اثنين وخمس��ين بيتاً وقد 

اخترنا منها الأبيات الآتية:

أي������ن القصور أب������ا يزي������د ولهوها
والس������ؤدد وزهوه������ا  والصافن������ات 

أي������ن الدهاء نح������رت عزت������ه على
أعت������اب دني������ا س������حرها لا ينف������د

آث������رت فانيه������ا على الح������ق الذي
هو لو علمت عل������ى الزمان مخلد

تل������ك البهارج قد مضت لس������بيلها
وبقي������ت وح������دك عب������رة تتج������دد

ه������ذا ضريحك لو بصرت ببؤس������ه
لأس������ال مدمعك المصير الأس������ود

كت������ل من الت������رب المهي������ن بخربة
س������كر الذب������اب به������ا ف������راح يعربد

ون������زوة الجم������وح  عاقب������ة  أرأي������ت 
المترص������د غيّه������ا  بلب������ك  أودى 

تش������نها بالدني������ا فرحت  أغرت������ك 
حرب������اً على الحق الص������راح وتوقد

تع������دو بها ظلم������اً على م������ن حبه
دي������ن وبغضته الش������قاء الس������رمد

عل������م اله������دى وإم������ام كل مطه������ر
ومثاب������ة العل������م ال������ذي لا يجحد

أحم������د ب������راءة  ش������مائله  ورث������ت 
في������كاد من بردي������ه يش������رق أحمد

أأب������ا يزي������د وس������اء ذل������ك عت������رة
ماذا أق������ول وباب س������معك موصد

قم وارمق النجف الشريف بنظرة
يرت������د طرف������ك وه������و ب������اك أرمد

تل������ك العظ������ام أع������ز رب������ك قدرها
فت������كاد ل������ولا خ������وف رب������ك تعبد

يحثه������ا الوف������ود  يباكره������ا  أب������داً 
م������ن كل ص������وب ش������وقها المتوقد

نازعته������ا الدني������ا فف������زت بورده������ا
ثم انط������وى كالحل������م ذاك المورد

وسعت إلى الأخرى فأصبح ذكرها
في الخافقي������ن وعطف ربك أخلد

المصادر:
)1( القرآن المجيد.

)2( ع��ز الدي��ن اب��ن أب��ي الحدي��د، ش��رح نه��ج 
البلاغة.

)3( ج��ورج ج��رداق، الإمام علي ص��وت العدالة 
الإنسانية.

)4( محمد علي الموس��وي الحمامي، المطالعات 
في مختلف المؤلفات.

)5( محمد بن جرير الطبري، تاريخ الطبري.
)6( عباس محمود العقاد، عبقرية الإمام علي.

نب��راس  عل��ي  الإم��ام  كتان��ي،  س��ليمان   )7(
ومتراس.

)8( أحمد بن حجر الهيثمي، الصواعق المحرقة.
)9( عبد الحس��ين الأميني، الغدي��ر في الكتاب 

والسنة والأدب.
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 فلق������د تجنبت الحس������ان الغيدا

تنكي������دا صف������اءه  رأي������ت   لم������ا 

ش������غفاً ولا رمت الم��ل���اح الغيدا

 

من رس������م رب������ع بالي������اً وجديدا

 

 لحني������ن قم������ري ش������دا تغري������دا

 ف������ي ح������ب آل محم������د معمودا

وج������دودا س��ل���الة   والطيبي������ن 

التفني������دا تجنب������ا   ي������ا لائم������ي 

 وصحوت من سكر الشباب ولهوه

 ما شف قلبي حب هيفاء الدمى

أب������داً ولا أوقفت صحب������ي باكياً

 

كلا ولا أصغيت س������معي مطرباً

 

 لكنني أصبحت مشغوف الحشى

 المانعي������ن لم������ا وراء ظهوره������م

 فولاه������م ق������د ق������ارن التوحي������دا

 ب������ولاء حي������درة فكن������ت س������عيدا

مش������هودا ولائه  بف������رض  نص������اً 

 

 وع��ل���اه م������ا كان الوج������ود وجودا

تردي������دا حائ������راً  ت������ردد  لم������ا 

 

 الع������رش اس������تبان لآدم مرصودا

 موس������ى بس������ينا فانثنى رعديدا

 قوم أت������ى نص الكت������اب بحبهم

فلقد عق������دت ولاي فيهم معلناً

 

ووصيه وصه������ره  النب������ي   صن������و 

 هو عل������ة الإيجاد لولا ش������خصه

ق������د كان لل������روح الأمي������ن معلماً

 

 هو ذلك الشبح الذي في صفحة

 هو جوهر النور الذي قد ش������امه

د. حسن الخاقاني
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

قصيدة السيد مهدي القزويني
في حق أمير المؤمنين)ع(

نص وتحليل

القصيدة:
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معدودا بحزب������ه  كان   الملك������وت 

المعبودا اس������تيقنوا   فلذاك فيه 

 ه������و آخ������ر ق������د حي������ر الموجودا

 جل������ت صفات������ك مب������دأ ومعيدا

 ل������و ل������م تكن ف������ي بيت������ه مولودا

النب������ي محمد مش������هودا  وم������ع 

 طالوت بس������مك قد دع������ى داودا

 فيه������ا يع������اف الوال������د المولودا

وولي������دا وش������يبة   والعبدري������ن 

 وملكته������م وهم المل������وك عبيدا

 ذلت وم������ا ال������وت لمل������ك جيدا

 ولم������ن تم������دح جبرئيل نش������يدا

 إلا عل������ي( حي������ث ص������اد الصيدا

 وس������واه عنه������ا قد غ������دا مطرودا

 وس������واه كان الناك������ص الرعديدا

 الإس��ل���ام يوم الخندق المشهودا

 قد ش������يدت دين الهدى تش������ييدا

  عميت عي������ون معانديه جحودا

 ومذ انجلى بصر الخليل وشاهد

 كم س������ر قدس غامق فيه انطوى

 ه������و واجب ه������و ممكن ه������و أول

 ي������ا جامع الأضداد ف������ي أوصافه

 ل������م يف������رض الله الحجيج لبيته

للأنبيا في الس������ر كنت معاضداً

 

وهت������ك جنوده  فلقت������ل جالوت 

ولك������م نصرت محم������داً بمواطن

 

من ق������دّ عتبة واب������ن ود ومرحباً

 

 ومن استهان قريش في بطحائها

 ومن ذلل الع������رب التي لولاه ما

 م������ن أبهر الأملاك ف������ي حملاته

 )لا س������يف إلا ذو الفقار ولا فتى

 م������ن راح يتلو في قري������ش براءة

ومن اغتدى في فتح خيبر مقدماً

 

 ولكم كف������ى الله القتال بس������يفه

 أردى به������ا عم������ر ب������ن ود بضربة

 أس������نى من القمري������ن كان وإنما

مقبرة آل القزويني التي تقع في محلة العمارة وفيها دفن الشاعر
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نفس������ي الفداء له إمام������اً صابراً

 

 في طاعة الرحم������ن أفنى عمره

 ل������م يلق من بع������د النبي محمد

 حتى إذا انبعث الشقي وقد حكى

وافاه في المحراب صبحاً ساجداً

 

بح������ده وه������د  مرهف������ه   فاس������ل 

فأصاب طلعته الشريفة خاضباً

 

فه������وى صريعاً ثم صل������ى قائلًا

 

محراب������ه ف������ي  والإيم������ان   أرداه 

 في ليلة القدر التي قد ش������رفت

 تتن������زل الأم��ل���اك فيه������ا كله������م

 جاءت تش������يع جس������مه وتعود في

 يا ليل������ة نادى الأمي������ن بفجرها

 وق������د هدم������ت والله أركان الهدى

 والص������وم من ح������زن عليه وجوبه

 وأمض ما يش������جي النبي وقوعه

 ف������رح اب������ن آكل������ة الكب������ود بقتله

 فقض������ى جميع حيات������ه مجهودا

 بل ل������م يزل ف������ي ذات������ه مكدودا

والتنكي������دا والظل������م  الأذى   إلا 

 بعظ������م جرأت������ه ش������قي ثم������ودا

 ولكم أط������ال إلى الإله س������جودا

حصناً على دين الهدى محدودا

 

منه������ا كريمت������ه دم������اً خندي������دا

 

 قد ف������زت والله العظيم س������عيدا

 وأص������اب م������ن دين النب������ي وريدا

الموقودا  فيه خب������ا مصباحه������ا 

 وعلي������ه كان س��ل���امهم تعدي������دا

 النف������س الزكي������ة للإل������ه صعودا

 قتل الوصي أخو النبي ش������هيدا

بابه مس������دودا أمس������ى   والعل������م 

 م������ن حي������ث كان ش������هره مفقودا

 ول������ه المدامع  خ������ددت أخدودا

بش������راً وأعل������ن في دمش������ق عيدا

 

الشاعر:
هو المهدي بن أبي الجواد السيد هادي 
بن أبي الحسن السيد ميرزا صالح بن أبي 
جعفر الس��يد مهدي القزوين��ي الكبير.

ولد في بلدة )طويريج( مركز قضاء 
الهندي��ة حوالي س��نة )1307م( وهو رابع 
أخوته، أرس��له والده اله��ادي إلى النجف 
ولم يبلغ العش��رين بعد، جرياً على عادته 
وس��يرته في تربية أنجاله، فأتم دروس��ه 
المس��ائية هناك وحضر بره��ة غير قليلة 
في ح��وزة الإمام الس��يد محم��د كاظم 
اليزدي ثم في حوزة العلامة الشيخ هادي 

آل كاشف الغطاء.
كانت في لس��انه حبسة وتمتمة تزيد 
منطقه حسناً على حسن وكان عم والده 
أبو المعز يسميه )أخرس قزوين(، واتفق 
لعمه المذكور أن قدم إلى الهندية، وقال: 

لقد قلت فيك يا مهدي هذين البيتين:
قولوا لأخرس قزوين إذا تليت

فرائد فكرة قد صــــاغ رائقــــــها

وعي������د فب������ات  بعيني������ه  وق������ذاً 

 

 مدوا إلى سيف الضلال الجيدا

 نح������وه عن قب������ر النب������ي طريدا

ويزي������دا ب������ه  معاوي������ة  حتف������اً 

 

غ������دراً فغ������ادر قلب������ه مقص������ودا

 

ونس������اؤه حس������رى تجوب البيدا

 ذهب الذي أمسى شجى في حلقه

 لهف������ي لآل محم������د م������ن بعده

 فأب������و محم������د بع������ده ف������ي دفنه

واس������تبدلوا إمامهم  وهو   عافوه 

 دس������وا له الس������م النقي������ع بزاده

 وقضى الحسين لقى بعرصة كربلا

قصيدة السيد مهدي القزويني في حق أمير المؤمنين)ع(
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لم تبق ناطق شعر في الورى ولقد
)أخرست أخرس بغداد وناطقها(

وه��و يعني بأخ��رس بغ��داد معاصره 
الس��يد عبد الغف��ار الموصل��ي البغدادي 
الملق��ب بالأخ��رس للكن��ة في لس��انه، 
ويعني بباقي الش��عر معاص��ره أيضاً عبد 

الباقي العمري.
توف��ي الس��يد مهدي الأخرس عش��ية 
الأربعاء 13 ربيع الأول من سنة )1366هـ( 
ودف��ن في النجف الأش��رف ورثاه جماعة 

من الشعراء.

التحليل:
قصيدت��ه  مقدم��ة  الش��اعر  أوج��ز 
معتمداً اس��لوب النف��ي، ليخالف ما درج 
علي��ه الأس��لوب م��ن جعل ه��ذه المقدمة 
بمثابة إيج��از، أو إيماء من يعيد للمواقف 

الرئيسية التي س��تطرقها القصيدة، وقد 
كان س��عيه إلى تجنب المقدمة التقليدية 
مقص��وداً إذ عبر بالفع��ل )تجنب( مرتين 
في البيت الأول عن هذا المقصد، يقابله 
الفع��ل )صحوت( في البي��ت الثاني الذي 
يجعل��ه ف��ي موض��ع يرتقي فيه على س��ن 
الش��باب وما فيه من لهو، معززاً ذلك في 
الأبي��ات الثلاثة اللاحقة بأس��لوب النفي 
الذي يحقق فيه إنحي��ازه التام عن الوقفة 
الطللية، أو النسيب والتشبيب ليفرغ قلبه 
بحب أعظم وأكبر هو حب آل محمد7 
ف��ي الأبيات )6ـ10(، معل�لاً ولعه هذا بما 
أن��زل الله فيهم حين قرن حبهم بالتوحيد 

وتمام الدين.
قوم أتى نص الكتاب بحبهم

فولاهم قد قارن التوحيدا
ثم يفرد من هؤلاء )علياً(A ليكون 
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حبه معبراً عن حبهم جميعاً فهو العلم فيهم 
بعد النبي7:

فلقد عقدت ولاتي فيهم معلناً
بولاء حيدرة فكنت سعيدا

صنوا النبي وصهره ووصيه
نصاً بفرض ولائه مشهودا

لقد اعتمد الشاعر في إيضاح ملامح 
هذا الحب وأس��بابه، سمتين من السمات 
المميزة للإمام عليA هما )الكرامات 
والمواقف(، فقد اختصت الأبيات )11ـ21( 
ببي��ان بع��ض م��ا خ��ص الله به علي�ًا من 
كرامات ومناقب من تلك التي س��جلتها 
كتب التاريخ والروايات والس��ير، ولعل 
م��ا يميز هذه الأبي��ات اعتمادها الواضح 
على مصطلحات علم الكلام والفلسفة، 
ولا غراب��ة في ذل��ك فهذا أمر ش��ائع في 

أشعار العلماء ومن جرى في حلبتهم.
أما )المواقف( وهي المناقب الواقعية 
الت��ي س��جلها الإم��امA ف��ي مختل��ف 
مراحل حيات��ه فقد بدأت في البيت )22( 
حي��ث موقع��ة )ب��در( وم��ا صنعه س��يف 
الإمامA من فتك بش��يوخ الكفر من 
سادات قريش وكبرائها، وما تلاها من 
مواقع حافلة: كالخن��دق وخيبر وحنين 
وسواها، حتى نادى جبريل نداءه الشهير 
)لا فتى إلا علي ولا سيف إلا ذو الفقار(.

إن تلك الكرام��ات، وهذه المواقف 
تجعل من الإمام عليA أعظم شخصية 
عرفه��ا الإس�لام بع��د النب��ي7، وهذا 
ما يوج��ب له حقاً في أعن��اق الأمة لتلقاه 
بالتبجيل والعرفان والطاعة، لكن ش��يئاً 
غير هذا حصل، إذ واجهته الأمة بالصدود 
والنكران والخذلان حتى العداوة، وهو 

ما سوغ للشاعر القول:

نفسي الفداء له إماماً صابراً
فقضى جميع حياته مجهودا

ليمه��د به إلى ما س��يأتي م��ن مصيبة 
بدأت في البيت:

لم يلق بعد النبي محمد
إلا الأذى والظلم والتنكيدا
وليسجل في بقية الأبيات واقعة مقتل 
الإمام بضربة سيف أشقى الأشقياء حين 
كان الإم��امA ف��ي محراب��ه كعادته 
يتعبد الله في أعظم ليلة من ليالي رمضان 
وقد كان من عظم هذا المصاب أن نادى 
جبرئيلA في الس��ماء نداءً شهيراً هو: 
)تهدم��ت والله أركان اله��دى( ليتناظر 
ن��داءان صدرا من جبرئيلA في وقتين 
مختلفي��ن، يس��جلان جميع�ًا عظ��م هذه 

الشخصية الفذة.
ولع��ل مما زاد في ش��دة وقع المصيبة 
م��ا تبعها من نتائج س��جلتها الأبيات )48( 
وم��ا بعدها بف��رح آل س��فيان، وتفرغهم 
لقتل الحس��ن والحسينH ومن والاهما 
تباعاً، مخالفين ما أوصى به النبي7 في 
آل بيت��هG، وفاتحي��ن الب��اب لمصائب 
ظل��ت تمتد عل��ى مدى التاري��خ، ومازال 
خيط دماه��ا يمتد حتى اليوم، وربما إلى 

يوم لا يعلمه إلا الله.

الرصد الفني:
يمكن التوق��ف عند بعض الملاحظ 
الفنية التي ش��ملت س��ياق الن��ص، لغوياً 

وبنائياً.
ففي الجان��ب الأول يلحظ بدء النص 
بخط��اب المثن��ى وه��و م��ن الأس��اليب 
الش��ائعة لدى الواقفين على الأطلال، أو 
معتم��دي النس��يب مدخ�لاً للقصيدة من 

قصيدة السيد مهدي القزويني في حق أمير المؤمنين)ع(
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الشعراء العرب، ولكن القزويني يقلب 
ه��ذا المدخل إلى النقي��ض وبعده لغواً لا 

جدوى منه.
اعتم��د النص في خطاب��ه أولًا ضمير 
الغيب��ة للمفرد )ه��و( على م��دى الأبيات 
)11ـ17( مش��يراً ب��ه إل��ى )حي��درة( ال��ذي 
ذك��ره ف��ي الش��طر الثان��ي م��ن البيت 
التاس��ع، وقد أحوجه إلى ذلك ما اعتمده 
من نسق فلسفي في التعبير، لكنه انثنى 
عن ذلك إلى ضمير المخاطب المضمر، 
مس��تفيداً من تقني��ة الالتف��ات البلاغية، 
باس��تعمال النداء )ي��ا( من البي��ت الثامن 

عشر.
لق��د ضم��ن الش��اعر قصيدت��ه بعض 
العب��ارات المعدول��ة عن بنائه��ا الأصل، 
الكام��ل(  )البح��ر  وزن  م��ع  لتس��تقيم 
 ومنه��ا هتاف��اً لجبرئي��لA في ش��جاعة

الإمامA وف��ي مصرعه. وق��د اضطره 
ال��وزن أيض��اً إل��ى إناب��ة ح��رف مكان 
حرف في الش��طر الثاني من البيت )37( 
باستعماله إلى مكان لام الجر، وقد أثر 
ه��ذا في المعنى قطعاً، واس��تعمل كلمة 
)الحجي��ج( وه��ي جم��ع )الح��اج( مكان 
)الح��ج( وف��ي ذل��ك بعض الخل��ل، كما 
اضط��ر إل��ى تخفيف الهمة ف��ي موضعين 
هما كلمة )ولاهم( أي ولاؤهم في البيت 
الثام��ن، )وولائ��ي( أي ولائي ف��ي البيت 
التاس��ع. واس��تعمل )التدوي��ر( ف��ي عدة 

أبيات من القصيدة.
أم��ا من حي��ث البن��اء فق��د اعتمدت 
خالف��ت  وإن  تقليدي��اً،  بن��اءً  القصي��دة 
المألوف ف��ي الافتتاح فليس في ذلك من 
جديد إذ س��بق الشاعر ذلك كثيراً، وقد 
أعجلت��ه الغاية إلى الإيج��از. لكنه يظهر 

اضطراب��اً واضح��اً في إمكان التمس��ك 
الت��ي  للأح��داث  التاريخ��ي  بالتسلس��ل 
يعالجه��ا، فلم يلتزم نس��قاً س��ردياً يقوي 
وحدة البناء ويعضدها، إذ جاءت الوقائع 
الحرب��ة المش��هورة خل��واً م��ن س��ياقها 
التاريخ��ي وم��ن دون وجود مس��وغ فني 
لذلك، وقد أوجد البيت )21( مثلًا، قطعاً 
زمنياً واضحاً، لذا تظهر الحاجة ماسة إلى 
إع��ادة ترتيب أبيات القصيدة من دون أن 
يختل بناؤها، بل ربما اس��تقام هذا البناء 

على وجه أمثل.
افتق��د الن��ص إل��ى معظ��م التقنيات 
البلاغي��ة المعروف��ة، فلا تش��بيه مثيراً، 
ولا اس��تعارة بارع��ة، ولا كتاب��ة معبرة، 
غي��ر أنه تلطف في التعبير حين اس��تعمل 
)طلعت��ه( في البي��ت )39( مكان غيرها، 
ف��كان النص جميعاً يتج��ه في إثارته إلى 
العق��ل الواعي، أي المتلق��ي الذي ينفعل 
بالإثارة المباش��رة في غي��اب الأثر الفني 
العمي��ق الذي كان ينبغي أن يس��ود نصاً 
مث��ل هذا يعالج قضية مثل هذه، فيكون 
أث��ره أكب��ر س��عة، وأكث��ر عمق��اً في 
الذائقة الفنية والحاجات النفسية، ليثبت 
أبع��د كل ذل��ك، الف��ارق الواض��ح بين 
شعر الشعراء المحترفين، وبين إفاضات 

العلماء المنطقيين
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ين��درج الابت��كار ف��ي حديثنا 
عن التعبير الفني والصورة التي اخترعها 
الإمامA من نفسه فلم يسبقه إليها قائل 

فكان هو أبا عذرتها.
وقد ميز بين الاختراع والإبداع، يقول 
اب��ن رش��يق: )إن الاختراع خل��ق المعاني 
التي لم يسبق إليها، والإتيان بما لم يكن 
منها قط، والإبداع إتيان الشاعر بالمعنى 
المس��تظرف والذي لم تجر العادة بمثله، 
ث��م لزمته هذه التس��مية حتى قيل له بديع 
وإن كثر وتكرر فصار الاختراع للمعنى 
والإبداع للفظ، فإذا تم للش��اعر أن يأتي 

بمعنى مخترع في لفظ بديع فقد استولى 
على الأمة وحاز قصب السبق()1(.  

ويبدو أن م��دار الابتكار في الصور 
والتعبي��ر عل��ى طريق��ة الع��رض والإبانة 
س��واء كان المعنى مخترعاً أو محتذى، 
يقول أبو ه�لال العس��كري: )والمعاني 
عل��ى ضربي��ن ـ ض��رب يبتدع��ه صاحب 
الصناع��ة م��ن غي��ر أن يك��ون ل��ه إمام 
يقت��دي به فيه أو رس��وم قائم��ة في أمثلة 
مماثل��ة يعم��ل عليها وهذا الض��رب ربما 
يق��ع عليه عن��د الخطوب الحادث��ة ويتنبه 
له عند الأم��ور النازل��ة الطارئة ـ والآخر 

م. م. عباس علي الفحام
كلية التربية/ جامعة الكوفة

الابتكار
في كـلام الإمـام علـي)ع(

ينابيع
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ما يجتذب��ه على مثال تقدم ورس��م فرط 
وينبغ��ي أن يطلب الإصابة في جميع ذلك 
ويتوخ��ى فيه الص��ورة المقبول��ة والعبارة 
المستحسنة ولا يتكل فيما ابتكره على 
فضيل��ة ابتكاره إياه ولا يغ��ره ابتداعه له 
فيساهل نفسه في تهجين صورته فيذهب 
حس��نه ويطمس نوره ويكون أقرب فيه 

إلى الذم منه إلى الحمد()2(.
ابت��كار  م��ن  التمكي��ن  يأت��ي  إذن 
الص��ورة عل��ى غير مث��ال س��ابق من )أن 
الش��اعر أو الكات��ب ينظ��ر إل��ى الحال 
الحاضرة ثم يس��تنبط لها ما يناس��بها من 

المعاني()3(.
فالابتكار على هذا لا يأتي من فراغ 
إنه )لي��س معناه اختراع ش��يء من الهواء 

ولك��ن معن��اه وج��ود م��ادة تتفاع��ل مع 
شخصية قوية فتتمثل خلقاً جديداً()4(.

ولا تعن��ي الم��ادة الت��ي يتفاع��ل معها 
الأديب المبدع ما يرثه من أسلافه فحسب 
بل ق��د تكون ظواهر الحي��اة المعاصرة 
مادة له ينس��جم معها فيتحسس��ها ومعينه 
في ذلك موروثه الأدبي المبدع، فإذا هي 
تم��ده بالصور والتغيرات التي لم يس��بقه 
إليه��ا أحد قبله، وما أتي��ح له ذلك إلا من 
حس��ن تأتيه في كيفية استكناه مظاهر 
حيات��ه المختلف��ة م��ن طبيع��ة وظواه��ر 

اجتماعية يعيشها.
عل��ى هذا الأس��اس تكون دراس��تنا 
وص��وره   Aعل��ي الإم��ام  ل��كلام 
المبتكرة، فثم��ة رافدان مداه بمثل هذه 
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الصور هما الطبيع��ة وتجاربه في التعامل 
مع الموقف الجديد.

أولًا: الطبيعة:
كان��ت طبيعة البيئ��ة البدوية بما فيها 
م��ن طبيعة حية كالحيوان وما اش��تملت 
عليه من أصناف الحيوان ماعدا الإنس��ان 
وطبيعة صامتة ومظاهر وجودها متجسد 
في س��هولها وجبالها وس��مائها وبواديها ـ 
أقول ـ كانت مادة الأدب العربي القديم 
أوح��ت له بالكثير م��ن الصور فقد تهيأ 
للشاعر الجاهلي من هذا الفن حظ وافر 
فأخذ يتأمل الطبيعة ويبثها آلامه وفتن بها 

ويصورها تارة وأخرى بقلبه.
 Aفهل أوحت الطبيع��ة للإمام علي
بأكث��ر مم��ا أوح��ت للش��اعر الجاهلي 
فيأتي بالصورة المبتكرة التي لم يس��بق 

بها؟
في الطبيع��ة الحية كانت مادة الإمام 
في ابتكار تعابيره وصوره ـ غالباً ـ الإبل 
ذلك الحيوان ال��ذي دعا القرآن الكريم 

إلى تأمله والتفكر فيه.
يق��ول الإمام عليA م��ن خطبه في 
الاستسقاء: )اللهم إنا خرجنا إليك حين 

اعتكرت لعينا حدابير السنين()5(. 
والحدابي��ر: جمع حدب��ار وهي الناقة 
التي بدا عظم ظهرها ونشزت حراقيفها 
م��ن الضعف والهزال)6(، أف��اد الإمام من 
ص��ورة هزاله��ا )فش��به بها الس��نين التي 

يكثر فيها الجدب والقحط()7(.
ويقول الإمامA في دعاء استس��قى 
ب��ه: )اللهم فأس������قنا ذُلَل الس������حاب دون 

صعابها()8(.
يعل��ق الش��ريف الرض��ي عل��ى ه��ذا 

ال��كلام فيق��ول: )وه��ذا م��ن ال��كلام 
العجي��ب الفصاح��ة وذل��ك أنهA ش��به 
السحاب ذوات الرعود والبوارق والرياح 
والصواع��ق بالإبل الصع��اب التي تقمص 
برحالها وتقص بركبانها، وشبه السحاب 
خالية من تلك الروائ��ع بالإبل الذُلُل التي 

تختلب طيِّعة وتُقتعد مُسمحة()9(.
 :Aوف��ي كلام آخر يق��ول الإمام
)لنا حق، فإن أُعطين������اه وإلا ركبنا أعجاز 

الإبل وإن طال السُّرى()10(.
ومعن��ى كلام��هA إنا إن ل��م نعط 
حقن��ا كن��ا أذلاء لأن الردي��ف يرك��ب 

عجز البعير كالعبد والأسير وأمثالهما.
ويقول الإمامA يصف نفسه: )بازل 

عامين حديث سني()11(.
والبازل من الإبل الذي تم ثماني سنين 
ودخل التاسعة وحينئذ يطلع نابه وتكمل 
قوته ثم يقال له بعد ذلك بازل عام وبازل 
أراده ال��ذي  فالمعن��ى   عامي��ن، وبذل��ك 

الش������باب  الإم��امA: )أن������ا مس������تجمع 
مستكمل القوة()12(.

)وأيم  متوع��داً:   Aالإم��ام ويق��ول 
الله لأنصفن المظل������وم ولأقودن الظالم 
بخزامته حتى أورده منهل الحق وإن كان 

كارهاً(.
والخزام��ة: حلقة من ش��عر تجعل في 
أنف البعي��ر ويُجعل الزمام فيها وفي ذلك 
ح��ط لش��أن الظالمي��ن وإبانة ع��ن قدرة 

الإمامA في إنصاف المظلومين.
وغي��ر ذل��ك كثير م��ن كلامه عليه 
الس�لام المبتك��ر وكان��ت مادته الإبل 
كقولهA: )كن في الفتنة كابن اللبون 

لا ظهر فيركب ولا ضرع فيحلب(.
وقولهA: )أنتم السنام الأعظم(.

الابتكار في كلام الإمام علي)ع(
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وقول��هA لرج��ل مضط��رب: )إنك 
لقلق الوضين(.

وقولهA الشهير: )فصاحبها كراكب 
الصعبة…(.

أم��ا الطبيع��ة الصامت��ة بم��ا فيه��ا من 
س��هل وحزن وأرض، وسماء فقد رفدت 
الإمامA بالكثير من الصور المبتدعة 
كقول��هA مؤنباً أصحاب��ه: )هيهات أن 

أطلع بكم سَرار العدل(.
والسرار هي الليالي الأخيرة من الشهر 
وتكون عادة شديدة الظلمة، والمراد أن 
الإمامA يستكثر على أصحابه إدراك 
الحق بهم، وحدة الصورة تبدو في إضافة 
السرار إلى العدل، إذ العدل معنى خالص 
فكيف اسند إليه الإمام السرار؟ لا ريب 
في أن لذلك نكتة فكأن العدل بس��بب 
م��ا أحيط به من ظلام دام��س يحتاج إلى 
كش��ف وتميي��ز، لأن كثرة الش��بهات 
الت��ي أحاط��ت بالهدى والح��ق صيرتهما 

قاتماً مظلماً لدى من يراهما.
ومن صورة الس��رار قولهA يصف 
أهل بيتهG: )بنا انفجرتم عن الس������رار( 
فكأن��ه يش��به أه��ل البي��تG بالفجر 
المرتق��ب بع��د ط��ول وحش��ة م��ن ليالي 

السرار المظلمة الطويلة.

ثانياً: المواقف المستجدة:
لا ريب في أن عصر الإمامA عصر 
فتن ونزاعات تقاذفته الأهواء والشبهات، 
ف�لا يتبي��ن الح��ق من ل��م يع��ط حظاً من 
البصيرة، لذلك كان الإمامA يكرر 
دائماً أنه مقيم )على سنن الحق في جواد 
المظل������ة( وأن��ه )على الطري������ق الواضح 
يلقطه لقطاً( وأنه )على يقين من دينه(.

الجدي��دة  المواق��ف  ه��ذه  وكان��ت 
م��ن  يناس��بها  م��ا  اس��تنباط  تس��تدعي 
مع��ان وتقديمه��ا بصي��غ جدي��دة، فم��ن 
 تل��ك المواق��ف الجدي��دة الت��ي م��رّ به��ا

الإم��امA اخت�لاف الن��اس بع��د وف��اة 
الرس��ول الكري��م7 ح��ول الخلاف��ة، 
فقيل له أن قريش��اً احتجت بأنها ش��جرة 
)احتج������وا   :Aفق��ال الرس��ول7، 

بالشجرة وأضاعوا الثمرة(.
ومن ذل��ك قولهA لعمار بن ياس��ر 
وقد س��معه ينصح المغيرة بن ش��عبة يوم 
صفين: )دعه ي������ا عمار، فإنه لم يأخذ من 
الدي������ن إلا ما قاربه من الدنيا وعلى عَمْد 
لبس على نفس������ه، ليجعل الشبهات عاذراً 

لسقطاته()13(.
فهذا استشفاف عجيب لطبائع النفس 
المنحرفة قد نستشعر معناه لكن لا يتأتى 

لنا التعبير عنه بهذه الصيغة المبتكرة.
ومن ذلك ما مرّ على الإمامA حين 
لُبِّ��س على أصحابه بع��د قضية التحكيم 
ف��ي قوله��م: )الحكم لله لا ل��ك يا علي( 
 وأصبح��وا يُدع��ون فيم��ا بع��د بالخوارج
فقالA: )كلمة حق يراد بها باطل()14(.

وكان��ت كلم��ة الإم��امA جامعة 
مانعة كما يقول المناطقة.

ومثل��ه قول��هA للزبير ب��ن العوام: 
)عرفتني ف������ي الحجاز وأنكرتني بالعراق، 

فما عدا مما بدا(.
فأصب��ح قوله: )ما ع��دا مما بدا( مثلًا 

لجدتها)15(.
وسُئل الإمامA: بم غلبت الأقران؟ 
فق��الA: )م������ا لقيت رج��ل���اً إلا أعانني 

على نفسه(.
مشيراً إلى تمكن هيبته عليه السلام 
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في النفوس.
ومدح��ه رج��ل وكان متهم��اً ل��ه في 
نفس��ه فقالA: )أنا دون ما تقول وفوق 

ما في نفسك(.
ويق��ول الإم��امA في رج��ل صادق 
أكث��ر من إطرائه للإمامA: )لا تظنوا 
بي رف������ع اس������تثقال الحق إل������يّ فإنه من 
اس������تثقل الحق أن يقال له كان العمل به 

عليه أثقل(.
وعل��ق اب��ن أب��ي الحدي��د عل��ى هذا 
الكلام فقال: )وذلك معنى لم أسمع فيه 

منثوراً ولا منظوماً()16(.
ومم��ا عدّ ابن أبي الحديد مما أس��ماه 

)أمثالًا مخترعة لم يسبق بها(:
عزيم������ة  تجتم������ع  )لا   :Aكقول��ه

ووليمة(.
وقولهA: )م������ا أنقض النوم لعزائم 

اليوم(.
وقول��هA: )أمحى الظل������م لتذاكير 

الهمم()17(.
ومم��ا حف��ظ للإم��امA م��ن أمثال 
قول��ه: )من أراد البقاء ولا بقاء فليخفف 
 :Aالرداء( قي��ل: ما خفة ال��رداء؟ قال

)قلة الدين(.
وس��مي الدي��ن رداء كقولهم: )دينك 
ف��ي ذمتي وف��ي عنقي ولازم ف��ي رقبتي 
وه��و موضع الرداء وه��و الثوب أو البرد 
ال��ذي يصنعه الإنس��ان عل��ى عاتقيه وبين 

كتفيه فوق ثيابه()18(. 
ومثل ذل��ك قول��هA: )حبِقّة حبِقّة 
 Aت������رقَّ عي������ن بقّ������ة()19(. وكان الإمام
يق��ول ذل��ك كلما صعد المنب��ر يخاطب 
نفس��ه )ت��رق عي��ن بق��ة( اس��تصغاراً لها 

وتواضعاً منه.

وجمل��ة الق��ول: إن التعبي��ر المبتكر 
عن��د الإمام عليه الس�لام ب��دأ من خلال 
قدرت��ه على التفاعل مع الأش��ياء وإخراج 
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تتحدان�ا ونحن الأمة المتماس�كة أعتى 
ق�وة في تاري�خ البشري�ة لتنال م�ن مبادئنا 
الحقة، التي رس�مت لنا الطريق اللاحب، 
م�ن  أطياف�اً  وأخ�رى  آون�ة  بين  فن�رى 
التهات�رات والش�تائم بش�كل غير ملفت 
للنظ�ر، لم�ا عرفن�اه م�ن س�ذاجة عدون�ا، 
وضعف قيمه الإنسانية ـ وهو الذي يدعو 
إلى حف�ظ حق�وق الإنس�ان ـ وم�ا هي إلا 
نفث�ات العاج�ز، وحيل�ة الخ�اسر في حلبة 

الصراع.
الأسلاف  علي�ه  لم�ا  امت�داد  وذل�ك 
بالإسلام  الكي�د  أرادوا  مم�ن  الماضين، 
والمسلمين، بعد عجز السيف، بل السلاح 
الفت�اك، ب�ل إلق�اء الفت�ن بين صف�وف 
المس�لمين، وس�د ثغرات الوحدة والألفة 
الت�ي جاء بها الرس�ول الأكرم9، حتى 
ن�رى أن س�لطوا علين�ا م�ن يحم�ل هوي�ة 
الانتماء لكن مع ش�دة العداء والقس�وة في 

التعامل.
حس�ابنا  وبع�د  تصورن�ا،  في  ـ  لك�ن 
ومتابع�ة  مفص�ل،  بش�كل  للح�وادث 
للتاري�خ الذي كتب بأيد غير أمينة ـ نرى 

كثيراً من ذلك في عاتق من صنع التاريخ، 
وم�ن كتب�ه على حدّ س�واء. ومن ل�ه أدنى 
معرفة وسرباً للوقائ�ع التاريخية يجد ذلك 
بوض�وح، فم�ن جان�ب يج�د الإس�فاف 
والضحال�ة في وص�ف النب�ي9 مثلاً، 
ومرهف�ة  جياش�ة  مش�اعر  يمتل�ك  وأن�ه 
لتدفعه إلى الاس�تماع إلى الأغاني بشكل لا 
يقبل�ه حتى من يس�تمع إلى الأغ�اني فعلًا، 
متناسين ما عليه9 من المكانة السامية، 
وال�ذي به ختمت الشرائ�ع، ولا مجال هنا 
لسرد الأس�باب التي دعت إلى تشويه هذه 
الحقائ�ق به�ذه الصورة، وم�ن جانب آخر 
نجد صناع التاريخ الإسلامي، وما كانوا 
علي�ه... فهذا يصنع له حوض من الخمر، 
وذل�ك  والقُلّتين...  بالقُلّ�ة  يكتف�ي  ولا 
يتمت�ع بالجواري بش�كل مق�رف يندى له 
الجبين... وآخ�ر مول�ع بالدم�اء، وحب 
القت�ل والتعذيب... ورابع مولع بالصيد، 
واللعب مع الحيوانات... وهكذا، وكلهم 
ينعتون بإم�رة المؤمنين، وخلفاء الرس�ول 
الكريم، ولا ن�دري إذا كان الأمراء هكذا 

فكيف بالأتباع؟!
وحينئ�ذٍ فلا غ�رو أن نجد الي�وم، بل 
وقبل اليوم، من هذه التهاترات والنعوت، 

دعوة للحسنىٰ
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ب�ل الش�تائم في كثير م�ن الأحيان، س�واءً 
كان  أن  بع�د  غيره،  م�ن  أم  الباب�ا  م�ن 
كتّ�اب التاري�خ وصانع�وه به�ذا الش�كل 
م�ن اللامس�ؤولية والإس�فاف س�واء في 
الأهداف بنقل الحقائق مش�وهة، أم إشباع 
الغرائز في التدني لهذا المستوى من الضحالة 
والسقوط. لذا نجد جملة من المستشرقين، 
وبالاعتامد على تراثنا ـ حس�ب الفرض ـ 
يدوّن�ون م�ا لا يقبله المس�لمون اليوم، بل 
يحاول�ون رده�ا بحملات دعائي�ة قوّي�ة 
متناسين الرجوع إلى مصادرهم، ليجدوا 
أن من دوّن من المس�لمين وش�وّه الحقائق 
لي�س بأق�ل مما دون�ه أولئك المس�تشرقون 

اعتماداً عليهم.
إلى  الرج�وع  إلى  ندع�و  هن�ا  فم�ن 
تراثن�ا بش�كل موضوع�ي، وف�رز الغ�ث 
م�ن الس�مين، وتش�ذيب المدون�ات م�ن 
كل م�ا يسيء إلى الإسلام. ب�ل إصلاح 
الفس�اد المس�تشري في صفوف المس�لمين 
الي�وم الذين يعكس�ون الص�ورة الوضاءة 
للإسلام، وبش�كل لا نحت�اج بع�ده إلى 
تراثن�ا لإثب�ات الحقائق الضائع�ة. لتكون 
الص�ورة حاكي�ة عن المبادئ الت�ي جاء بها 
الإسلام، حيث ورد عن أئمتنا )صلوات 
الله عليه�م( أنه�م كان�وا يدعون ش�يعتهم 
إلى التخلق بالأخلاق الفاضلة، لتنعكس 
بهم صورة الإسلام عند الأعداء، فيرون 

الأرض،  وج�ه  عىل  يمشي  الإسلام 
خصوص�اً ونح�ن عىل أب�واب رحم�ة من 
رحمات الله العلي القدير، الذي خصّ هذه 
الأم�ة بها من دون الأم�م، فجعل يوماً فيه 
يعدل ألف شهر من سائر الأيام، وما ذلك 
إلا لخصوصية هذه الأمة عن سائر الأمم، 
وال�ذي به�ا امت�ازت بش�كل يعب�ق بعطر 
الجلال، ووس�امة المهاب�ة، ويتجىل ذلك 
بوضوح في وصف النبي9 لهذا الش�هر 

مع ما خُصّت به هذه الأمة منه، بقوله:
»أيه�ا الناس إنه ق�د أقبل إليكم ش�هر 
الله بالبرك�ة والرحم�ة والمغف�رة، ش�هر هو 
عن�د الله أفض�ل الش�هور، وأيام�ه أفضل 
الأي�ام، وليالي�ه أفض�ل الليالي، وس�اعاته 
أفضل الس�اعات، هو ش�هر دعيتم فيه إلى 
ضياف�ة الله، وجعلت�م فيه من أه�ل كرامة 
الله أنفاس�كم في�ه تس�بيح، ونومك�م في�ه 
عبادة، وعملكم في�ه مقبول ودعاؤكم فيه 
مستجاب. فسلوا الله ربكم بنيات صادقة، 
وقلوب طاهرة أن يوفقكم لصيامه، وتلاوة 
كتابه...«. وكلنا أمل في رعاية هذا الشهر 
م�ن قب�ل من وفق�وا ل�ه، وحف�ظ حدوده 
الشرعي�ة، وكرامت�ه عن�د الله تع�الى، ف�إن 
م�ن هت�ك حرمات الله تع�الى وإن لم يهتك 
لمهتوك. وم�ا توفيقي إلا بالله عليه توكلت 

وعليه فليتوكل المتوكلون
المشرف العام
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ق��ال تعالى في كتابه العزيز: 
)ي��ا أيُّه��ا الذينَ آمن��وا كُتِ��بَ عَليكُم 
الصِي��امُ كم��ا كُتِ��بَ عل��ى الذينَ من 
قَبلِكُم لعَلكُم تَتَّقونَ( صدق الله العلي 

العظيم..
لقد هبط الكتاب المقدس )القرآن 
الكري��م( بفضله تعالى على العرب في 
الوق��ت ال��ذي كان الن��اس فيه يأكل 
بعضه��م بعض��ا عيانا وينه��ب الأخ أخاه 
بلا مروءة ولا تواني فلا عدل يظهر ولا 
إنصاف يلحظ ولا قيم تتجلى ولا إحسان 
يتفاخ��ر به، فالفقي��ر مُس��تَعبَد مذلول 
والغن��ي مُس��تكبِر مُتباهٍ  بظلم��ه وأذاه 

للن��اس، فاحتاج المجتم��ع حينذاك إلى 
م��ن يعيد إليه إنس��انيته وروحه الصافية 
الت��ي منحها له خالقه��ا ،ولا يعيد الأمر 
إل��ى نصابه إلا الق��ادر عل��ى ذلك وهو 
الق��ادر الوحيد س��بحانه، فج��اء النص 
القرآني منقذا للبشرية فكان دستورا 
تش��ريعياً، إذ يتعام��ل م��ع الن��اس على 
أس��اس مبدأ إرجاع الحق إلى أهله ودرء 
الباط��ل عمن تنكب��ه، ومعلم��ا يصقل 
ش��خصية الإنس��ان، ومنظم��ا ممت��ازا 
لش��ؤونه الحياتي��ة، إذ ض��م كثيرا من 
أصول علم الاجتماعي الإنس��اني، وهو 
ف��ي الوقت ذاته يعمل مرش��دا للحفاظ 

د. سيروان عبد الزهرة الجنابي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

الدلالات اللغوية
لوجـوب الصـوم

في التعبير القرآني

ينابيع
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عل��ى صحة البش��رية، وكان من جملة 
الأمور التي تمت إلى التهذيب الصحي 
والنفس��ي للإنس��ان بصلة ه��ي فريضة 
)الص��وم( حيث فرضها س��بحانه واجبا 
تش��ريعيا عل��ى الن��اس لمقص��د يعنيه، 
ذل��ك بان الواجبات ال��ذي يفرضها الله 
تعال��ى في كتابه العزي��ز لا تكون إلا 
لمنفعة وبالمقابل لا يحرم سبحانه شيئا 
على عب��اده إلا لوجود ضرر كامن في 
المح��رَّم كتحريم الميت��ة والدم ولحم 
الخنزير والميس��ر والخمرة وغير ذلك 
فيم��ا يناط بدف��ع الضرر ع��ن الناس، 
وتأسيس��اً على ه��ذا نج��د أن )الصوم( 
الواجب على الإنس��ان المسلم إنما ورد 
لمنفعت��ه، ولك��ن قبل أن نتع��رف إلى 
ه��ذه المنفعة لابد لنا ابت��داءً من معرفة 
الدواع��ي اللغوي��ة التي عُ��رِف منها أن 
الصوم واجب على الإنس��ان؟ وللإجابة 
على هذا التساؤل ننظر إلى قوله تعالى: 
)ي��ا أيُّه��ا الذينَ آمن��وا كُتِ��بَ عَليكُم 
الصي��امُ كم��ا كُتِ��بَ عل��ى الذينَ من 
قَبلكُ��م لعَلكُ��م تَتَّقونَ( فعن��د التأمل 
ومع��اودة النظر في الآية الكريمة نجد 
أنه��ا ق��د ابتدأت بعب��ارة )يا أيُّه��ا الذينَ 
آمنوا( فكانت توح��ي أصالة بأن الآية 
تش��ريعية، إذ غالب��اً م��ا تبت��دئ الآيات 
التي يريد س��بحانه أن يش��رع فيها أمراً 
أو يفرض فيها ش��يئاً ما على العباد بهذه 
العبارة، فكانت هذه قرينة تدفعنا إلى 
القول بان هذه الآية هي آية تش��ريعية، 
ث��م يق��ول س��بحانه: )كت��ب عليك��م 
الصيام( وه��ذه جملة إخباري��ة تدل من 
الفع��ل )كتب( على الزم��ن الماضي ، 
فأي��ن الوجوب للصي��ام فيها؟ نقول إن 

ه��ذه الجمل��ة وإن كان��ت إخبارية في 
مبناها غير أنها إنشائية في معناها فهي 
تدل عل��ى الأمر الوجوب��ي لأنها بمعنى 
فع��ل الأم��ر )صوم��وا( إلا انه س��بحانه 
ل��م ي��أتِ بفعل الأم��ر صراح��ة للتعبير 
ع��ن ه��ذا المعنى، والعلة ف��ي ذاك هي 
أن الله تعال��ى ق��د صاغ كتاب��ه العزيز 
بعبارة عالية الدقة رفيعة المستوى جليلة 
الق��در وكان من تداعيات هذه الرفعة 
أن  الكلام��ي  البن��اء  ف��ي  المعماري��ة 
يمت��از النص القرآن��ي بأدبيات خطابية 
وجماليات غاية في الروعة فالناظر في 
آيات القرآن الكريم لا يستطيع أن يعثر 
عل��ى آية واحدة قد ذكر فيها س��بحانه 
لفظة )صوم��وا( بفعل الأم��ر صراحة، 
وإنما يعبر عنه بالجملة الإخبارية )كتب 
عليكم الصيام( دائما، لان الصيام من 
الأمور الشاقة على الإنسان إذ ليس من 
اليسير على المرء أن يمتنع عن الأكل 
والش��راب مدة طويلة م��ن اليوم ، لان 
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الأكل والش��رب متعتان من متع الحياة 
التي لا غنى للإنسان عنها البتة هذا من 
جانب ومن جانب آخر يعدان من الأمور 
المهمة التي تمد الإنسان بالطاقة ليؤدي 
واجب��ات الحياة الش��اقة،  فالإنس��ان لا 
يقوى حتى عل��ى التفكير في الكثير 
من الأحيان إذا كان خالي البطن ظمئ 
الجسم، من هنا آثر سبحانه أن يخاطب 
الن��اس بالجمل��ة الفعلية الماضي��ة بدلًا 
م��ن أن يخاطبهم مباش��رة بفع��ل الأمر 
)صوم��وا( فيك��ون وقع الفع��ل عليهم 
أش��د مم��ا لو صي��غ كما ه��و الآن في 
القرآن الكريم، ولكن يبقى التساؤل 
قائما: ما الذي دع��ا إلى معرفة وجوبية 
الص��وم إذا كان الله تعالى لم يخاطب 
الن��اس بفع��ل الأم��ر حتى يعرف��وا بأنه 
واجب ، نق��ول إن هناك بناء لغوي في 
عبارة )كتب عليكم الصيام( قد صيغ 
بمهارة فنية عالية التماسك تدل على أن 
الصي��ام واجب، وذلك بالأدل��ة اللغوية 

الآتية:
1ـ  إن الله تعال��ى قد اس��تعمل الفعل 
)كت��ب( وه��ذا الفع��ل وإن كان يدل 
على الزمن الماضي من وجهة المنظور 
النح��وي إلا انه يدل من جهة أخرى على 
الف��رض والوج��وب، ويعضد هذا قول 
الطوس��ي في التبيان إذ يق��ول: )وقوله 
)كتب( معناه فرض(  ويعود ذلك إلى أن 
الكتابة تعني إثبات الشيء وديمومته، 
وه��ذا أمر جارٍ في اللغ��ة معروف، فلو 
أنك قلت لصديق لك في العمل: )كتب 
علي��ك المدير أن تفعل كذا(، فان هذا 
يدل على أن المكتوب أصبح واجباً على 
ذلك الصديق أي هو بمعنى فرض عليك 

أن تفعل هذا الأمر ، ونجد لهذا شاهدا 
آخ��ر في حياتنا اليومي��ة وذلك في  من 
تقع عليه مصيبة ـ وقاه الله ش��رها ـ فانه 
يقول: )إن هذا مكتوب عليَّ ويجب أن 
يحدث شئت أم أبيت( فنفهم من هذا أن 
القائل أدرك أن هذه المصيبة هي واقعة 
ب��ه لا محالة لأنها قد فرض��ت عليه في 
عالم الغيب ولا س��بيل ل��ه للتفادي منها 
إلا بفضل��ه ورحمته تعالى، من هنا نرى 
أن الفعل )كتب( ي��دل على الوجوب، 
وق��د أدرك هذه الدلال��ة للفعل )كتب( 
الس��يد الطباطبائي بمقولت��ه: )الكتابة 
معروفة المعنى ويكنى بها عن الفرض 
والعزيمة والقضاء والحتم( ونحسب أن 
هذه المعاني الت��ي ذكرها الطباطبائي 
كله��ا متحققة في معن��ى الصوم الذي 
أوجب��ه تعالى بالفعل )كت��ب(، ويقوي 
ه��ذا قوله تعال��ى )كَتَ��بَ رَبُّكم على 
نفسهِ الرحمةَ( إذ يريد سبحانه من الفعل 
)كتب( الدلالة عل��ى ثبوتية الرحمة له 
س��بحانه، يق��ول الطباطبائ��ي: )المراد 
بكتاب��ة الرحم��ة عل��ى نفس��ه إيجابها 
على نفسه، أي اس��تحالة انفكاك فعله 
عن كون��ه مُعَنوَن��اً بعن��وان الرحمة(، 
ل��ذا يك��ون معن��ى كت��ب )اوجب(، 
والإيج��اب دائ��م مطل��ق م��ن محدودية 
الأزمنة فرحمته لا ح��دود لها وهي من 
لوازم��ه س��بحانه فهي مطلق��ه بإطلاقه 

وجوده.
2ـ وج��ود حرف المعنى )على( الذي 
يدل على الفرض من جهة والعلية من جهة 
أخرى بناءً عل��ى جهة صدور الخطاب، 
فلو ناديت صديقك ـ وقد كان لك عليه 
دين وقد أخَّر وقت تسديده لك ـ قائلًا: 

الدلالات اللغوية لوجوب الصوم في التعبير القرآني
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)لي عليك كذا( فإن المعنى هو: أدِ لي 
ما عليك، فكانت دلالة )على( هنا هي 
التس��لط والدعوى إلى أداء المطلوب، 
وه��ذا الح��رف يع��زز من معن��ى الفعل 
)كتب( الذي سبق الحديث عنه فكأن 
الفرض يثبت بالتسلط والعلية منه تعالى 
عل��ى العب��اد لأنه خالقهم وه��و له الحق 
وحده بأمرهم بما يريد لان الخطاب إذا 
صدر م��ن الأعلى إلى الأدن��ى يعد أمراً 

ولا يفرض إلا العالي .
3ـ إن الناظر إلى صدارة الآية كما 
ذكرنا سيجد أنها تمثل دليلًا آخر على 
أن الآية فيها معن��ى الفرض والواجب، 
لأنه��ا بدأت بقوله: )يا أيُّها الذينَ آمنوا( 
وهذه العب��ارة تدل على التش��ريع الذي 
لا ب��د م��ن أن يف��رض الله تعال��ى فيها 
أمراً، ولكن الحيرة تقع في الآتي )هل 
الص��وم واجب على المؤمنين فقط بناء 
على خصوصي��ة النداء بهم؟!(، إن هذا 
أمر محال ذلك بان الصيام فرض واقع 
على الجميع دون استثناء إلا من خصهم 
تعال��ى في كتاب��ه تحت دواع��ي معينة 
كالم��رض أو الس��فر، أم��ا بغير هذا 
فانه واجب على الناس كافة المؤمنين 
والكافري��ن على حد س��واء ، لانا إذا 
قلن��ا بأنه واجب عل��ى المؤمنين فقط، 
لحقَّ على الله تعالى أن لا يحاس��ب غير 
المؤمني��ن عل��ى ع��دم أدائه��م لفريضة 
الص��وم فل��و امتن��ع الكافر ع��ن أداء 
فريض��ة الصوم لعدم إيمانه بها أو تردد 
المس��لم ف��ي اقتناع��ه به��ذه الفريض��ة 
فعل��ى الله تعال��ى إن  لا يحاس��به لأن��ه 
غير مش��مول بالنداء، على حين نعتقد 
اعتقاداً راس��خاً ب��ان الله تعال��ى أعدل 

م��ن أن يفرض ش��يئاً على إنس��ان دون 
آخ��ر، فيل��زم الأول ب��ه دون الثان��ي، 
فم��ادام الناس سواس��ية لديه وجب من 
هن��ا القول بان الصوم واجب على كل 
إنسان دخل الإسلام، أما المنكر لهذا 
الدي��ن ف��ان الله تعالى سيحاس��به على 
كل صغيرة وكبيرة أنكرها في هذا 
الدين ول��م يؤدها، إذ )ليسَ الُله بظلامٍ 
للعبيدِ(، أما س��بب توجي��ه النداء ابتداءً 
للمؤمني��ن فيعود إل��ى أن المؤمنين هم 
أول م��ن يبادر إلى العمل بما فرض الله 
سبحانه فكان المُلبي مذكور أولا من 
باب الأولى لان تلبيته للواجب محروزة 
ومضمون��ة بلا ج��دال ف��كان النداء ـ 
م��ن هن��ا ـ تحفيزياً وتكريم��اً لأولئك 
المؤمنين لأنهم يهرعون لأداء المطلوب 
قب��ل غيره��م، ف��إذا كان القائ��د في 
الح��رب داعيا إلى الهج��وم فانه أول ما 
ين��ادي جن��وده وقادته الأبط��ال محفزاً 
إياه��م بقول��ه: )أيها الش��جعان عليكم 
بهم، أو يناديهم بقوله: أين الشجعان؟( 
وهذا النداء لا يعني انه موجهه للشجعان 
دون غيرهم م��ن الجنود المقاتلين إنما 
دعا القائد الشجعان حتى يتسم غيرهم 
بش��جاعتهم فيكونوا أهلًا لهذا النداء 
أيض��اً وبالنتيج��ة ف��ان المجم��وع ه��و 
مش��مول بالنداء بأس��ره دون استثناء، 
يقول الطبرسي: )وإنما خصَّ المؤمنون 
بالخطاب لقبولهم لذلك، ولان العبادة لا 
تصح إلا منه��م ووجوبه عليهم لا ينافي 
وجوبه على غيرهم(، لان الله أعدل من 

أن يظلم أحداً.
4ـ أما قول��ه تعالى: )كم��ا كُتِبَ 
عل��ى الذي��نَ م��ن قَبلكُِ��م( فان��ه يدل 
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عل��ى أن الأمم الس��ابقة على الإس�لام 
كان فيه��ا الصوم واجب��اً أيضاً بدلالة 
لك��ن  )ال��كاف(،  التش��بية  ح��رف 
ص��وم تل��ك الأم��م يغاي��ر صومنا من 
حيث الخصوصي��ة وان اتفق معهم من 
حيث الماهية أو المفه��وم )الامتناع(، 
فالصوم في الإس�لام يعني الإمس��اك 
عن المأكل والمش��رب والمحرمات 
منذ الفجر إلى أذان المغرب على حين 
أن صوم أه��ل الكتاب يباين صومنا، 
الس��يد  المي��زان  صاح��ب  ي��رى  إذ 
الطباطبائ��ي )أن الص��وم المكت��وب 
عليه��م ه��و غي��ر الص��وم المكتوب 
علينا من حيث الوقت والخصوصيات 
والأوص��اف، فالتنظير ف��ي الآية إنما 
هو من حيث اصل الصوم لا من حيث 
خصوصياته( من هنا كان الصوم في 
الإس�لام به��ذه الخصوصي��ة لم يكن 
عند احد من قبل، أما من حيث ماهية 
الصوم أي الإمس��اك فانه موجود عند 
الأم��م الأخرى وهذا ما أراده س��بحانه 
بقول��ه: )كم��ا كُتِبَ عل��ى الذينَ من 
قَبلكُِم( ثم إن هذه المقولة له سبحانه 
ت��دل على أن الصوم أمر ثابت و قديم 
بقدم وجود الإنسان ولهذا صاغ سبحانه 
فع��ل الكتاب��ة عل��ى الزم��ن الماضي 
لي��دل على ش��دة ق��دم ه��ذه الفريضة 
على الإنس��ان وإن اختلفت في صيغتها 
وخصوصيات��ه من امة إلى أخرى، وان 
ه��ذا القدم ف��ي الزمن يلزم الإنس��ان 
ويوجب عليه الأداء لان الأمر محسوم 
من��ذ زمن بعيد، ولكن��ه قد نزل الآن 
فعلي��ه بالأداء لان ه��ذا الواجب موغل 

في القدم.

5ـ أم��ا قوله: )لعلك��م تتقونَ( فان 
ه��ذه المقول��ة هي الغاية الأس��اس من 
الصي��ام، وان دلال��ة )لع��ل( ف��ي الآية 
ليس��ت للترج��ي كم��ا يذه��ب أه��ل 
النح��و وإنما هي تدل عل��ى الغاية فهي 
بمعن��ى )ك��ي تتق��ون(، لان الخطاب 
صادر منه تعالى ويس��تحيل عليه تعالى 
أن يترج��ى عباده، وإنما يفرض عليهم 
الأمر ثم يوضح لهم غايته والإفادة منه 
وهي )التقوى(، ونلحظ أن المفعول به 
للفعل )يتقون( مح��ذوف، وذلك ليدل 
عل��ى أن التقوى تش��مل كل ش��يء لا 
أم��راً دون آخر فهي تقوى من الأكل 
والشرب المسرف، وتقوى من امتداد 
العي��ن إلى م��ا ح��رم الله، وتقوى في 
الفقي��ر لإعانت��ه ومس��اعدته، وتقوى 
بالإنس��انية لتهذيبه��ا وتعليمه��ا الصبر 
وكس��ر الش��هوة وتملك زمام النفس 
والاس��تحواذ على س��لطانها والتحمل 
حتى يقوى المرء عل��ى مقارعة الحياة 
القاس��ية ومواجهة الظل��م، فهي تقوى 
ف��ي كل ش��يء إذن، مما تق��دم نجد 
أن الصياغ��ة اللغوية الرفيعة لهذه الآية 
ه��ي التي أوجب الص��وم فريضة على 
العباد على الرغم من انه تعالى لم يأتِ 
بفع��ل أمر تح��ت عب��ارة )صوموا( في 
الق��رآن الكريم البتة وذلك تحاش��ياً 
م��ن صعوب��ة وقع أث��ر ه��ذه الفريضة 
على الم��رء مما يؤول إلى التهيب منها 
أو استعس��ار أمرها، فخاطب سبحانه 
العب��اد بأس��لوب رقي��ق رش��يق رفيع 
ففَهَمُوا منه الوجوب دون أن يواجههم 
بالأمر مباش��رة ألا تعلم ب��ـ)إنَّ رَبَّكم 

لَرؤوفٌ رَحيمٌ(
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عادل عباس النصراوي
كلية الآداب/ جامعة الكوفة

فكرة إعجاز القرآن..
جذور النشـأة

قبل الخوض في جذور نش��أة ينابيع
فكرة إعجاز القران لابد لنا من توضيح 
معن��ى الإعجاز في اللغ��ة والاصطلاح، 

كي نكون على بيّنة من الأمر.
الفع��ل  م��ن  اللغ��ة  ف��ي  فالإعج��از 
عَجَ��زَ يعجز عَجْ��ز فهو عاج��ز ضعيف 
واعجزني ف�لان إذا وجدت��ه عاجزاً)1(، 
والعج��ز نقيض الحزم، ومعنى الإعجاز 
الفوت والس��بق، يق��ول أعجزني فلان 

أي فاتني)2(.
ف��ي  الإعج��از  معن��ى  نفه��م  ولا 
الاصط�لاح، إلا أن نع��رف المعج��زة، 
يق��ول الش��يخ محم��د ج��واد البلاغي: 
)المعج��ز هو الذي يأتي به مدّعي النبوة 
بعناية الله الخاصة خارقاً للعادة وخارجاً 

عن حدود القدرة البشرية وقوانين العلم 
والتعلّم ليكون بذلك دليلًا على صدق 

النبي وحجته في دعواه النبوة..()3(.
إن خروج المعجز عن حدود القدرة 
البش��رية وقوانين العلم تع��د دليلًا على 
نبوة النبي وش��اهداً عل��ى صدقه، وهذا 
متعلّ��ق بم��ا وراء الطبيع��ة، وه��ذا مما 
أعط��ى لفكرة الإعجاز طابعاً فلس��فياً 
م��ن خ�لال الارتباط بين عال��م الطبيعة 
وعالم ما وراء الطبيع��ة، إذن فالإعجاز 
ه��و أن يدّع��ي المدّع��ي أمراً م��ا فيما 
يخص القدرة الإلهية بما يخرق نواميس 
الطبيعة ويعجز عنه غيره وش��اهداً على 

صدق دعواه)4(.
الق��وي  المعن��ى  بي��ن  فالعلاق��ة 
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والاصطلاح��ي للإعج��از تتض��ح م��ن 
خلال عج��ز المعارض وعدم حزمه في 
تح��دي الأم��ر المعجز لأنه ج��اء خارقاً 

لنواميس الطبيعة.
أم��ا أصول فك��رة إعج��از القرآن 
ونش��أتها، فتع��ود إلى بداي��ات الدعوة 
الإس�لامية للبعث��ة النبوي��ة المبارك��ة 
عندم��ا تح��دى النبي محمد7 قريش��اً 
ف��ي أن يأتوا بمثل ه��ذا القران، إذ قال 
الله تعال��ى: )قُ��لْ لَئِ��نْ اجْتَمَعَ��تْ الِإنسُ 
وَالْجِ��نُّ عَلَى أَنْ يَأْتُ��وا بِمِثْلِ هَذَا الْقُرْآنِ 
لَا يَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَلَوْ كَانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ 
عص��ر  حت��ى  واس��تمرت  ظَهِي��رًا()5(، 
التصنيف في إعجاز القران عند نهايات 
الق��رن الثالث الهج��ري، إذ ألّف محمد 
ب��ن يزيد الواس��طي )ت306هـ( كتابه 
)إعج��از الق��رآن( الذي فق��د ولم يصل 

إلينا.
لق��د أخ��ذت فك��رة التح��دي هذه 
مس��ارات عدة تتمثل ف��ي بلاغة القران 
ونظم��ه والصرفة، وذك��ر المغيبات، 
وغيرها، بيد أن البحث س��يقتصر على 
مس��اري النظ��م والصرف��ة إذ يمث�لان 

اتجاهين متباينيين.
لق��د كان الق��ران الكري��م مدار 
حركة علمية واس��عة شملت التصنيف 
بلغ��ة  المتعلق��ة  المس��ائل  جمي��ع  ف��ي 
جه��د  اللغ��ة  لعلم��اء  وكان  الق��ران، 
متمي��ز في ه��ذا المي��دان، ووجدوا أن 
بالمسلمين حاجة إلى توضيح ما غمض 
ف��ي النص المقدس ليس��هل عليهم فهم 
المعاني والألفاظ واس��تنباط الأحكام 
وبيان وج��وه الإعجاز. فترك لنا العلماء 
طائفة من المصنفات اهتمت بالجوانب 

اللغوي��ة والبلاغي��ة وغيرها ابت��داءً من 
منتصف القرن الثاني الهجري، فوصلت 
وأب��ي  )ت207ه��ـ(  الف��راء  مصنف��ات 
عبيدة )ت210ه��ـ( والأخفش )ت211هـ( 

وغيرهم من العلماء.
إن الأسباب التي دعت هؤلاء العلماء 
إل��ى التأليف ف��ي معاني الق��ران تتصل 
بالجان��ب البلاغي والاعج��ازي للقران 

الكريم.
فالس��بب الذي دع��ا أبا عبي��دة إلى 
تأليف كتابه )مجاز القران( هو تفسير 
ألف��اظ الق��ران الكري��م الت��ي يتوهم 
الناس ف��ي فهمها، فقد س��ئل يوماً عن 
رُءُوسُ  كَأَنَّ��هُ  )طَلْعُهَ��ا  تعال��ى:  قول��ه 
الشَّيَاطِينِ()6(، فقيل له: )إنما يقع الوعد 
والوعيد بما عرف مثله وهذا لم يعرف، 
فق��ال أبو عبيدة: )إنم��ا كلّم الله تعالى 

العرب على قدر كلامهم()7(.
أما ال��ذي دفع الأخف��ش إلى تأليف 
كتاب��ه )معان��ي الق��ران( فه��و طل��ب 
الكس��ائي من��ه أن ي��ؤدب أولاده. قال 
ـ  ـ أي الكس��ائي  الأخف��ش: )س��ألني 
أن أؤل��ف كتاب��اً ف��ي معان��ي الق��ران 
الكري��م، فجعله إماماً لنفس��ه، وعمل 
عليه كتاباً ف��ي المعاني، وعمل الفراء 

كتابه في المعاني()8(.
فيما كان الس��بب الذي دعا الفراء 
إل��ى تألي��ف كتابه )معان��ي القرآن( ما 
قال��ه ثعل��ب: )وكان الس��بب في إملاء 
الف��راء كتابه في القرآن... أن عمر بن 
بكير، وكان من أصحابه، وكان مع 
الحسن بن سهل فكتب إليه: أن الأمير 
الحس��ن لا يزال يس��ألني عن أشياء من 
الق��رآن الكري��م لا يحضرن��ي جواب 

فكرة إعجاز القرآن.. جذور النشأة
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عنه��ا، فلما رأيت أن تجم��ع لي أصولًا 
أو تجعل لي ف��ي ذلك كتاباً نرجع إليه 

ففعلت()9(.
وكان الجاح��ظ )ت 255ه��ـ( ق��د 
ألف كتابه )نظم القران( في الاحتجاج 
للق��ران ومعارض��اً ل��كل طعّ��ان ممن 
زع��م أن الق��ران مخلوق ولي��س تأليفه 
حج��ة)10(، وقد تبع الجاح��ظ تلميذه ابن 
قتيبة )ت276هـ( إذ ألّف كتابه )تأويل 
مش��كل القران( للرد عل��ى الطاعنين 
الله  كت��اب  اعت��رض  )وق��د  فق��ال: 
بالطع��ن ملح��دون ولغوا في��ه وهجروا 
واتبعوا ما تشابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء 
تأويل��ه()11(، بافهام كليلة وأبصار عليلة 
ونظ��ر مدخ��ول فحرّفوا ال��كلام عن 

مواضعه وعدلوا عن سبيله()12(.
فالس��بب ال��ذي دفع ه��ؤلاء العلماء 
إلى التصنيف ف��ي القرآن والتأليف فيه 
كان دفاعاً عنه والاحتجاج له ورد طعن 

الطاعنين وكيد الكائدين.
فأس��باب التألي��ف هذه ف��ي معاني 
الق��ران الكري��م كان��ت تمث��ل اللبنة 
الأولى والإشارة إلى وضع أسس نظرية 

إعجاز القرآن.
ه��ذه الإش��ارات ق��د اتخ��ذت عدة 
مث��ل  فالنح��وي  ومناه��ج،  مس��ارات 
الكسائي والفراء جعلا من اللغة وسيلة 
لبي��ان معاني الق��ران واعرابها واللغوي 
كأبي عبيدة جعل اللغة أساس��اً لتيسير 
معاني القران من خلال تفس��ير غريب 
القران، فيما سلك الجاحظ وابن قتيبة 
منهج��اً بياني��اً، إذ جع�لا م��ن البلاغ��ة 
وس��يلتهما لتوضيح ما أشكل فهمه من 

القران وتأويله.
إذن نجد في س��بب التأليف لكتب 
معان��ي الق��ران كان��ت تمثل الإش��ارة 

الأولى لانبثاق فكرة إعجاز القرآن.
إذ كان أب��و عبي��دة يؤش��ر إلى أن 
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الق��ران نزل بلغة الع��رب وإنهم عجزوا 
ع��ن معارضته، وإن م��ا جاء به من لفظ 
فه��و عربي فصي��ح مبين، ق��ال: )ومن 
زع��م أن طه بالنبطية فق��د أكبر، وان 
ل��م يعلم، فهو افتتاح كلام وهو اس��م 

للسورة وشعار لها()13(.
أما الفراء فقد كان يؤشر لإعجاز 
القرآن من خ�لال نظم القران المعتمد 
على الحذف والإضمار وتعدد القراءات 
للفظ��ة الواحدة التي توجب تعدد وجوه 
الإعراب والتي يكون من نتاجها تعدد 

المعنى.
بي��د أن الجاح��ظ ق��د ص��رح ب��أن 
القران معج��ز بنظمه فق��ال: )ولو أراد 
أنط��ق الناس أن يؤلف من هذا الضرب 
سورة واحدة طويلة أو قصيرة على نظم 
الق��ران وطبع��ه وتأليف��ه ومخرجه، لما 
قدر علي��ه ولو اس��تعان بجميع قحطان 

ومعد بن عدنان()14(.
أم��ا تلمي��ذه اب��ن قتيبة، فقد أش��ار 
بعب��ارة واضحة جلية إل��ى إعجاز القران 
ونك��وص العرب عن الإتيان بمثله بعد 
 Aأن ق��دم المعجزة نبي الله موس��ى
وعيس��ىA فقال: )وكان لمحمد7 
الكت��اب ال��ذي ل��و اجتمع��ت الأن��س 
والج��ن عل��ى أن يأت��وا بمثله ل��م يأتوا 
ب��ه، ول��و كان بعضهم لبع��ض ظهيراً 
على س��ائر زمن البي��ان()15(، ثم قال في 
موض��ع آخ��ر مؤكداً إعج��ازه بعجيب 
نظمه وحس��ن تأليفه: )وقطع منه معجز 
التأليف أطماع الكائدين وأبانه بعجيب 

النظم عن المتكلفين()16(.
ث��م نج��د المب��رد )ت 285ه��ـ( قد 
ق��ارن بي��ن نظم الق��ران ونظم الش��عر 

ليدلّن��ا عل��ى علوِّ كعب بلاغ��ة القران 
وتأخر الش��عر في نظمه عنها فعقد عدة 
 مقارن��ات منها مقارنته بين قول مروان

ابن أبي حفصة:
زوامل للأشعار لا علم عندهم

بجيدهــا إلا كعـــلم الأبـــاعر
لعمرك ما يدري البعير إذا عدا

بــأوسـاقه أو راح في الــغرائر
الَّذِي��نَ  وبي��ن قول��ه تعال��ى: )مَثَ��لُ 
حُمِّلُ��وا التَّوْرَاةَ ثُمَّ لَ��مْ يَحْمِلُوهَا كَمَثَلِ 
الْحِمَارِ يَحْمِلُ أَسْ��فَارًا()17(، وغيرها من 

المقارنات الأخرى.
ه��ذه الإش��ارات التي تح��دّث عنها 
تمث��ل اتجاه النظ��م في إعج��از القران 
الكري��م، بيد أن هناك إش��ارات تمثل 
اتجاه��اً آخر مغايراً للاتج��اه الأول، إذ 
لا يعد البلاغة والنظم س��بيل إعجاز في 
الق��ران الكري��م؛ وان الخلق قادرون 
عل��ى أن يأتوا بمثله، لك��ن الله تعالى 
ص��رف هممه��م وس��لب عنه��م العلوم 
وأقعدهم عن معارضته، وهو ما يسمى 

بـ)الصرفة(.
إن أول من قال بالصرفة من العلماء 
أبو إس��حاق النظ��ام )ت 221هـ( عندما 
زع��م )أن نظ��م الق��ران وتأليف��ه ليس��ا 
بحج��ة للنب��ي7، وإن الخل��ق قادرون 
على مثله()18(، وتبعه في ذلك أبو موسى 
الم��ردار )ت 226ه��ـ( مخالف��اً ل��رأي 

أستاذه بشر بن المعتمر )ت 210هـ(.
وق��د ذه��ب الجاحظ كذل��ك إلى 
القول بالصرفة إذ يقول: )ومثل ذلك ما 
رفع من أوهام العرب وصرف نفوسهم 
ع��ن المعارضة للقران بع��د أن تحداهم 
الرس��ول بنظمه، ولذل��ك لم نجد أحداً 

فكرة إعجاز القرآن.. جذور النشأة
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طمع في��ه()19(، فهو يق��رر عجز العرب 
ع��ن معارضة القران بس��بب من صرف 
نفوس��هم ع��ن ذل��ك بع��د أن تحداه��م 
ببلاغت��ه وه��ذا مما يش��كل مي�لاً عن 
رأيه الأول ف��ي أن القرآن معجز بنظمه 

وتأليفه.
إن ما تقدم يمثل الإش��ارات الأولى 
التي تدل على معالجة العلماء المسلمين 
لهذه المس��ألة، وقد فتح��ت الباب على 
مصراعي��ه ف��ي التألي��ف ف��ي موضوع 
إعجاز القران سواء بالنظم أم بالصرفة، 
تأليفاً خالصاً أم على س��بيل التنويه في 
مصنف��ات المؤلفي��ن، وأول م��ن ب��دأ 
بالتصني��ف في ه��ذا الموض��وع محمد 
بن يزيد الواسطي )ت 306هـ( بكتابه 
)إعج��از القران(، ثم ت�لاه الرماني )ت 
386هـ( في كتابه )النكت في إعجاز 
القران(، وتبع��ه الخطابي )ت 388هـ( 
ف��ي كتابه )بيان إعجاز القران(، وجاء 
بعده��م القاضي الباقلان��ي )ت 403هـ( 
ف��ي كتابه )إعجاز الق��ران(، وقد ألف 
الش��ريف المرتضى كتابه في الصرفة 
)الموض��ح ع��ن جه��ة إعج��از الق��ران( 
وقد س��ماه مختصراً بـ)الصرفة(، وقد 
ت��وج ه��ذا الجه��د والتضحي��ة بأجل��ى 
ص��وره الش��يخ عبد القاه��ر الجرجاني 
)ت472هـ( في كتابه )دلائل الإعجاز(، 
إذ وض��ع أس��س نظرية إعج��از القران 
بأتم صورها وأجلاه��ا في نهاية القرن 

الخامس الهجري

)1( ابن فارس/ مجمل اللغة:458 ـ مادة عجز.
)2( اب��ن منظ��ور/ لس��ان الع��رب: 57/9 ـ مادة 

عجز.
)3( الشيخ البلاغي/ آلاء الرحمن: 3/1.

)4( الخوئي/ البيان في تفسير القران:43.
)5( سورة الاسراء/ الآية:88.

)6( سورة الصافات/ الآية:69.
)7( ياقوت الحموي/ معجم الشعراء:185/20.
)8( الأبيدي/ طبقات النحويين واللغويين:70.

)9( م. ن.:132.
)10( رسائل الجاحظ:287/3.

)11( سورة آل عمران/ الآية:7.
)12( ابن قتيبة/ تأويل مشكل القران:23.

)13( أبو عبيدة/ مجاز القران:17/1.
)14( رسائل الجاحظ:229/3.

)15( ابن قتيبة/ تأويل مشكل القران:17.
)16( م. ن.:11.

)17( سورة الجمعة/ الآية:39.
)18( الخياط/ كتاب الانتصار:28.

)19( الجاحظ/ الحيوان:89/4.

ع�ن جابر ب�ن عب�د الله الأنصاري، 
ق�ال: س�ئل رس�ول الله9 أي�ن كنت 
ق�ال: كن�ت في صلب�ه  وآدم في الجن�ة؟ 
وهب�ط بي إلى الأرض في صلبه، وركبت 
السفينة في صلب أبي نوح ، وقذف بي في 
النار في صل�ب إبراهيم، لم يلتق لي أبوان 
عىل س�فاح ق�ط، لم ي�زل الله ع�ز وجل 
ينقلني من الأصلاب الطيبة إلى الأرحام 
الطاه�رة هادي�اً مهدي�اً، حت�ى أخ�ذ الله 
بالنبوة عهدي، وبالإسلام ميثاقي، وبين 
كل شيء م�ن صفتي، وأثب�ت في التوراة 
والإنجي�ل ذك�ري، ورقى بي إلى سامئه، 
وشق لي اسمًا من أسمائه، أمتي الحامدون 

وذو العرش محمود وأنا محمد.

معاني الأخبار للصدوق ص:55

أمتي الحامدون
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استطلاع: حيدر الـجد
تصـوير: ضرغام كمونة
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ترف��ع  أن  الإلهي��ة  الحك��م  ش��اءت 
للأح��رار والث��وار الذي��ن يطلب��ون الحق 
ويرفض��ون الباطل بيارق ن��ور تبقى على 
م��ر الأي��ام مش��رعة خفاق��ة ف��ي س��ماء 
المج��د وذرى الخلود، وم��ن الطبيعي أن 
تبق��ى الذاك��رة المرتبطة به��ؤلاء القادة 
المضحي��ن رهينة الم��كان والزمان، إذ 
تتجدد ذكرى تضحيتهم في كل س��نة، 
وي��ؤم مش��اهدهم ومقاماته��م الناس، لا 
ليمجدوا ضريحاً أو هيكلًا ولا ليتمسحوا 

بحدي��د أو فضة أو ذه��ب بل ليأخذوا من 
أرواح ه��ؤلاء قبس�ًا يس��تضيئوا ب��ه ف��ي 
أنف��اق هذه الدنيا المظلمة، المليئة بصور 

الإرهاب، إرهاب الفكر والجسد. 
وكان لن��ا وقف��ة عل��ى مش��هد م��ن 
المشاهد، طاول السماء برفعته وافتخرت 
تل��ك النواحي بقبته، فكان مناراً يش��ير 
م��ن بعيد وكأنه يقول من ش��اء أن يتعلم 
معن��ى الإباء فليقصدن��ي، أو كأنه يردد 
ق��ول م��ن رقد في��ه ليل��ة من الزم��ن )لم 

قال زيد بن علي الثائر:

»لم يكره قومٌ قط حرّ السيوف إلا ذلّوا«

Aالمدخل الرئيس لمزار زيد بن علي

مزار زيد بن علي)ع( رمز الإباء ومنبع الكرامات
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يك��ره قوم قط حر الس��يوف إلا ذلوا(، 
إنه مقام الش��هيد زيد بن علي السجاد بن 
الحس��ين الش��هيد بن علي أمير المؤمنين 
عليهم السلام، الذي زرناه وسجلنا خلال 
زيارتنا له اس��تطلاع مجلتنا ش��ذرات من 
حياة ه��ذا البطل الهاش��مي ومن س��يرته 
س��تكون مدخ�لاً مب��اركاً وعل��ى الله 

توكلنا وبه نستعين.

زيد بن علي)ع( نظرة عامة:
في بي��ت لم يبلغ مثله بي��ت على وجه 
الأرض، ولد زيد بن علي السجاد عليهما 
السلام في المدينة المنورة، وقد اختلفت 

الروايات ف��ي تاريخ ولادته 
كم��ا اختلف��ت ف��ي تحديد 
س��نة استش��هاده وق��د ج��اء 
هذا الاختلاف نتيجة للتعتيم 
كان��ت  ال��ذي  الإعلام��ي 
الأموي��ة  الس��لطة  مارس��ته 
اتجاه الثوار بص��ورة عامة، 
 ومنهم الذين ينتمون إلى أهل

خاصة،  بص��ورة   Gالبيت
وإذا علمن��ا أن التاري��خ ق��د 
دونته أقلام مأجورة اشترتها 
بنو أمية لتحق الباطل وتبطل 
الوقائ��ع،  وتش��وش  الح��ق 
فم��ا كان م��ن المؤرخي��ن 
المتأخرين المنصفين إلا أن 
التاريخية  القرائ��ن  اعتمدوا 
ف��ي تحديد تل��ك التواريخ، 
 Aيمك��ن الق��ول أنه ولد
سنة )66هـ( أو )67هـ( بعد 
طل��وع الفجر هذا وقد س��ر 
 Aالإم��ام زي��ن العابدي��ن

 Aبمولده، ينقل لنا صاحب الإمام السجاد
أب��و حم��زة الثمال��ي قول��ه: )حجج��ت، 
فأتيت علي بن الحس��ين فق��ال لي: يا أبا 
حم��زة ألا أحدثك عن رؤيا رأيتها؟ رأيت 
كأن��ي أُدخلت الجن��ة، فأُتي��ت بحوراء 
لم أر أحس��ن منها، فبين��ا أنا متكئ على 
ركبتي إذ سمعت قائلًا يقول: يا علي بن 
الحسين! ليهنك زيد، يا علي بن الحسين، 
ليهن��ك زي��د، فليهن��ك زي��د. ق��ال أب��و 
 حمزة: ث��م حججت بع��ده فأتيت علي بن

ففت��ح  الب��اب،  فقرع��ت   Aالحس��ين
ودخلت، ف��إذا هو حامل زي��د على يده، 
أو قال حاملًا غلام�ًا على يده، فقال لي: 

قبة المزار الشامخة، وفي النية تذهيبها كاملة عن قريب
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يا أبا حمزة )هذا تأويل رؤياي من قبل قد 
جعلها ربي حقاً()1(. 

ع��اش زيدA في كن��ف أبيه الذي 
رأى في��ه ذلك النم��وذج الفريد من العبّاد 
حت��ى صار زينه��م وس��يدهم، وقد نمت 
في ذاكرة زيدA فكرتان، إحداهما 
نهضة جده الحس��ينA، وأخرى عبادة 
أبي��ه الإمام زي��ن العابدي��نA، وما أن 
كب��ر وبل��غ حت��ى أخ��ذ يجس��دهما في 
ساحة الواقع، فأصبحA حليفاً للسيف 
والق��رآن كناي��ة ع��ن البطول��ة والعبادة 
وهات��ان الخصلت��ان ليس��تا بغريبتين عن 
البيت الهاش��مي ففي جده الإمام علي بن 

أبي طالبA جمعتا من قبل.
أما عن عطف أبيهA اتجاهه فيحدث 
زيدA قائلًا: )كنت أجلس مع أبي على 
الخوان، فيلقمني البضعة الس��مينة ويبرد 

اللقمة الحارة شفقةً عليّ()2(.
أما أمه فهي م��ن العابدات القانتات، 
وقد اختلفت الروايات في تسميتها وهذا 
الاخت�لاف وارده ف��ي الج��واري ولكن 
الأكث��ر ت��داولًا بي��ن المؤرخين أس��ماء 
ث�لاث: )حوراء، جيدا، حيدا()3(، أهداها 
المخت��ار اب��ن عبيدة الثقف��ي للإمام علي 
بن الحس��ينA، فتزوجه��ا، وولدت له 

زيداً، وعمراً وعلياً وخديجة)4(.
أم��ا زوجت��ه فكانت ريط��ة بنت أبي 
هاش��م محم��د ب��ن عب��د الله ب��ن محمد 
ب��ن الحنفي��ة)5( فول��دت ل��ه يحي��ى قتيل 
الجوزج��ان ثم ت��زوج باثنين عندما كان 
ف��ي الكوفة وهما ابنة عب��د الله بن أبي 
العنبس الأس��دي، وابنة يعق��وب بن عبد 
الله الس��لمي، ثم تزوج ب��أم ولد فجاءت 
ل��ه بثلاث��ة أولاد: )عيس��ى، والحس��ين، 

ومحمد(، وبهذا يكون للإمام زيد أربعة 
أبناء وبنت واحدة)6(.

أقوال النبي)ص( والأئمة)ع( فيه:
1ـ ع��ن حذيف��ة ب��ن اليمان ق��ال: نظر 
رس��ول الله7 إلى زيد ب��ن حارثة فقال: 
)المقتول ف��ي الله والمصلوب في أمتي، 
والمظل��وم من أه��ل بيتي )س��ميّ( هذا، 
وأشار بيده إلى زيد بن حارثة، فقال: أدن 
من��ي يا زيد، زادك أس��مك عن��دي حباً، 

فأنت سمي الحبيب من أهل بيتي()7(.
2ـ عن الإمام الحسينA قال: وضع 
رس��ول الله ي��ده على كتف��ي، وقال: )يا 
حس��ين! يخرج م��ن صلبك رج��ل يقال له 
زيد يتخطى هو وأصحابه يوم القيامة غراً 

محجلين()8(.
3ـ روى ب��ن قولويه ق��ال: )روى بعض 
أصحابنا، قال كنت عند الإمام علي بن 
الحس��ينA ف��كان إذا صلى الفجر لم 
يتكل��م حتى تطلع الش��مس فجاؤوه يوم 
ولد زيد، فبش��روه به بع��د صلاة الفجر، 
قال فالتفت إلى أصحابه وقال: أي ش��يء 
ترون أن أسمي هذا المولود؟. فقال كل 
رجل منهم: س��مه كذا، سمه كذا، قال 
فقال: يا غلام عل��يّ بالمصحف، فجاؤوا 
به، فوضعه على حجره ثم فتحه فنظر فإذا 
فيه )فضل الله المجاهدين على القاعدين 
أج��راً عظيم��ا( ق��ال: ثم طبقه، ث��م فتحه 
فنظ��ر ف��إذا أول الورقة )إن الله اش��ترى 
م��ن المؤمنين أنفس��هم وأمواله��م... هو 
الفوز العظيم( )س��ورة التوب��ة/ الآية:111( 
ثم ق��ال: ه��و والله زيد، ه��و والله زيد. 

فسمي زيداً()9(.
4ـ أما الإم��ام الباقرA فقد نوه عن 

مزار زيد بن علي)ع( رمز الإباء ومنبع الكرامات
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فضل أخيه زيدA عدة مرات بأحاديث 
 Aشتى، كلها تدل على علو مقام زيد
ورفعة ش��أنه منها عن أب��ي الجارود قال: 
إني جالس عند أبي جعفر محمد بن علي 
الباقرA إذ أقبل زيد فلما نظر إليه وهو 
مقبل، قال: )هذا س��يد أهل بيته والطالب 
بأوتارهم، لقد أنجبت أمٌّ ولدتك يا زيد()10(.
 Aمع زيد A5ـ وللإم��ام الصادق
وجلالة قدره أحاديث كثيرة، فقد عاصره 
وعاصر ثورت��ه واستش��هاده، وقد أثرت 
 Aفي الإم��ام الصادق Aش��هادة زيد
أيّم��ا تأثي��ر وقد روى الصدوق بالإس��ناد 
عن الصادقA أنه قال: )لا تقولوا خرج 
زيد فإن زيداً كان عالماً وكان صدوقاً 

ول��م يدعك��م إل��ى نفس��ه إنما دع��ا إلى 
الرض��ا من آل محم��د7 ولو ظفر لوفى 
لم��ا دعاك��م إليه إنما خرج إلى س��لطان 

مجتمع لينقضه()11(.
موس��ى ب��ن  عل��ي  الإم��ام  أم��ا   6ـ 
الرض��اA فق��د دافع ع��ن مواقف زيد 
بن عل��يA بحضرة المأمون قائلًا: )إن 
زيد بن علي لم يدع ما ليس له بحق، وأنه 
كان أتقى لله من ذلك إنه قال أدعوكم 
إلى الرضا من آل محمد وإنما جاء ما جاء 
فيمن يدعي أن الله نص عليه ثم يدعو إلى 
غير دين الله ويضل عن س��بيله بغير علم 
وكان زيد بن علي والله فمن خوطب بهذه 
الآي��ة )وجاهدوا في الله ح��ق جهاده(()12(.

الحرم المطهر يتوسط صحن كبير تحيط به الأواوين من الجهات الأربعة
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آثــاره:
ع��اش زي��دA ف��ي كن��ف وال��ده 
زين العابدين خمس��ة عش��ر عاماً أو يزيد 
وبعد استش��هاد والده ع��ام 95هـ، كفله 
ربي��ب فه��و   Aالباق��ر الإم��ام   أخ��وه 
الباق��رA، ع��اش ف��ي رح��اب عطف��ه 
وحنانه بعد استش��هاد أبيه واغترف العلم 

والتقوى من نبعه الفياض.
وقد سار زيدA على نهج والده محباً 
للعبادة، فعن عاصم بن عبيد الله قال: )أنا 
أكب��ر منه ـ أي: زيد ـ رأيته بالمدينة وهو 
شاب يذكر الله عنده، فيغشى عليه حتى 

يقول القائل: ما يرجع من الدنيا()13(.
فيجم��ل  النعم��ان  حنيف��ة  أب��و  أم��ا 
صفات زي��دA في حديث واحد بقوله: 
)شاهدت زيد بن علي كما شاهدت أهله 

فم��ا رأيت في زمانه أفق��ه منه، ولا أعلم 
ولا أسرع جواباً ولا أبين قولًا، لقد كان 

منقطع النظير()14(.
وق��د بلغ زيدA درج��ة علمية راقية 
مت��ى كان )يط��وف عل��ى بعض رؤس��اء 
المذاهب والتيارات الأخرى كواصل بن 
عطاء، لمناقش��تهم في مسائل العلم، بعد 
أن استوعبها من مصدرها الأصيل، ويبين 
له��م موقع أئمة أه��ل البيتG ودورهم 

في حفظ الإسلام والأمة()15(. 
يقال أن أصدق ما يمدح الإنسان عدوه، 
فالع��دو غالباً ما ينتقص من الإنس��ان لذا 
تكون عبارات التقييم التي يبديها اتجاهه 
كأشد ما يكون لذا نرى هشام بن عبد 
الملك يقيّم زيدA في كتاب بعثه لعامله 
يوس��ف بن عمر يقول فيه: )وقد قدم زيد 
بن علي على أمير المؤمنين ـ يقصد نفسه 
ـ في خصوم��ة فرأى 
ـ أي: هش��ام ـ رج�لاً 
جدلًا لس��ناً حوّلًا قلّباً 
خليقاً بصوغ الكلام 
وتمويه��ه، واجت��رار 
الرجال بحلاوة لسانه 
وكث��رة مخارجه في 
حجج��ه، وم��ا يدل��ي 
ب��ه عن��د الخصام من 
العل��و عل��ى الخص��م 
بالق��وة المؤدي��ة إلى 

الفلج()16(.
لرج��ل  ولاب��د 
عالم، بهذا المستوى 
الراقي أن يكون من 
)كبار علماء الرعيل 
الأول، الذين أرس��واً  صورة لإحدى المنارتين اللتين يقعان على جانبي الحرم

مزار زيد بن علي)ع( رمز الإباء ومنبع الكرامات
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أس��س الدراس��ات الفقهية والكلامية، 
والتفس��يرية وغيره��ا م��ن عل��وم دينن��ا 
الحني��ف ولغة الق��رآن الكريم()17(، وقد 
ترك لنا تراثاً علمياً ضخماً، بثه في كتبه 

وهي)18(:
1ـ الأح��رف الس��بعة الت��ي ن��زل به��ا 

القرآن الكريم.
2ـ أجوبة زيد بن علي على مسائل لأخ 

له من أهل المدينة.
3ـ الإمامة، رس��الة أرسلها إلى واصل 

بن عطاء.
4ـ تأويل مش��كل القرآن أو )تفسير 
س��ور الفاتحة وفي جوابه على مسائل من 

كتاب الله سبحانه وتعالى(.
5ـ تثبيت الإمامة وقد ينسب إلى يحيى 

بن الحسين الهادي إمام الزيدية.
6ـ تفسير غريب القرآن.

7ـ ج��واب على خالد ب��ن صفوان في 
أمر عثمان بن عفان.

8ـ رسالة في حقوق الله.
9ـ الرد على المرجّئة.

10ـ الصفوة.
11ـ قراءة زيد بن علي.
12ـ المجموع الحديثي.
13ـ المجموع الفقهي.

14ـ مدح القلة وذم الكثرة.
15ـ منسك الحج.

16ـ الوصية والإمامة.
إضافة لذلك فقد رويت بواسطته عدة 
روايات ضمها كتاب مس��ند الإمام زيد 

بن علي.
 Aآث��اره م��ن  بلغن��اه  لم��ا  إضاف��ة 
المخطوطة فقد آثر عن زيدA مجموعة 
م��ن الأش��عار تنبي ع��ن ش��اعر متمكن 

م��ن المف��ردات، فمن ش��عره يمدح أمير 
:Aالمؤمنين

من ش������رّف الأق������وام يوم������اً برأيه
المناق������ب ش������رفته  علي������اً  ف������إن 

وق������ول رس������ول الله والح������ق قوله
وإن رغم������ت منه������م أن������وف كواذب

بأن������ك من������ي ي������ا عل������ي معالن������اً
كهارون من موسى أخ لي وصاحب

دع������اه بب������در فاس������تجاب لأم������ره
وم������ازال ف������ي ذات الإل������ه يضارب

وكأن������ه ب������ه  يعلوه������م  فم������ازال 
ش������هاب تلق������اه القواب������س ثاق������ب

محم��د الإم��ام  أخي��ه  رث��ى   كم��ا 
الباقرA قائلًا:

ث������وى باق������ر العلم ف������ي ملحد
المول������د ال������ورى طي������ب  إم������ام 

فم������ن لي س������وى جعف������ر بعده
إم������ام ال������ورى الأوح������د الأمجد

أب������ا جعف������ر الخير أن������ت الإمام
وأن������ت المرجّ������ى لبل������وى غ������د

فيمن كتب عنه ومن رثاه:
ترج��م لزي��د ب��ن عل��يA أصحاب 
الس��ير والتاري��خ والأث��ر تراج��م عديدة 
وق��د أفرد بعضه��م كتباً خاص��ة بحياته 
)صل��وات الله علي��ه وعلى آبائ��ه( وثورته 

ونحن نذكر من هذه:
1ـ زي��د الش��هيد، وق��د ألفه س��ماحة 
العلام��ة المرح��وم الس��يد عب��د الرزاق 

الموسوي المقرم.
2ـ زيد بن علي ومشروعية الثورة عند 

أهل البيت، للشيخ نوري حاتم.
3ـ الش��هيد زي��د ب��ن عل��ي والزيدية، 
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لس��ماحة العلامة المرحوم السيد محسن 
الأمين العاملي.

4ـ زيد بن علي بن الحسين، للكاتب 
علي محمد دخيل.

5ـ ث��ورة زيد بن علي، للكاتب ناجي 
حسن.

6ـ زي��د بن علي، للش��يخ محمد رضا 
كاش��ف الغطاء عن��ي بتحقيقه الأس��تاذ 

خليل المشايخي.
7ـ زي��د ب��ن عل��ي، جهاد ح��ق دائم، 

إبراهيم بن علي الوزير.
8ـ الإم��ام زي��د بن عل��ي، محمد أبو 

زهرة.
أم��ا من رث��اه فقد وجدن��ا جماعة من 
الش��عراء رثوا زيدA وامتدحوا مواقفه 

وعابوا على بني أمية قتله ومنهم:
1ـ الفض��ل بن عبد الرحمن بن العباس 

بن ربيعة بن الحارث.
2ـ أبو ثميلة الأبار صالح بن ذبيان.

3ـ الصاحب بن عباد.
4ـ أحمد شوقي.

5ـ الشيخ صالح الكواز الحلي.
6ـ الشيخ محمد علي الأردوبادي.

7ـ السيد مهدي الأعرجي، وغيرهم.

ثورة زيد)ع(:
ال��ذي  الواق��ع  لع��ل 
عاش��ه زيدA كان أهم 
عامل أجج فك��رة الثورة 
والكف��اح ضد الحكومة 
القائم��ة آن��ذاك المتمثل��ة 
بأميره��ا هش��ام ب��ن عبد 
الملك الذي تولى الس��لطة 
حي��ث  )105ه��ـ(،  س��نة 
استشرى الظلم واستفحل 
الاس��تبداد فالرعية تعيش 
والأس��ر  مدقع��اً،  فق��راً 
الأموي��ة والمروانية تعيش 
حي��اة الرفاهي��ة والدع��ة، 
)وفي تلك الفت��رة الزمنية 
والفس��اد  الظل��م  تفش��ى 
القمع  والمذابح وسياس��ة 
والتجوي��ع حت��ى اس��تطاع 
الحاكم الأموي السيطرة 
على الناس وبالتالي فصل 
الأمة عن القيادة الشرعية  البوابة الذهبية، إحدى مداخل الحرم المطهر

مزار زيد بن علي)ع( رمز الإباء ومنبع الكرامات
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وه��م أه��ل البي��تG من خ�لال فرض 
وتعطي��ل  الأنص��ار،  وملاحق��ة  الرقاب��ة 
الحدود، وإس��قاط الس��نن الإلهي��ة()19(، 
في حين ذكر زيدA بنفس��ه جانباً من 
الأس��باب التي دعته للثورة فيقول لجابر 
ب��ن عب��د الله الأنص��اري: )إن��ي ش��هدت 
هشاماً ورسول الله يسب عنده ولم يُنكر 
ذلك، ولم يغي��ره، فوالله لو لم يكن إلا 

أنا وآخر لخرجت عليه()20(.
وفي ن��ص آخر يق��ول: )إنما خرجت 
عل��ى الذي��ن قاتلوا جد الحس��ين()21( وفي 
آخ��ر يق��ول: )إنم��ا خرجت عل��ى الذين 

أغ��اروا عل��ى المدينة يوم 
الح��رة، ث��م رم��وا بي��ت 
المنجني��ق  بحج��ر  الله 

والنار()22(.
عموماً يمك��ن القول 
أن الأس��باب الت��ي دع��ت 
يمك��ن  للث��ورة  زي��داً 

تلخيصها في نقاط:
1ـ الواقع الفاسد الذي 
كانت تعيشه الأمة أنذاك.

لش��هداء  الث��أر  2ـ 
كربلاء وعلى رأسهم أبي 

.Aالضيم الحسين
3ـ مواقف هشام اتجاه 
زي��دA وم��ا أب��داه م��ن 
انتقاص وتجاهل لشخصيته 

حينما دخل مجلسه.
ولكن التس��اؤل الذي 
يبق��ى ف��ي الأذه��ان ه��و 
 Aكي��ف اعتم��د زي��د
على وعود الكوفيين وقد 
بيّنت له تجربة جده الإمام 

الحسينA أنهم ينكلون ويغدرون؟!
وهن��ا نجمل ذكر الواقع��ة، فبعد أن 
قدم زيدA من الشام إلى الكوفة وبقي 
فيها فترة ثم أراد الانصراف نحو المدينة، 
فأقب��ل إليه الأش��راف من أه��ل الكوفة 
وقالوا: )أين تخرج رحمك الله ومعك مائة 
ألف سيف من أهل الكوفة، وخراسان، 
ويضرب��ون بني أمي��ة بها دون��ك… وليس 
قِبلنا من أهل الشام إلا عِدّة()23(، فلما رأى 
منه��م زيدA ذل��ك )أقام ف��ي الكوفة 
ثائ��راً وبايع��ه أصحاب��ه بيعت��ه الت��ي يبايع 
عليه��ا الن��اس: إنا ندعوك��م إلى كتاب 

Aالحرم المطهر لمزار زيد بن علي
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الله وس��نة نبيه، وجهاد الظالمين والدفع 
ع��ن المس��تضعفين وإعط��اء المحرومين 
وقس��م هذا الفيء بين أهله بالسواء، ورد 
المظالم، وإقف��ال المجمر، ونصرنا أهل 
البي��ت على من نصب لن��ا، وجهل حقنا، 
أتبايع��ون على ذلك فإذا قال��وا نعم وضع 
يده على ي��ده، ثم يق��ول: عليك عهد الله 
وميثاقه وذمته وذمة رس��وله لتفين ببيعتي 
ولتقاتلن عدوي، ولتنصحن لي في الس��ر 
والعلاني��ة ف��إذا قالوا نعم مس��ح يده على 
يده، ثم قال: الله اش��هد()24( فانهالوا عليه 
من كل حدب وصوب بالألوف يقرون له 
بالطاعة ويبينون له أنهم باقون معه يفدونه 
ب��الأرواح ويمنونه بالنص��رة حتى اجتمع 
عنده ديوان به أسماء أربعين ألف مقاتل!!
ف��ي الوقت ذات��ه كان وال��ي العراق 
خال��د بن عب��د الله القس��ري واقعاً تحت 
تهديد الخليفة هش��ام بس��بب م��ا يتناقل 
إلي��ه م��ن أخب��ار ووش��ايات ض��د خالد، 
فق��ام بعزل��ه وكل��ف مكانه رج�لاً من 
ألد أعداء خالد القس��ري وهو يوسف بن 
عمر الثقفي الذي كان والياً على اليمن، 
ف��ي ه��ذه الفت��رة كان يوس��ف بن عمر 
مش��غولًا بمحاسبة خالد وعماله السابقين 
 فلم تصل إليه أخب��ار مبايعة أهل الكوفة
لزيدA، حتى انتقلت الأخبار إلى هشام 
بن عبد الملك فأرسل ليوسف يوبخه ويعلمه 
بحركة زيد بن عليA، فأخذ يوسف 
بالبح��ث عن زي��دA والتضيي��ق عليه، 
وأما زيدA فقد لاحظ بوادر التفكك 
ف��ي معس��كره واخت�لاف الآراء فق��رر 
الإق��دام على الخروج قبل الموعد المعين 
ل��ه وقد وصل ه��ذا التوقيت إل��ى الوالي 
يوس��ف ب��ن عمر ع��ن طريق جواسيس��ه 

 Aزي��د أصح��اب  اخترق��وا  الذي��ن 
وقاموا بنقل الفعاليات أول بأول.

تحرك زيدA يوم الأربعاء الأول من 
صفر سنة )122هـ( وأرسل فرسانه يعلنون 
الثورة وش��عارهم يا منص��ور يا منصور، 
فلم يجتمع س��وى ثلاثمائة وثمانية عش��ر 
رج�لاً فقط لا غير من أصل أربعين ألفاً، 
وفي الوقت ذاته يزحف يوس��ف بن عمر 
الثقفي بجيشه وتدور رحى الحرب الغير 
 Aمتكافئ��ة ورغ��م ذل��ك يصم��د زيد
ومن معه ف��ي القتال أم��ام ذلك الجيش، 
فلم��ا كان يوم الخميس الثاني من صفر 
واص��ل زيدA بطولات��ه، إلا أن الجيش 
رشقهم بالسهام فوقع سهم منها في جبين 
زي��د فحمل��ه أصحابه تحت جن��ح الظلام 
وطلبوا له طبيباً ولكنه ما أن نزع الس��هم 
م��ن دماغه حت��ى مات رحم��ه الله فدفنه 
أصحابه ف��ي حفرة من الطي��ن ثم أجروا 

عليها الماء حتى لا يعثر عليه أحد.
وف��ي قضي��ة دفن��ه يذك��ر التاري��خ 
)وكان ابن زي��دA يحيى حريصاً على 
أن يدف��ن أباه بحيث لا يعل��م بقبره أحد، 
فدفنه بموضع من دار الجوارين في ساقية 
وردمها ووضع عليها النبات وقال بعضهم 
أن أصحاب��ه انطلق��وا ب��ه إلى العباس��ية، 
ولكن أحد الذي��ن علموا بمكان الدفن 
أنب��أ الأمويين، ومثل��وا بصاحبها ونصبوه 
مصلوباً في كناس��ة الكوف��ة مع نصر 
بن خزيمة ومعاوية بن إس��حاق الأنصاري 
وزي��اد النهدي بأمر من هش��ام، ثم بُعث 
برأسه إلى هش��ام بن عبد الملك فأمر به 
فنص��ب على باب دمش��ق ثم أُرس��ل إلى 
المدين��ة حي��ث نصب عند قب��ر النبي7 
يوم��اً وليلة، وف��ي زمن الولي��د بن يزيد 

مزار زيد بن علي)ع( رمز الإباء ومنبع الكرامات
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كتب إلى يوسف بن عمر قائلًا: )إذا أتاك 
كتابي هذا فانظر إلى عجل أهل العراق 
فأحرقه وأنس��فه في اليم نسفاً فأحرقوا 
الجث��ة وذروا رمادها في الف��رات وقال: 
)والله يا أهل الكوفة لأدعنكم تأكلونه 
في طعامكم وتشربونه في مائكم()25(. 

وقفة مع الدكتور جودة القزويني:
يرى الدكتور جودة القزويني خلال 
عرض��ه لمرق��د زي��د ب��ن عل��يA في 
كت��اب المزار للس��يد مه��دي القزويني 
بقوله: )إن الإمام زيد كان حاكماً على 
الع��راق، ول��م تك��ن هناك ث��ورة كما 
صورته��ا المرويات، كم��ا لم تتم عملية 

قتله بهذه الطريقة الملفقة التي دُست في 
كتب المؤرخين والمحدثين.

أم��ا حادثة صلبهA، وم��ا اتصل بها 
من اتخاذ الفاختة جوفه عشاً لها، أو ببقاء 
جس��ده مصلوباً منكساً مقطوع الرأس، 
أرب��ع س��نوات كامل��ة، وغي��ر ذلك فلا 

واقع لها في سيرة هذا الإمام العظيم.
أما ش��هادته فه��ي قطعاً قائم��ة إلا أن 
فاعليها مجهولون عندنا، فلابد أن مقتله 
كان تم بطريقة ما إلا أنها بلا شك ليست 
تل��ك التي رويت في كت��ب التاريخ بهذه 
الطريق��ة المريب��ة المفككة أما موضع 
قب��ره فه��و الموض��ع ال��ذي أثبت��ه الإمام 
القزويني وحدده في كناسة الكوفة إلا 

أحد الأروقة المحيطة بالحرم المطهر، وقد خصص هذا الجانب للرجال
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أن جسد الإمام زيد لم يحرق، كما شاع 
ذلك…(.

ث��م يضيف: )…لق��د أبطلن��ا الروايات 
التي تنب��ي بوقوع نبش قب��ر زيد، وصلبه 
ف��ي كتابن��ا )تهش��يم التاري��خ( وأثبتن��ا 
وق��وع عملية القتل فقط دون الدخول في 

التفاصيل()26(.
وللأس��ف فقد حاولت جاهداً العثور 
على كتاب تهش��يم التاريخ فلم أس��تطع 
كما أن كتاب )تاريخ المؤسسة الدينية 
الش��يعية( الذي حصلت علي��ه للمؤلف لم 
يتطرق لحادثة مقت��ل زيدA فهو يؤرخ 
م��ن العص��ر البويهي إل��ى نهاي��ة العصر 

الصفوي الأول )300ـ1000هـ /912ـ1591م( 
إلا أنن��ا لا نعل��م ه��ل اس��تطاع الدكتور 
ج��ودت القزويني أن يفند م��ا أثبتناه من 
أحادي��ث، أخبر بها النب��ي7 من كونه 
المصلوب بالكناس��ة، هذا وقد اطلعت 
على عدد م��ن الكتب الت��ي كتبت في 
زيد بن عليA ووقفت على حادثة قتله 
فلم أر إشارة من قريب أو بعيد لعدم صلبه 
ولِمَ لا يفعلوا بنو أمية هذه الفعلة النكراء 
وتاريخه��م يش��هد بمواقفه��م الإجرامية 

أليس يقول ذاك الشاعر الأموي:
صلبنا لكم زيداً على جذع نخلة

ولم نر مهدياً على الجذع يصلب
ه��ذا وق��د وص��ل ه��ذا 
 Aالبيت للإم��ام الصادق
فرفع يديه وهم��ا يرتجفان 
ن��ار  أذق��ه  )الله��م  وق��ال: 
الدني��ا قب��ل ن��ار الآخ��رة(. 
كم��ا ويعارض م��ا ذكره 
الدكتور جودة القزويني، 
حمي��د الزيدي ف��ي كتابه 
)الحدائ��ق الوردي��ة( حي��ث 
يذك��ر )فلم��ا ظه��ر يحيى 
بن زي��د، كتب الوليد إلى 
 يوس��ف بما كان من صلبه

ـ أي: زي��دA ـ فأم��ر ب��ه 
يوسف عند ذلك خراش بن 
حوش��ب فأنزله من جذعه، 
فأحرق��ه بالنار ثم جعله في 
قواصر ثم حمله في سفينة 
ثم ذراه ف��ي الفرات وروى 
أن رماده اجتمع في الفرات 
حتى صار مث��ل هالة القمر 
يضيء شديداً وموضع ذلك  باب الشباك الفضية وعليها نقوش من الآيات القرآنية

مزار زيد بن علي)ع( رمز الإباء ومنبع الكرامات
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معروف يستشفى به()27(.

تاريخ المزار:
يذكر السيد مهدي القزويني ما نصه: 
)ولزيد بن علي ف��ي موضع صلبه وحرقه 
من كناس��ة الكوفة قبر مش��هور وعليه 
قبة وهو م��ن المزارات المقص��ودة()28(. 
وقال الش��يخ حرز الدين: )…مشهده عامر 
بالزائري��ن والوفود في ليال��ي الجمعات 
والمواس��م الإس�لامية، ويقع في الشرق 
الجنوبي لقري��ة الكفل، يبعد عن حدود 
الفرسخين عنه، وهذا المشهد هو موضع 
دفن��ه وإقب��اره(، ثم يضيف حفيد الش��يخ 
ح��رز الدين ف��ي هامش الموض��وع: )وله 
رس��م قبر رمزي عليه الس��تور النفيسة، 
فوقه ش��باك حديد، جميل الصنع، أثري 

المنظر، في وس��ط ه��رم طوله وعرضه 
)6×6( متر، مفروش بالس��جاد إلى جانبه 
رواق للزائري��ن، وكان حرم��ه مجه��زاً 
بالمعلق��ات والثريات وأن��واع المصابيح 
الكهربائية، تظله قبة ضخمة عالية البناء، 
وأمام مشهده طارمة بخمس اسطوانات، 
مس��قوفة يحوط��ه صحن طول��ه وعرضه 
)8×10( اس��طوانات، وف��ي مدخل صحنه 
طارمة مسقوفة ببناء مسلح ضخم أشادها 
بعض المحس��نين من أهل الخير، رأيناها 
محتشدة بالزائرين، وحول مشهده بيوت 

يقيم فيها بعض سدنته()29(.

نحن والمشهد الزيدي المطهر:
اتجه��ت بن��ا الس��يارة الت��ي تقلنا من 
النج��ف الأش��رف باتج��اه مرق��د زيد بن 

إبداع الفن الإسلامي يتجلى ملامحها واضحة في هذه الصورة
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عل��يA الذي يبعد عن النجف )40كم( 
تقريباً والذي يقع على بعد )15كم( تقريباً 
م��ن الطريق العام بين النجف والحلة على 
يس��ار الذاهب إلى الحلة، تحيط بالمقام 
الطاهر البس��اتين والأراض��ي الزراعية، 

ويشغل عشرة آلاف متر مربع. 
يتضم��ن المرقد صحن كبير تحيط 
ب��ه أروق��ة تمت��د عل��ى ط��ول الأض�لاع 
الأربعة، ويمك��ن الدخول للصحن عن 
طري��ق أربع��ة مداخ��ل رئيس��ية تقع في 
منتصف جان��ب، ولكنها الي��وم مغلقة 
باس��تثناء البواب��ة الرئيس��ية الت��ي يطلق 
عليه��ا )ب��اب القبل��ة(، الت��ي يليه��ا ممر 
مس��قف مطل عل��ى الصحن الش��ريف، 
تتوس��ط الصح��ن عم��ارة المق��ام التي 
تتأل��ف بدورها من الطارمة المس��قفة، 
وقد غلّفت جدرانها الداخلية والخارجية 
بالمرمر كما زخرف سقفها بالمرايا، 
التي أضفت عليه��ا حُلّة عمرانية جمعت 
بي��ن الإتق��ان والجم��ال، كم��ا تب��دو 
المنارت��ان اللت��ان تقع��ان عل��ى جانب��ي 
عم��ارة المق��ام يبلغ ارتف��اع كل واحدة 
منهما )33( متراً وقد غلفت بالكاش��ي 
المزخرف ويمكن الدخول إلى الحرم 
م��ن ثلاث أب��واب موزع��ة بانتظام على 
الواجه��ة القبلي��ة، أما الحرم ف�لا أبالغ 
إن وصفت��ه في كونه آية من آيات الفن 
المعم��اري حي��ث الفضاءات المقس��مة 
وفق ذوق هندس��ي رفيع وسقوف مزينة 
بأن��واع الزخ��ارف الإس�لامية وجدران 
غُلف��ت بالكاش��ي الكربلائ��ي ال��ذي 
زينته الآيات القرآنية ذات الخط المميز 
كما زُين ببعض القصائد التي أش��ادت 
ببطولات زيدA وتضحيته وش��هادته، 

إضاف��ة لذلك يُلاحظ كتابة س��يرة زيد 
ب��ن عل��يA عل��ى الج��دران الداخلية 
في المقام الش��ريف ف��ي ثلاث أماكن 
وذلك لتعريف الزائر الكريم بشخصية 

صاحب المقام.
تبلغ مس��احته حوالي )100( متر مربع 
يحي��ط بالش��باك ال��ذي يحت��ل مرك��ز 
المقام أروقة واسعة ذات أقواس إسلامية 
خص��ص الجان��ب الأيمن منه��ا للرجال، 
والأيس��ر للنس��اء، أما الشباك فهو الآخر 
يُع��د نموذجاً رائعاً من نماذج الفن، حيث 
ح��وى جمي��ع مواصف��ات العم��ل الناجح 
من نقش وزخرفة وتش��كيل، والش��باك 
عبارة عن صندوق مستطيل كبير بأبعاد 
)5×3،5( مت��ر يحتوي الضلع الطويل على 
أربع��ة ش��بابيك، والأصغ��ر يحت��وي على 
ثلاثة منها، يعلو الحرم قبة ضخمة بارتفاع 
)30( متر وقطر )10( متر يتوس��طها طوق 
خُطت عليه الآية الكريمة )وس��يق الذين 
اتق��وا ربه��م إل��ى الجنة زمراً…( وأس��فله 
ط��وق آخ��ر خُط��ت س��ورة الده��ر، أما 
من الخ��ارج فقد غُلفت القبة بالكاش��ي 
الكربلائي المزخرف وفي النية تذهيب 
القب��ة بكامله��ا، إذ ت��م جمع م��ا يقارب 

)300( قطعة من الطابوق المذهب.

حركة الأعمار والتطوير:
وخ�لال زيارتنا للمقام الطاهر التقينا 
بأحد الس��دنة وهو الس��يد عبود كاظم 
الحس��يني ال��ذي رح��ب بن��ا وحدثنا عن 
المقام قائلًا: )قبل أربعين س��نة أدركت 
المقام وهو عبارة عن حجرة مربعة صغيرة 
مس��قفة بجذوع النخل وتعلوها قبة بيضاء 
مغلفة بالجص الأبيض )واعتماداً على قول 

مزار زيد بن علي)ع( رمز الإباء ومنبع الكرامات
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حرز الدين فقد بنيت القبة 
الضخمة في الستينيات من 
القرن الماضي( وفي س��نة 
زارن��ا مجموع��ة  )1975م( 
من أهل النجف وهم السيد 
والح��اج  الس��عبري  جاب��ر 
والحاج  الشوشتري  حسين 
إس��ماعيل النجف��ي والحاج 
كاظ��م الرويش��دي، ولما 
وقف��وا عل��ى حال��ة المقام 
أق��روا حينه��ا خط��ة عمل 
تتضمن إعادة إعمار المقام 
توس��عة  وتش��مل  الطاه��ر 
الصح��ن والح��رم كما تم 
تزوي��د المق��ام بالكهرباء 
ع��ن طري��ق الداينمو الذي 
نق��ل للمق��ام م��ن مس��جد 

السهلة.
السادن:  يضيف  كما 
إن  الق��ول  )ويمك��ن 
البداي��ة الحقيقي��ة لإعمار 
المق��ام المبارك، كانت 

ف��ي ع��ام )1996م( حيث اتخ��ذ العمل 
طابع��اً جدي��اً بع��د أن نُظم��ت اللجن��ة 
المش��رفة على الإعم��ار بإدارة الس��يد 
جاب��ر الس��عبري وأخيه الس��يد عبود، 
الذي لازال متابعاً لش��ؤون الإعمار في 
المقام وقد اعتمدنا على التبرعات التي 
كانت تص��ل اللجن��ة فترصدها للعمل 
الأكثر أهمي��ة، انصبت الفكرة على 
توس��عة الصحن، فأخذنا من الأراضي 
المجاورة له وبذلك أصبح الصحن يسع 
لعدد كبير من الزائرين ولا يسعنا هنا 
سوى أن نش��كر العاملين والمتبرعين 

وهم كل من )الحاج حس��ون الس��بع، 
الحاج إبراهيم الس��راج، الس��يد جعفر 
الحسيني، الحاج توفيق أموري وولديه، 
الحاج حسين مزهر فخر الدين، الحاج 
ع��ادل العس��افي الدليم��ي، وغيره��م 
ممن أس��دوا يد المعروف فأش��تركوا 
في ه��ذه الصالحات جزاه��م الله خير 

الجزاء(.
 Aأم��ا عن كرامات زي��د بن علي
فقد حدثنا السادن قائلًا: )مشهد زيد بن 
علي معروف بكراماته حيث شاهدناها 
بأعيننا كما ش��اهدها المحب والمبغض 
على حد س��واء ولعل أهم كرامة جرت 

ركن من أركان المزار المطهر
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ه��ي حادث��ة مدير أوق��اف باب��ل، حيث 
زارن��ا في عهد الطاغية رجل يُقال له عبد 
الجبار مع جماعة من مس��اعديه ورجاله، 
وق��د لمحنا على وجهه طفحاً من الحقد، 
فتس��اءل عن الكيفية التي تتم بها عملية 
الإعم��ار فأجبناه أنها تعتمد على تبرعات 
المحس��نين، فقال وكيف يتم صرفها؟ 
فقلنا بواس��طة لجنة إعمار اعتمدت على 
مسؤول مالي ينظم الكشوفات المتعلقة 
بالص��ادر وال��وارد، فأجابن��ا بإمتع��اض 
يج��ب أن يتوقف العم��ل وجعل يكررها 
ث��م أض��اف م��ن الآن فصاع��داً لس��تم 
مسؤولين عن الإعمار وكل المبالغ التي 
تصلك��م، تح��ول لمديرية أوق��اف بابل 
وس��وف تتول��ى بنفس��ها عملي��ة المتابعة 
ثم مزج غضبه بس��خرية واس��تهزاء وهو 
يحادث أصحاب��ه، وعندما دعوناه لتناول 
الغداء جاء م��ع رجاله إلى بيت من بيوت 
الس��دنة وعندم��ا وضعت أمام��ه المائدة 
نادى بأعلى صوت��ه: )جاءني، جاءني( ثم 
جعل يكرر ذلك وقد رأينا عينيه ابيضت 
وكلم��ا رام��وا تحريك��ه ل��م يفلح��وا 
فاستدعوا سيارة الإسعاف التي انطلقت 
به نحو المستشفى وفي منتصف الطريق 
احترقت فنقلوه إلى أخرى وقبل أن يصل 
المستش��فى توفي فاتهمونا نحن السدنة 
بقتله وعندما نقلوه للطب الش��رعي تبين 
لهم آثاراً لإطلاقات نارية بداخل الجسد 
ولا وج��ود لها علي��ه مطلقاً فعرف��وا أنها 

كرامة جرت لزيد(.
كم��ا ينقل لنا كرام��ة أخرى جرت 
عن��د عملي��ة ص��ب الج��دار ف��ي جان��ب 
من عم��ارة المرق��د حي��ث كان العمال 
منهمك��ون في عملية الص��ب وبينما هم 

كذلك إذ انفتح القالب الخشبي الضخم 
الذين كانوا بداخل��ه، الأمر الذي يؤدي 
إلى كارثة عادة، ولكن الذي حصل أن 
العمال ل��م يصب أي واحد منهم بأذى بل 

جميعهم سلموا.
أم��ا عن حمايته لمن يلوذ به، فيحدث 
الس��ادن: في سنة 1991م، وبعد انتكاس 
الانتفاض��ة الش��عبانية، كان الجيش قد 
وصل إل��ى المف��رق المؤدي إل��ى المزار 
وبالأثن��اء م��رت بهم ام��رأة فقال��ت )إن 
الث��وار قد التجأوا إلى مزار زيد بن علي( 
فلما س��معوا منها ذلك انهالوا بأسلحتهم 
يضرب��ون الم��زار بالقذائ��ف والمدفعية 
وم��ا دار حول��ه م��ن بيوت فكن��ا بحمد 
الله نس��مع دويها ونرى وميضها، لكننا 
لم نص��ب ولم يصب الح��رم كأن أحداً 
يقذف بها بعيداً عنا وعندما وصل الجيش 
إلين��ا قالوا: لم نتوقع وج��ود أناس أحياء 

هنا وظننا أننا سنجد جثثاً وخراباً!!
وغيرها م��ن الكرام��ات التي بانت 

في هذه البقعة المباركة.
التم��س  زيارتن��ا  نختت��م  أن  وقب��ل 
عل��ى  عتبه��م  نوص��ل  أن  الس��دنة  من��ا 
دي��وان الوق��ف الش��يعي الذي ل��م يقف 
عل��ى احتياج��ات المق��ام والعاملين فيه 
فمكبرات الصوت قديمة وغير نافعة، 
وأما المس��ؤول الأمني الأخ أس��عد عواد 
فق��د طالب بعدة أم��ور كلها تصب في 
خدمة المقام منه��ا توفير باجات خاصة 
برجال الحماية والح��رس وتوفير نقاط 
تفتي��ش نظامي��ة ف��ي مدخ��ل الم��زار، 
وتوفير أسلحة وعتاد كاف لمواجهة أي 

طارئ لا سمح الله.
ه��ذا عل��م خف��اق ف��ي س��ماء المجد 
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عناستعداده   
ل��ل��ق��راء ال���ك���رام في 

استقبال أسئلتهم الفقهية،  
والإج��اب��ة عنها ف��ي ض��وء فتاوى 
الكبير  الديني  المرجع  سماحة 
السيد محمد سعيد الطباطبائي 

الحكيم )مدّ ظله( 

الفقه(  رح��اب  )ف��ي  ب��اب  يعلن 

 

مري������ض  ش������خص  س: 
بالفش������ل الكلوي ولا يستطيع 
صي������ام ش������هر رمض������ان فم������ا 
ه������ي كفارته ومت������ى يخرجها 

بالضبط؟ 
ج: يس��قط القض��اء عن��ه إذا اس��تمر 
الثان��ي،  ج��اء رمض��ان  الم��رض حت��ى 
ووجب��ت عليه الفدية بمدٍّ من طعام لكلّ 
يوم والمدّ يساوي 870 غراماً تقريباً. وأما 
إذا تمكن من القضاء أثناء الس��نة وأخره 
حتى دخل رمضان الثاني ثبت القضاء في 

ذمته بالإضافة إلى الفدية المذكورة.

س: بالنس������بة للمصابي������ن 
بالربو هل يجوز لهم في نهار 
رمض������ان اس������تخدام الجه������از 
الخ������اص لهم مع أنه فيه مادة 
كدواء؟ وهل هو مفطر أم لا؟ 

ج: يجوز استخدامه ولا يضر بالصوم 
إلّا إذا وصل شيء من الدواء إلى المعدة.

الع������روة  كت������اب  ف������ي  س: 
الوثق������ى )وكذا لا بأس بمضغ 
العلك ولا ببلع ريقه وإن وجد 
ل������ه طعما فيه ما لم يكن ذلك 
بتفت������ت أج������زاء منه ب������ل كان 
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رأيكم  المج������اورة( فهل  لأجل 
الش������ريف موافق لذلك؟ وهل 
المتعارف  العلك  أنواع  جميع 
عليها الآن في الأسواق يجوز 
تناوله������ا ف������ي نه������ار رمضان؟ 
أم المقص������ود بالعل������ك اللبان 

المستخدم قديماً؟ 
ج: المقص��ود ب��ه أن��واع العل��ك الذي 
لا يتفت��ت وأم��ا م��ا يخلط بم��واد أخرى 
كالسكرّ تتفتت عند المضغ فلا يجوز 

بلع تلك المواد.
س: ما هو حكم الاستحمام 
الحكم  ه������و  وم������ا  للصائ������م؟ 
ف������ي حال دخ������ول الماء للاذن 
مثلا؟ هل يؤدي ذلك لبطلان 

الصوم؟ 
ج: مجرد ذلك لا يوجب بطلان الصوم 
والأحوط استحباباً عدم الارتماس بمعنى 

غمس تمام الرأس والبدن في الماء.
س: هل يس������تثنى الطالب 
الذي يس������افر كثيرا للدراس������ة 
ويقطع المسافة الشرعية من 

التقصير والإفطار؟ 
ج: إذا كان��ت م��دة دراس��ته طويل��ة 
بنحو معتد به وكانت مدة سفره للدراسة 
أكث��ر م��ن م��دة حضره ف��ي أثن��اء مدة 
دارس��ته أو مقاربة لها ص��ام وأتم صلاته 
خلال م��دة الدراس��ة في محل الدراس��ة 
وف��ي الطري��ق أيضاً ل��و كان يقطعه في 

أكثر أيام الأسبوع.
س: يتعل������ق بقضاء ش������هر 
رمض������ان، فق������د كنت مس������افر 
في إحدى الس������نوات إلى بلد 
معي������ن في ش������هر رمضان وقد 

كانت الني������ة أن أبقى في ذلك 
البلد لم������دة 17 ي������وم أتجول 
ف������ي أنحائها المختلفة والتي 
تبعد ع������ن بعضها بمس������افات 
بعيدة ولكنني لم استطع من 
تحقيق ذل������ك حيث بقيت في 
لم������دة طويلة  الم������كان  نفس 
لا اذك������ر حقيقة ه������ل تجاوزت 
العش������رة أي������ام أم لا؟ إلا أنني 
وخلال الس������بعة عش������رة يوما 
س������افرت  هناك  التي قضيتها 
إلى منطقة نائية تبعد حوالي 
أي  تقريب������ا  س������اعات  ث��ل���اث 
بمسافة حوالي 350 كيلومتر. 
فما هو حكم الصوم والصلاة 

في مثل هذه الأحوال؟ 
ج: إذا قص��د البقاء ف��ي مدينة واحدة 
لم��دة عش��رة أي��ام أو أكثر وج��ب عليه 
الإتمام ويصح الصيام أما إذا قصد البقاء 
في بل��د )دولة( لهذه المدة على أن يتحول 
ف��ي مدن ذل��ك البلد وتفص��ل بين بعضها 
مس��افة ش��رعية ـ كما يبدو من السؤال 
ـ فيج��ب علي��ه القصر والإفط��ار حتى لو 
بقي في مدينة واحدة متردداً لمدة عشرة 
أيام أو أكثر بحي��ث لا تصل إلى ثلاثين 

يوماً.
س: م������ا حك������م ل������و عملت 
لدى ش������خص وعملي يتطلب 
مني الانتقال م������ن مكان إلى 
م������كان ولربما يبلغ المس������افة 

الشرعية؟ ما الذي أفعل؟ 
ج: إذا كان العم��ل ف��ي الس��فر فإن 
الأقوى هو وجوب إتمام الصلاة والصيام 
ف�لا يترك الصوم في ش��هر رمضان وان 
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س��افر إل��ى موضع عمله ف��ي صباح كل 
يوم من الش��هر ورجع عصراً أو ليلًا إلى 

منزله.
س: هل استخدام معجون 
الأسنان والس������واك يؤثر على 

صحة الصوم؟ 
ج: لا يؤث��ر على صح��ة الصوم إذا لم 

يبتلع شيئاً من الماء أو المعجون.
س: هل تج������وز التقية مع 
المخالفين في وقت الإفطار؟ 
مع العل������م أنهم يفطرون قبل 

الوقت بعشر دقائق. 
ج: يج��وز الإفطار عن��د إحراز غياب 
قرص الشمس ومع الشك في ذلك يكفي 
غياب الحمرة المش��رقية في دخول وقت 
الص�لاة وج��واز الإفط��ار، كم��ا يجوز 
الإفط��ار معهم في ح��ال التقية ولو كان 
قب��ل الغروب الش��رعي عندن��ا ولا يجب 

القضاء حينئذٍ.
س: إذا أتان������ي وج������ع ف������ي 
بطن������ي أو كليت������ي وكن������ت في 
نهار ش������هر رمضان وقلت كأني 
سوف أشرب الماء أو آخذ دواء 
لتس������كين الألم وت������رددت بين 
مواصل������ة الصي������ام وبين قطع 
الصي������ام والإفطار واس������تمرت 
ب������ي ه������ذه الحال������ة ولكني لم 
أفطر بل نويت الإفطار؟ فهل 
صيامي صحي������ح ذلك اليوم؟ 
م������ع العلم أني لم أفطر طوال 
اليوم؟! ماذا إذا انتابتني هذه 
المستحب  الصوم  الحالة في 
المن������دوب؟ أو انتابتن������ي ف������ي 

صوم قضاء شهر رمضان؟ 

ج: يج��ب البق��اء على ني��ة الصّوم مع 
ع��دم خوف الض��رر في تم��ام النهار في 
صوم ش��هر رمضان وغيره م��ن الواجب 
المعّي��ن فإذا عدل عن الصوم أو تّردد فيه 
ف��ي أثناء النهار ل��م يجتزئ به مطلقاً على 
الأح��وط وجوب�ًا وأما ف��ي الواجب غير 
المعّين فيصّح الصّوم مع تجديد النية قبل 
الزّوال ولا يصّح بعده على الأحوط وجوباً 
وأما في المندوب فيصح مع تجديد النّية 

ولو في آخر النهار.
س: كي������ف يك������ون المكلف 
الصائم غافلا عن شهر رمضان 
ومتى يكون ناس������يا له؟ ومتى 
يكون جاهلا به؟ مع انه صائم 
له ولكن في نيته غير رمضان؟ 
وهل يجزيه ه������ذا الصيام؟ أم 
يحس������ب له الصوم الذي نواه 

في قلبه؟ 
ج: الصائ��م بما ه��و صائم قد يكون 
غافلًا كما في النوم أو مع عدم الالتفات 
إلى كون اليوم من رمضان وقد يكون 
ناس��ياً لكونه من رمضان م��ع أنه كان 
ذاك��راً له قبل ذلك وق��د يكون جاهلًا 
كم��ا إذا ص��ام ولم يدر ان��ه من رمضان 

كما في يوم الشك.
س: إذا قل������ت في نيتي في 
قلبي ولم أتلفظ بها بلس������اني 
 قلت هكذا في أيام شهر رمضان: 
)أص������وم غ������داً امتث������الا للأمر 
الخاص بي( ولم أذكر أن اليوم 
من ش������هر رمضان. فهل يصح 
صوم������ي؟ وهل ه������ذا المقدار 
يكفي في تعيين نوع صومي؟ 

ج: يصح صومك في مفروض السؤال 
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وه��ذا المق��دار يكف��ي ف��ي تعيي��ن نوع 
صومك.

س: ه������ل أن الم������رأة التي 
الش������باب  أيام  الصي������ام  تركت 
بس������بب التهاون أو بسبب عدم 
الوعي الدين������ي تكون كفارتها 

على زوجها؟ 
الكف��ارة عليه��ا لا عل��ى  ج: تج��ب 

زوجها.
س: زوجت������ي صار لها أربع 
س������نوات لم تصم قب������ل الزواج 
بسبب مرضاً أصابها هل يجوز 
له������ا التصدق ع������ن كل يوم لم 
تصمه إن لم تس������تطع الصوم 
إلى الآن وان كان يجوز هل من 

مالها أم من مال زوجها؟ 
ج: إذا كان المرض مس��تمراً بحيث 
لم تكن متمكنة م��ن قضاء ما أفطرت 
من رمضان سابق قبل مجيء رمضان آخر 
لم يجب عليها قضاء ذلك الصوم ولو على 
تقدير تمكنها من قضائه فعلًا نعم يجب 

عليها الفدية من مالها لا من مال الزوج.
س: إذا ثب������ت هلال ش������هر 
رمضان عند عالم ثقة عندي 
ولم يثبت عند عالم ثقة أيضا 

ما حكمي؟ 
ج: المعيار في حقك قيام الحجة عليك 
فمع اطمئنانك بثبوت الهلال أو غيره من 
الحجج يثبت الش��هر في حقك وإلا بنيت 

على استمرار الشهر السابق.
س: أريد اس������تدلالكم عن 
الحس������اب الفلكي للاستهلال، 
لدخول  الشرعي  الثبوت  وهل 
الش������هر يأتي م������ن المرجع أم 

بالاطمئنان؟ مث��ل���ا نحن في 
في  ثبت  وس������معنا  الاحس������اء 
المدينة أو ثب������ت في لبنان أو 

في النجف أيهما نتبع؟ 
ج: يثب��ت اله�لال بالرؤي��ة أو العل��م 
الحاص��ل من التواتر أو الش��ياع أو مضي 
ثلاثي��ن يوماً م��ن الش��هر الماضي كما 
يثب��ت بش��هادة العدلي��ن إذا ل��م يكن ما 
يوجب الريب في ش��هادتهما وبرؤيته قبل 
الزوال فيثبت الهلال للس��نة الماضية وان 
الي��وم أول الش��هر وب��أيّ ش��يء من هذه 
الط��رق ثب��ت الهلال ف��ي بلد م��ن بلدان 
العالم القديم آس��يا وأفريقيا وأوربا ثبت 
في س��ائر بلادها. أما إذا ثبت في بلد من 
الأمريكيتين ف�لا يثبت في بلدان العالم 

القديم.
س: زوجت������ي حام������ل ف������ي 
الش������هر الثال������ث عندما يحل 
وهي  المبارك،  رمضان  ش������هر 
لا تتحمل الجوع طوال النهار 
لضعفه������ا وه������ي تحت������اج إلى 
تناول الطعام بش������كل مستمر 
لتقوية نفس������ها وجنينها، فهل 
يجوز لها الإفطار، وما الأحكام 
الأخرى المترتبة على ذلك؟ 

ج: الحامل المقرب يجوز لها الإفطار 
إذا كان الصوم مجهداً لها دون أن يضر 
به��ا أو بحمله��ا وعليها حينئ��ذٍ الفدية عن 
كل ي��وم بم��د )870 غرام( م��ن الطعام 
مع القض��اء، أما إذا أض��ر الصوم بها أو 
بحملها وجب عليها الإفطار والقضاء دون 
الفدية. أم��ا الحامل غي��ر المقرب إذا لم 
يضر الص��وم بها أو بحملها فلا يجوز لها 

الإفطار
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الم��رء  آخ��ر كلام  الوصي��ة 
ف��ي الدنيا، يموت وتبق��ى تتكلم عنه، 
يستكش��ف منها عن مكنون رأيه، بما 
يختل��ج في ص��دره، وبيان س��ر اعتقاده 
وإيمان��ه ال��ذي يعرج به إل��ى المولى عز 
وجل، فيقر فيها ويعترف كآخر شهادة 

له على آرائه ومعتقداته التي يؤمن بها.
وأيس��ر م��ا تتضم��ن وصية المس��لم 
ه��و الاعت��راف والش��هادة لله عز وجل 
والعدال��ة،  والوحداني��ة  بالربوبي��ة 
ولرسول الله محمد7 بالعبودية والنبوة 

والرسالة، ثم الإقرار بالإمامة والخلافة 
بعد رس��ول الله7 للأئمة الاثني عش��ر 
 Gالقرشيين الهاش��ميين  المعصومين 
أولهم أمير المؤمنين علي بن أبي طالب
A ثم ولداه الحس��ن والحسينH ثم 
علي بن الحس��ينA ومحم��د بن علي
A وجعف��ر ب��ن محمدA وموس��ى 
 Aوعل��ي بن موس��ى Aب��ن جعف��ر
ومحم��د ب��ن عليA وعلي ب��ن محمد
A والحس��ن ب��ن عل��يA والخل��ف 
الهادي المهدي المنتظر )عجل الله تعالى 

سماحة السيد محمود المقدس الغريفي
أستاذ في الحوزة العلمية

ينابيع

قراءات في وصية الزهراء *

الإمامة والخلافة
بين الإقرار والرفض

* بحث منتقى من كتاب قراءات في وصية الزهراءJ للكاتب، مازال مخطوطاً أعد للمجلة.
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فرج��ه(. ثم الاعتق��اد والإيم��ان بالمعاد 
ويوم القيامة للحساب، إضافة إلى بعض 

العقائد الإسلامية الثابتة.
وبمجم��ل ه��ذه العقائ��د الإس�لامية 
وردت وصية مأثورة عن رس��ول الله7 
عندم��ا س��ئل كيف يوص��ي الميت؟... 
ثم ق��ال7 في آخرها لعليA: تعلمها 
أنت وعلمها أهل بيتك وشيعتك()1(. وهذا 
إرش��اد منه7 للمسلم أن لا يهمل ذكر 
هذه العقائد الإس�لامية والإقرار بها في 
وصيت��ه حتى يخرج م��ن الدنيا وهو على 
العهد الذي آمن به وصدقه وفارق الناس 
عليه. ومن ثم يوص��ي بحاجاته ووصاياه 
وغيره��ا من الأمور، ويُش��هد على ذلك 

بعض المؤمنين.
وقد ورد جملة من الوصايا المأثورة 
عن أئم��ة أهل البي��تG تتضمن جملة 

العقائد الإسلامية الحقة ومن جملة هذه 
 Jالوصايا المأث��ورة، وصية الزهراء
إذ ضمنته��ا جمل��ة م��ن عقائد الإس�لام 
وأصوله والإقرار بها تارة بالنص وأخرى 

بالملازمة أو التضمن.
فمما جاء ف��ي وصيتهاJ: )هذا ما 
أوصت ب������ه فاطمة بنت رس������ول الله7، 
أوصت وهي تش������هد أن لا إله إلا الله وأن 
محمدا رس������ول عبده ورسوله()2( أنه نص 
منها وإقرار بالش��هادتين، وهما أصلان 
من أصول الدين الإسلامي وهما توحيد 
الله عز وجل وأنه لا شريك له، والإقرار 
بنبوة محمد7 وعبوديته ورس��الته التي 
تق��ر بكاف��ة رس��الات الس��ماء وبعث��ة 
الأنبياء كافةG، وإن رس��الة الإسلام 
آخر الرس��الات السماوية حيث نسخت 
م��ا قبله��ا، وأن محمدا7ً آخ��ر الأنبياء 
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والرسل.
الع��دل الإله��ي فق��د أش��ارت  أم��ا 
إلي��هJ بدلال��ة الملازم��ة م��ن خلال 
إقرارها بوصيتها: )إن الجنة حق والنار 
حق()3( لأنه عز وجل قضى على نفسه أنه 
خلق الجنة لمن أطاع وأحس��ن ولو كان 
عب��داً حبش��ياً، وخل��ق النار لم��ن عصاه 
ول��و كان ول��داً )س��يداً( قرش��ياً كما 
 ،)4(Aروي عن الإم��ام زي��ن العابدين
كل بعمل��ه واختي��اره وه��ذا مقتض��ى 
العدالة الإلهية )ذلك بما قدمت أيديكم 
وإن الله لي��س بظلام للعبي��د()5( لأنه عز 
وج��ل يأمر بالع��دل فلا ينق��ض غرضه 
وأم��ره، قال تعالى: )إن الله يأمر بالعدل 
والإحس��ان()6( )ونضع الموازين القسط 
لي��وم القيامة فلا تظلم نفس ش��يئاً وإن 
كان مثق��ال حب��ة م��ن خ��ردل أتينا بها 

وكفى بنا حاسبين()7(.
وه��ذا هو الأصل الثال��ث من أصول 
.Gالدين الإسلامي ومذهب أهل البيت
 Jوأما الأصل الراب��ع في وصيتها
 :Jالمع��اد( فق��د نصت علي��ه بقولها(
)وأن الس������اعة آتية لا ري������ب فيها وأن الله 
يبعث من في القبور()8(. وما قيام الساعة 
وبعث من في القبور بأجسامهم إلا دلالة 
على المعاد وقيام القيامة للناس للوقوف 
والأرض  الس��موات  جب��ار  ي��دي  بي��ن 

ورحيمهم��ا للحس��اب. )الله لا إله إلا هو 
ليجمعنك��م إلى يوم القيامة لا ريب فيه 
وم��ن أصدق من الله حديث��ا()9( )قل الله 
يحييكم ث��م يميتكم ثم يجمعكم إلى 
ي��وم القيامة لا ريب في��ه ولكن أكثر 

الناس لا يعلمون()10(.
أما إقرارها بأصل الإمامة وبالخصوص 
اعترافه��ا بإمام��ة إمامها وزوجه��ا أمير 
م��ن فيس��تنبط   Aعل��ي  المؤمني��ن 

قولهاJ ف��ي وصيتها مخاطب��ة الإمام 
علي��اAً: )ي������ا عل������ي، أن������ا فاطمة بنت 
محمد زوجن������ي الله منك لأكون لك في 
الدني������ا والآخرة، أنت أولى بي من غيري 
ــ غيرك ــ حنطني وغس������لني وصلي عليّ 
وادفني بالليل ولا تعل������م أحداً…()11( في 

الحديث المتواتر وبدلالة التضمن.
حي��ث أن رس��ول الله7 ق��ال ف��ي 
الحدي��ث المتواتر يوم غدير خم الثامن 
عشر من ذي الحجة الحرام بعد رجوعه 
م��ن حجة الوداع بأم��ر من الله عز وجل 
)ي��ا أيها الرس��ول بلغ ما أن��زل إليك من 
رب��ك وإن ل��م تفعل فم��ا بلغت رس��الته 
والله يعصمك من الناس إن الله لا يهدي 
الق��وم الكافري��ن()12( فق��ام7 خطيباً 

بالمسلمين وبعد خطبة طويلة سألهم:
)من أولى بكم من أنفسكم؟ فقال 
المس��لمون: الله ورس��وله، فرفع7 يد 
علي بن أب��ي طالبA حتى بان بياض 
إبطيهما وقال7: من كنت مولاه فهذا 
علي م��ولاه، ثم دعا7: الله��م وال من 
والاه وع��اد من ع��اداه وانصر من نصره 
واخ��ذل من خذل��ه وأدر الحق معه حيث 
ما دار، ثم أفرد له خباءً وأمر المسلمين 
أن يبايعوه بإمرة المؤمنين، وكان ممن 
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بايع��ه أبو بكر وعم��ر وهما يقولان له: 
بخ بخ لك يا علي أصبحت مولانا ومولى 
المؤمني��ن، فأن��زل الله تعال��ى: )الي��وم 
أكملت لكم دينكم وأتممت عليكم 
نعمتي ورضيت لكم الإس�لام ديناً()13( 
فق��ال رس��ول الله7: الحم��د لله على 
إكمال الدين وإتمام النعمة برضا الرب 

وبالولاية لعلي بن أبي طالب()14(. 
وم��ن ه��ذا الأمر الإلهي نس��تفيد أن 
فح��وى كلامه��اJ إن ولايتك يا علي 
عل��ى عم��وم الن��اس بحك��م كون��ك 
إمامه��م، ولك��ن ولايتك عل��يّ لأمرين 
أولهم��ا: كون��ك إمام��ي، إذ أنت أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم كما نص رسول 
الله7 الذي )وما ينطق عن الهوى إن هو 
إلا وحي يوحي علمه ش��ديد القوى()15(، 
وفي الوقت نفسه تعد هذه صرخة مدوية 
وضوء أحمر في وج��ه الانحراف القائم 
آنذاك والناكب عن خط الرس��الة من 
بنت صاحب الرس��الة وبضعته الصديقة 
الطاهرةJ على من أنكر هذه الولاية 
وانقل��ب عليها، وغص��ب الخلافة وجر 
المسلمين من الخط السماوي إلى الخط 

القبلي.

وثانيهم��ا: كونك زوج��ي، والولاية 
تك��ون ل��ك في تجهي��زي بع��د الوفاة، 
كما ه��و معلوم م��ن الفقه الإس�لامي 
أن ال��زوج ل��ه الولاية ف��ي تجهيز زوجته 
وغيره��م  أرحامه��ا  م��ن  غي��ره  دون 
وتس��قط مع قيام غيره بالتجهيز بإذنه، 
وق��د أك��دتJ عل��ى ه��ذه الزوجية 
ف��ي وصيته��ا: )يا عل��ي أن��ا فاطمة بنت 
محم��د زوجن��ي الله منك لأك��ون لك 
في الدنيا والآخرة()16( وقد أش��ارت هنا 
إل��ى ما اس��تفاض ع��ن رس��ول الله7 
 في قضي��ة تزويجها من أمي��ر المؤمنين
عل��يA وأن��ه كان بأمر م��ن الله عز 
وج��ل وإرادته، وأنه عز وجل زوجها في 
الس��ماء وأش��هد الملائكة عل��ى ذلك، 
وأم��ر رس��ول الله7 أن يزوجه��ا ف��ي 
الأرض ويش��هد المس��لمين عل��ى ذلك. 
فق��ام7 خطيب��اً ف��ي المس��جد وق��ال: 
معاش��ر المس��لمين أن جبرئي��ل أتان��ي 
آنف��اً فأخبرن��ي أن ربي ع��ز وجل جمع 
الملائك��ة عن��د البي��ت المعم��ور وأنه 
أشهدهم جميعاً أنه زوج أمته فاطمة ابنة 
رس��وله محمد7 من عبده علي بن أبي 
طالبA وأمرني أن أزوجه في الأرض 
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وأشهدكم على ذلك)17(.
وم��ن هنا ف��إن الولاية على ش��خص 
بحك��م الإمامة والزوجي��ة معاً لا تجمع 
 ف��ي ش��خص )غي��ري( أي غي��ر فاطم��ة
الزه��راءJ حينئذ. وهذا إق��رار منها 
بالإمامة في الجملة، وبالخصوص إمامة 

.Aأمير المؤمنين علي
وقد رأى العلامة الكبير السيد محسن 
الأمي��نP أن ق��ول: )من غي��رك( هو 
الظاهر دون قولهاJ: )من غيري()18(.

وعلى ه��ذا القول، إضافة لما س��بق 
منا، نقول أن الولاية لعليA من حيث 
أنه إمامها وزوجه��ا، يأتي أيضاً قول أن 
الصديقة لا يغسلها إلا صديق كما ورد 
عنهمG، ومن الثابت عند المس��لمين 
أن فاطم��ة الزهراءJ صديقة مصدقة 
على لس��ان أبيها رسول الله7، منها ما 
 :Aروي أن رس��ول الله7 ق��ال لعلي
)أوتي��تَ ثلاث�ًا ل��م يؤته��ا أح��د ولا أنا، 
أوتيت صهراً مثلي ول��م أوت أنا مثلك، 
وأتيت زوجة صدّيقة مثل ابنتي ولم أوت 
مثلها زوجة، وأوتيت الحس��ن والحسين 
م��ن صلبك ولم أوت م��ن صلبي مثلهم، 

ولكنكم مني وأنا منكم()19(.
ولأن الزهراءJ بضعة من رس��ول 
الله7 كما استفاضت الأخبار وبضعة 
الشيء جزءه فكما أن الأصل7 صادق 

مص��دق صديق ومعصوم كذلك الجزء 
وبضعت��ه، فإن أولوية تجهيزها على هذا 
القول أي قولها )م��ن غيرك( ربما يقال 
 Aأنه يش��ترك مع أمير المؤمنين علي
ولداه الحس��ن والحس��ينH كونهما 
إمامين صدّيقين أيضاً، وفي اعتقادنا أنه 
لا يمنع صغر سنهما من ذلك، وقد جرى 
ـ بَعْ��دُ ـ مث��ل ذلك للإم��ام محمد الجواد

A والإم��ام المه��ديA ف��ي تجهيز 
والديهما الإمامين الرضا والعس��كري
H عل��ى الرغ��م م��ن صغ��ر س��نهما، 
ولكنه��اJ خص��ت بوصيتها وجعلت 
الأولوية والولاية الكلية لأمير المؤمنين 
 :Jدون غي��ره، حيث قالت Aعلي
)وأن يغس��لها ـ أي: أمي��ر المؤمنين ـ في 
قميصها لا يكش��فه عنه��ا لأنها كانت 
ق��د اغتس��لت قب��ل وفاتها بيس��ير ـ أي: 
بوق��ت قلي��ل ـ وتنظفت ولبس��ت ثيابها 

الجدد...()20(.
 :Aوق��د ورد عن الإم��ام الصادق
حي��ث س��أله المفضل من غس��ل فاطمة
J؟ ق��الA: )ذاك أمي��ر المؤمنين 
 ـ وكأن��ي اس��تعظمت ذلك م��ن قوله ـ

فقالA: لا تضيق��ن فإنها صديقة ولم 
يكن يغس��لها إلا صديق، أما علمت أن 
 .)21()Aلم يغسلها إلا عيسى Aمريم
ولكنهماH وإن اش��تركا مع أبيهما 
بالإمام��ة   Aعل��ي المؤمني��ن  أمي��ر 
)الحس��ن والحس��ين إمام��ان إن قاما أو 
قعدا()22( كما نص رس��ول الله7، إلا 
أن الولاية جارية لأبيهما فعلًا مع توقفها 
عنهم��ا م��ادام حياً، وهذا م��ا نعتقد به، 
حيث أن الإمام اللاحق يأتمر بأمر الإمام 
السابق عليه مادام على قيد الحياة، فإن 
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توف��ي جرت الولاية لمن بعده من الأئمة
G، وه��ذا ما وجه��ت إليه في وصيتها
J إيمان��اً منه��ا بالأئمة م��ن بعد أمير 
المؤمنين عليA، في معرض وصيتها 
بحوائطها الس��بعة التي في المدينة جمع 
حائط أي البستان والتي كان ينفق منها 
رسول الله7 على أضيافه والنائبة يلزمه 
فيه��ا)23(، فأوقفها7 على ابنته الزهراء

J. فأوصت بها وقالت:
)بس������م الله الرحمن الرحيم. هذا ما 
أوص������ت ب������ه فاطمة بنت محمد رس������ول 
الس������بعة  بحوائطه������ا  أوص������ت  الله7 
)بالع������واف وال������دلال والبرق������ة والميثب 
والحس������نى والصافية وم������ال أم إبراهيم 
)مش������ربة أم إبراهيم( إل������ى علي بن أبي 
طالب فإن مضى علي فإلى الحسن فإن 
مضى فإلى الحسين فإن مضى الحسين 
فإل������ى الأكبر )الأكابر( )م������ن ولده( من 
ولدي )دون ولدك(. شهد الله على ذلك 
والمقداد بن الأس������ود والزبير بن العوام 

.)24()Aوكتب علي بن أبي طالب
فكان هذا دلالة على إقرارها بأصل 
الإمامة بش��خوصها الاثني عشرG من 
ولدها وإن لم تسم أغلبهم بعد أن ذكرت 
علي��اً ثم الحس��ن والحس��ينG، حيث 
 Aأن أكاب��ر أولاده��ا بعد الحس��ين
وكبار بني هاش��م والعلويين من ذريتها 
 ،Aهم الأئمة التسعة من ولد الحسين
وه��ذا لا خ�لاف فيه بي��ن المس��لمين، 
فض�لاً عن أنهمG أكبر الأولاد س��ناً 
بع��د استش��هاد آبائه��مG، وأكاب��ر 
الق��وم منزل��ة وعلماً وفض�لاً و...، وإن 
 ،Aخصتهم على رواية بولد الحس��ين
بع��د أن خصتهم بولدها دون ولد الإمام 

عليA على رواية أخرى.
زي��ن الحس��ين  ب��ن  عل��ي   فالإم��ام 
 Aأكبر أولاد الحس��ين Aالعابدين
وكبي��ر قوم��ه، وهك��ذا ول��ده الإمام 
محم��د ب��ن عل��ي الباق��رA وجعف��ر 
ب��ن محم��د الص��ادقA وموس��ى بن 
 جعف��ر الكاظمA وعلي بن موس��ى
 Aومحمد بن علي الجواد Aالرضا
وعلي بن محمد الهاديA والحسن بن 
المنتظر  العس��كريA والحجة  علي 
المه��دي ب��ن الحس��ن صاح��ب الأم��ر 
والزم��ان )عج��ل الله تعالى فرج��ه(. إذ 
أن مواري��ث الأنبي��اء وأوقافه��م والقيام 
بش��ؤونهم لابد أن توضع بيد أوصيائهم 
وخلفائه��م الصديقي��ن المعصومين، أي 
الإمام من بعد الإمام، والصديق من بعد 
الصديق، حيث تكون إش��رافهم تحت 
ورعايتهم وتصرفهم وهكذا تدال حتى 

يرث الله الأرض ومن عليها.
على أنه لازم هذا الإقرار منها بإمامة 
زوجها أمير المؤمنين عليA صاحب 
الحق الشرعي في وصيتهاA، رفضها 
وإنكاره��ا عل��ى م��ن غص��ب الخلافة 
والإمامة وتصدى لمقام ومنصب إلهي لم 
يكن أهلًا ل��ه مطلقاً، في وصيتها التي 
فجرت التس��اؤل عبر الأجيال إذا قالت 
لأمير المؤمنين عليA: )وأن لا يشهد 
أحد جنازتي من هؤلاء الذين ظلموني 
وأخذوا حقي فإنهم عدوي وعدو رس������ول 
الله7( ولا تت��رك أن يصل��ي عليّ أحد 
منهم )ولا من أتباعهم()25(، بعدما سبقتها 
بخطبتيها العظيمتي��ن وهي التي قال لها 
رس��ول الله7: )إن الله يغضب لغضبك 

ويرضى لرضاك()26(.
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فج��اءت كلماتها انتص��اراً لإمامها 
 أمي��ر المؤمني��ن عل��يA لأن نص��رة

الإم��امA واجب��ة عل��ى كل مكل��ف 
بكل ما يستطيع، وإعلاءً لكلمة الحق 
الانقلابيي��ن  للظالمي��ن  وتعري��ة  العلي��ا 

وفضحهم.
ومن هنا أقرتJ أنها مازالت على 
العهد من بيعته��ا لإمامها أمير المؤمنين 
عليA يوم الغدير حتى فاضت روحها 
الطاه��رة وه��ي على ش��ريعة الإس�لام 
واقت��داءً  وس��لوكاً  منهج��اً  الحني��ف 
وتمسكاً بما قال أبوها رسول الله7: 
)من مات ولم تكن في عنقه بيعة لإمام 

زمانه مات ميتة جاهلية()27(.
وه��ذا الحديث الش��ريف خير دليل 
يحت��ج به على بطلان خلاف��ة أبي بكر 
وإمامت��ه، لأن الزه��راءJ كم��ا هو 
الثاب��ت ال��ذي لا لب��س في��ه توفيت ولم 
تباي��ع لأب��ي بكر بل كانت س��اخطة، 
 ،Jغاضب��ة، واج��دة عليه إل��ى وفاتها
وه��ي الصديق��ة بش��هادة أبيه��ا رس��ول 
الله7، وشهادة عائشة بنت أبي بكر: 
حي��ث قالت: ما رأي��ت أحداً قط أصدق 
من فاطمةJ غير أبيها7)28(. الطاهرة 
المطهرة التي أذه��ب الله عنها الرجس 
وطهرها تطهيرا بنص قوله تعالى: )إنما 
يري��د الله ليذهب عنك��م الرجس أهل 

البي��ت ويطهرك��م تطهي��را()29( والت��ي 
يغض��ب الله لغضبه��ا ويرض��ى لرضاها 
كما ق��ال له��ا الصادق الأمي��ن7)30(، 
وق��ال أيض��ا7ً: )فاطم��ة بضع��ة من��ي 

يريبني ما أرابها ويؤذيني ما آذاها()31(.
وأنهاJ سيدة نساء العالمين وسيدة 
نس��اء أهل الجنة كما ورد عن رس��ول 
الله7 أن��ه ق��ال لفاطم��ة: )ألا ترضي��ن 
أن تكوني سيدة نس��اء أهل الجنة()32(، 
وورد عن عائشة عن النبي7 ـ وهو في 
مرضه الذي توف��ي فيه ـ قال: )يا فاطمة 
ألا ترضي��ن أن تكون��ي س��يدة نس��اء 
العالمين وسيدة نس��اء هذه الأمة وسيدة 

نساء المؤمنين()33(.
وبعد هذا فهل من المعقول أن ترضى 
الزهراءJ ـ حاش��اها ـ أن تموت ميتة 
جاهلية وهي بنت الرس��الة إذ ترعرعت 
بأريجه��ا،  وتعط��رت  أحضانه��ا،  بي��ن 
 Jوتغذت من رحيقها، لكنها أرادت
أن تُعرف المسلمين ومن خُدع وانحرف 
منه��م أو اش��تبه عليه الواق��ع إن خلافة 
أب��ي بكر المزعومة غي��ر صحيحة ولا 

شرعية لها.
وفي الوقت نفس��ه ترس��ل الصديقة 
الطاه��رةJ ش��هادتها الزكي��ة عب��ر 
التاريخ إل��ى الأجيال لتُعرفه��م الحقيقة 
وتصورها لهم ناصعة كالشمس، وإلى 
)الذين يس��تمعون القول فيتبعون أحسنه 
أولئ��ك الذي��ن هداه��م الله وأولئك هم 

أولوا الألباب()34(

)1( وس��ائل الش��يعة، كت��اب الوصاي��ا، ب��اب 
استحباب الوصية بالمأثور، ح1.

)2( بحار الأنوار، المجلسي، 214/43.
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كن��ز العم��ال، المتقي الهن��دي، 152/6، 

ذخائر العقبى، ص40.
)18( المجالس السنية، الأمين العاملي، 121/5.
)19( الرياض النظرة، المحب الطبري، 202/2.

الأمال��ي،  ص281،  المفي��د،  الأمال��ي،   )20(
الطوسي، 107/1.

)21( أصول الكافي، الكليني، 522/1.
)22( بحار الأنوار، المجلسي، 278/43.

)23( قال الس��مهودي في تاريخ المدينة 152/2، 
إن مخي��رق اليهودي كان م��ن أحبار يهود 
بني النظير، أس��لم وقُتل يوم أحد، وأوصى 
بحوائط��ه الس��بع إل��ى النب��ي7 فأوقفه��ا 
 النبي7 سنة سبع من الهجرة على خصوص

فاطم��ةJ، وكان يأخ��ذ منه��ا لأضياف��ه 
وحوائجه.

)24( الكاف��ي، الكلين��ي، 48/7، الأص��ول 
الستة عشر، عدة محدثين، ص23، البحار، 
الغم��ة،  كش��ف   ،235/43 المجلس��ي، 

الأربلي، 122/2.
)25( روضة الواعظين، النيسابوري، ص151.

)26( مستدرك الصحيحين، الحاكم، 153/3.
)27( مس��تدرك مس��لم، 22/6، كنز العمال، 
52/6، الجامع الصحيح، الألباني، ح6229.
)28( مس��تدرك الصحيحين، الحاكم، 16/3، 

الاستيعاب، 701/2.
)29( سورة الأحزاب/ الآية:33.

)30( مس��تدرك الصحيحين، الحاكم، 153/3، 
كنز العمال، 111/7.

)31( صحيح البخاري، كتاب النكاح، مس��ند 
أحمد، 328/4.

)32( كنز العمال، 156/7.
)33( مستدرك الصحيحين، الحاكم، 156/3.

)34( سورة الزمر/ الآية:18.

روي ع�ن رس�ول الله9 أنه قال: أعطي�ت ثلاثاً وعلي مش�اركي فيها وأعطي 
 عيل ثلاثة ولم أش�اركه فيها. فقي�ل: يا رس�ول الله وما الثلاث التي ش�اركك فيها
عيلA؟ فق�ال: لواء الحمد لي وعلي حامله، والكوثر لي وعلي س�اقيه، والجنة لي 
وعلي قاسمها، وأما الثلاث التي أعطيت علياً ولم أشاركه فيها: فإنه أعطي رسول 
الله صه�راً ولم أعط مثل�ه، وأعطي زوجته فاطمة الزه�راء ولم أعط مثلها، وأعطي 

ولديه الحسن والحسين ولم أعط مثلهما.
الفضائل لشاذان بن جبرئيل ص:111

أعطيت ثلاثاً
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ش��هدت نهاية القرن التاسع 
الق��رن  وبداي��ات  المي�لادي  عش��ر 
العش��رين نش��اطاً واس��عا للحرك��ة 
الإصلاحية التمهيدية في كل العالم 
الإس�لامي ك��رد فعل طبيع��ي على 
حالة التدهور والتقهقر الذي ش��هده 
ه��ذا العال��م في كل مناح��ي الحياة 
السياس��ية والاجتماعية والاقتصادية 
وحتى الثقافية حيث التخلف والجهل 
والاس��تبداد ضرب أطنابه في عالمنا 
ال��ذي أصب��ح لا يقوى عل��ى مواجهة 
التحدي��ات بع��د أن س��ادت فيه روح 
التكاس��ل والفساد السلطوي مقابل 
م��ا كان يتحق��ق في العال��م الغربي 

الشيخ محمد حسين النائيني
وجهوده الفكرية في الإصلاح

ينابيع

حيدر نزار السيد سلمان
كاتب وصحفي
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م��ن ازده��ار وتقدم ورق��ي حضاري 
حيث ش��عر ق��ادة الأم��ة المصلحين 
والمجددين الذي��ن كانت أرواحهم 
إمكاني��ات  ب��كل  ألم��اً  تحت��رق 
الحض��ارة الحديث��ة وتطوره��ا فزاد 
الش��عور من الهجمة الثقافية الغربية 
التي سبقت الهجمة العسكرية وهنا 
التف��ت المصلحون لحاج��ة الأمة إلى 
التجديد والنهضة وامتلاك مقومات 
الق��وة والصم��ود بوج��ه ه��ذا العدو 
الشرس الذي لا يتوانى عن استخدام 
أي أس��لوب وطريقة في سبيل تغلغله 

وفرض هيمنته.
ظه��رت  الأس��اس  ه��ذا  وعل��ى 
دع��وات الإص�لاح وإنه��اض الأم��ة 
وإفاقتها وق��د اتخذت هذه الدعوات 
منه��ا  مختلف��ة  ونواح��ي  أش��كال 
والسياس��ي  الاجتماع��ي  الإص�لاح 
والديني لكنها كلها تهدف إلى إتباع 
الأس��باب الموجبة والموصلة للنهضة 
التق��دم والرق��ي والحقيق��ة  وبل��وغ 
النج��ف  مش��اركة  إن  المؤك��دة 
الأش��رف ممثل��ة بمرجعيته��ا الدينية 
وحوزتها العلمي��ة كانت فاعلة على 
الرغم من الإهم��ال المتعمد من قبل 
مؤرخ��ي عص��ر النهضة له��ذا الدور 
وربما كان ذلك الإهمال ينطلق من 

دواعي طائفية.
فالمصل��ح الكبير الس��يد جمال 
الدين الأفغان��ي )1838ـ1897( أحد 
طلب��ة ح��وزة النج��ف الديني��ة كان 
أول مش��عل للح��ركات الإصلاحية 
وكان ل��ه دور مهم في بعث وتطوير 
الفكر الإس�لامي الحديث، ويشير 

إل��ى الأفغان��ي الم��ؤرخ والمفك��ر 
)ألب��رت مورني( في كتابه )الفكر 
العرب��ي في عصر النهض��ة( باعتباره 
من خريجي مدرس��ة النجف إذ كان 
من الدارسين للفلسفة وهي الدراسة 
الت��ي توقفت الجامع��ات والمدارس 
الأخرى عن تدريسها باستثناء جامعة 
الأفغان��ي  وكان  الديني��ة  النج��ف 
الأس��اس ال��ذي بنيت علي��ه فيما بعد 

أغلب الدعوات الإصلاحية.
فق��د  س��ابقاً  ذكرن��ا  ومثلم��ا 
كان��ت النج��ف مش��اركة في هذه 
محم��د  الش��يخ  ف��كان  الدع��وات 
الحسين كاش��ف الغطاء في كتابه 
)الدين والإس�لام( والسيد هبة الدين 
الشهرستاني في مجلته العلم وكتابه 
الهيئة والإس�لام وهناك الكثير من 
المصلحي��ن الذين س��اروا على خط 
الأفغاني ولعل الش��يخ محمد حس��ين 
النائيني من أب��رز دعاة الإصلاح لما 
كانت لدعوت��ه في الإصلاح الديني 
والسياس��ي من إنعكاس��ات وردود 

أفعال وتأثير.
ولد الشيخ محمد حسين النائيني 
ع��ام )1273ه��ـ( المواف��ق )1857م( 
ف��ي ولاية )نائين( التابعة إلى اصفهان 
وهو ينحدر من أس��رة دينية معروفة 
حيث كان والده الشيخ عبد الرحيم 
وكذلك آبائه من قبله يتمتعون بلقب 
ش��يخ الإس�لام ف��ي اصفه��ان وهو 
منص��ب ديني يعادل لقب المفتي في 

البلاد العربية الأخرى.
نش��أ الش��يخ النائين��ي ف��ي نائين 
وتعل��م المقدم��ات والمب��ادئ الأولية 
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على أس��اتذتها ثم هاجر إلى اصفهان 
لإكم��ا دراس��ته الديني��ة فيه��ا عام 
)1876م( وبقي عامي��ن فيها فدرس 
عند الش��يخ محمد باقر نجل الش��يخ 
محم��د تقي صاحب حاش��ية المعالم 
وخ�لال هذه الفترة كان��ت للنائيني 
علاقات وثيقة مع السيد جمال الدين 
الأفغاني ولما ش��عر الشيخ إن مدينة 
اصفه��ان لم تعد تلبي طموحه العلمي 
ولا تشفي غليله إلى التعلم وجه نظره 
إلى الع��راق وكان المرج��ع آنذاك 

السيد محمد حسن الشيرازي.
النائيني س��امراء  فقصد الش��يخ 
ودخله��ا ع��ام )1884م( وبدأ يحضر 
الص��در  إس��ماعيل  الس��يد  دروس 
والس��يد محم��د الاصفهان��ي، وبعد 
وفاة الس��يد الشيرازي عام )1895م( 
وال��ذي صار النائيني في أواخر أيامه 
كاتب��اً خاص��اً ل��ه انتقل إل��ى مدينة 
النجف الاش��رف حيث كان الشيخ 
محمد كاظم الخرس��ان يسطع نجم 
كمرج��ع كبي��ر فأصب��ح النائيني 
واحداً م��ن المقربين منه والمتأثرين 

بأفكاره الإصلاحية.
وقد اس��تمر الشيخ محمد حسين 

والعم��ل  التدري��س  ف��ي  النائين��ي 
الح��وزوي الج��اد حت��ى وفات��ه ع��ام 
)1936م( بعد إصابته بمرض عضال.

منذ البداية وقف الش��يخ النائيني 
مع دع��اة الحركة الدس��تورية التي 
كان الخراس��اني م��ن أب��رز دعاتها 
ومناصريها مقابل الحركة المستبدة 
المعارضة لإقامة الحكم الدستوري 
في إيران ولعل أب��رز تلامذة النائني 
الس��يد محس��ن الحكي��م، الزعي��م 
المتف��رد ف��ي المرجعي��ة الدينية في 
وقت��ه والس��يد أب��و القاس��م الخوئي 
والس��يد محمود الشاهرودي وكان 
له��ؤلاء المراجع آرائه��م الإصلاحية 
والتجديدي��ة في الح��وزة العلمية في 
اس��تاذهم  بأف��كار  تأث��راً  النج��ف 

الكبير.
وف��ي كل الأحوال ف��إن النائيني 
العربي��ة  الثقافتي��ن  عل��ى  المطل��ع 
والفارس��ية كان من أبرز المنظرين 
للحرك��ة الدس��تورية لاس��يما ف��ي 
م��ن  كان  إذ  السياس��ي  مجاله��ا 
المهتمين بالأمور السياسية حتى جاء 
كتابه الإصلاحي الدستوري الرائع 
)تنبي��ه الأم��ة وتنزيه المل��ة( الصادر 
ف��ي ع��ام )1909م( وال��ذي جعله من 
اقدر المنظرين السياسيين وابرزهم 
وربم��ا كان هذا الكتاب هو العمل 
الأكثر ش��هرة وتأثيراً للنائيني على 
الرغ��م مما لاقاه في عصره من عنت 
المتش��ددين والرافضي��ن للدع��وات 
الدس��تورية وهذا ما دفعه إلى سحب 
الكت��اب م��ن الت��داول حينها لكن 
الكتاب س��رعان ما اش��تهر وتوسع 

الشيخ محمد حسين النائيني وجهوده الفكرية في الإصلاح
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صيت��ه كواحد م��ن أب��رز انجازات 
مدرس��ة النج��ف العلمي��ة ف��ي مجال 

الفكر السياسي التجديدي.
م��ن  النائين��ي  الش��يخ  كان 
المتصدرين لفكر التحجر والانغلاق 
وعم��ل م��ن أج��ل الحرية والمس��اواة 
والعدالة معتقداً بأن الطريق إلى ذلك 
يكون بتدوين الدستور وإنشاء مجلس 
للشورى، وبغية إثبات مشروعية هذه 
المطال��ب المس��تجدة عل��ى الصعي��د 
الفقه��ي نهض بمهم��ة كتاب��ه )تنبيه 
الأم��ة وتنزيه الملة( محققاً نقلة نوعية 

في الفقه السياسي الإسلامي.
وكان عبد الرحمن الكواكبي 
)1855ـ1902(م ق��د كت��ب ف��ي هذا 
الموض��وع كتابه )طبائع الاس��تبداد 
ومص��ارع الاس��تعباد( لك��ن هن��اك 
من يرى في كت��اب النائيني أكثر 
علمي��ة وي��دل عل��ى الس��عة والعم��ق 
الفك��ري لمؤلفه وإن��ه كان أكثر 
إبداعاً وتنظيماً من طبائع الاس��تبداد 
ويش��ير الش��يخ مرتض��ى المطهري 
إلى ه��ذه الحالة قائلًا: )من الإنصاف 
القول أنه حتى الآن لم يفسر التوحيد 
العلم��ي والاجتماعي والسياس��ي في 
الإس�لام تفس��يراً دقيقاً بأفضل من 
تفس��ير العلام��ة الكبي��ر والمجتهد 
الف��ذ المرحوم ميرزا محمد حس��ين 
النائيني في كتاب��ه القيم تنبيه الأمة 
وتنزيه الملة وإن كل ما كان يقصد 
من أمثال الكواكبي حول التوحيد 
فإن المرح��وم النائيني أثبته في ذلك 
إس�لامية ولك��ن  بأدل��ة  الكت��اب 
م��ع الأس��ف إن محيط الجه��ل الذي 

ع��م مجتمعنا هو الذي دف��ع النائيني 
إلى الس��كوت والصمت بعد نش��ره 

الكتاب(.
والمفك��ر  الكات��ب  ويعتق��د 
زكي مي�لاد إن القيمة الحقيقية بين 
هاتي��ن المحاولتين ويقص��د النائيني 
إظه��ار  ف��ي  لي��س  والكواكب��ي 
المفاضلة أو الانحياز والتبجيل ولا في 
البحث عن المشتركات والمفترقات 
بين التجربتين ولكن القيمة الحقيقية 
ه��و التراك��م المعرف��ي والتواصل 
الحي��وي المبك��ر بي��ن المحاولتين 
ولأنهما ظهرت��ا في مجتمعين وبيئتين 
مختلفتي��ن من جهة الرواف��د الثقافية 

والمنابع والمرجعيات الفكرية.
وفي المقدمة التي كتبها النائيني 
لكتاب��ه يش��ير إل��ى أن ال��دور الذي 
لعب��ه الزعماء الدينيون في إرش��ادهم 
وهدايتهم فعلم المس��لمون إن الحرية 
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التي منحها الله س��بحانه لهم تصطدم 
مع رغب��ات فراعنة الأمة واستأنس��وا 
كالمس��اواة  المش��روعة  بالحق��وق 
والمش��اركة ف��ي جمي��ع الأم��ور مع 
الح��كام فانطلق��وا يتخط��ون لهيب 
الن��ار لخلع ط��وق العبودي��ة للجبابرة 
واس��ترداد حقوقه��م المغصوب��ة غير 
آبهي��ن ب��أن ت��راق دمائه��م الطيبة في 
سبيل هذا الهدف هو أعظم ما يوجب 
من الس��عادة والحياة للشعب ومؤثرين 
التضم��خ بال��دم عل��ى الحي��اة الذليلة 
الأسيرة للظالمين، وقد تعلموا هذا من 
 Aس��يد المظلومين الإمام الحسين
حيث ق��ال: )نفوس أبيه م��ن أن تؤثر 

طاعة اللئام على مصارع الكرام(. 
ويؤك��د النائين��ي إن الهدف من 
وضع هذه الرسالة هو تنبيه الأمة إلى 
ضروريات الشريعة وتنزيه الملة عن 
الزندقة والإلحاد والبدعة وقد جاءت 
ف��ي ه��ذه الرس��الة لمقدمة خمس��ة 
فص��ول وخاتمة، وف��ي البداية يقدم 
النائين��ي عرضاً عن تكون الس��لطة 
وضرورته��ا لحف��ظ الدي��ن والوطن 
والش��رف والأع��راض وإن الس��لطة 
هذه ومن��ذ بدأ تكوينها تأتي لحفظ 

وصيان��ة الأنظم��ة الداخلي��ة والتربية 
النوعية للشعب والحيلولة دون ظهور 
عداوات بين أفراد الشعب وكذلك 
حماية الوطن وإعداد القوة الدفاعية 
والمع��دات الحربي��ة لحف��ظ بيض��ة 

الإسلام.
ويواصل النائيني ش��رحه لمفهوم 
الس��لطة ليص��ل إل��ى م��ا يري��د عند 
شرحه لطرق الاستيلاء عليها من قبل 
السلطان وتصرفه في البلاد ويؤكد 

أنها على نحوين:
الطريق��ة الأولى الإس��تيلاء على 
نح��و التملك وفيها يتعامل الس��لطان 
والحاك��م مع مملكته كما يتعامل 
المالك��ون م��ع أموالهم الش��خصية 
مل��كاً  فيه��ا  وم��ا  الب�لاد  فيعتب��ر 
ش��خصياً ل��ه ويجع��ل الش��عب عبيداً 
وفي ه��ذا النوع من الس��لطة يس��ود 
اله��وى والتحك��م الش��خصي ولذا 
يسمى اس��تبداداً وتحكماً واعتسافاً 
وتس��لطاً ويس��مى الحاك��م المطلق 
والحاك��م بأم��ره ومال��ك الرق��اب 
والظالم والقهار والأمة المبتلاة بهذه 
السلطة تس��مى ذليلة ومسترقة كما 
يمكن تس��ميتها بالأمة المستنبتة أي 
المدرج��ة في ع��داد النبات��ات البرية 
والحش��ائش لأنه��ا أم��ة مس��خرة في 
مصال��ح الس��لطان ولهذا الن��وع من 
الس��لطة درجات متفاوتة تبعاً لطغيان 
الس��لطان م��ن جه��ة، وإدراك الأمة 

لموقفها من جهة ثانية.
أم��ا الن��وع الثان��ي م��ن الس��لطة 
فه��ي التي لا تق��وم عل��ى المالكية 
ولا القه��ر وإنم��ا على أس��اس إقامة 

الشيخ محمد حسين النائيني وجهوده الفكرية في الإصلاح
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تل��ك الوظائ��ف والمصال��ح النوعية 
المطلوب��ة من الس��لطة وتكون فيها 
إختيارات الحاك��م محدودة بحدود 
بع��دم  ومش��روطة  الوظائ��ف  ه��ذه 
تج��اوز ح��دود الوظائ��ف المق��ررة 
علي��ه، وه��ذان النوعان من الس��لطة 
متض��ادان الأول��ى مس��تبدة والثاني��ة 
مش��روطة وأفراد الش��عب شركاء 
معه ف��ي جمي��ع المق��درات الخاصة 
بالبلد والتي تنتس��ب للجميع بشكل 
متساو والمتصدرون للأمور هم أمناء 
للشعب ولكن النائيني يعود محذراً 
من إمكانية تحول هذه الس��لطة من 
النوع الثاني إلى النوع الأول المستبدة 
والطاغي��ة فحاش��ية الحاك��م لي��س 
كله��ا قادرة عل��ى الالت��زام بمبادئ 
الع��دل والمس��اواة وإط�لاق حري��ة 
الأمة في إبداء ال��رأي أمام الحاكم 
والاعتراض عليه فوجود هؤلاء الذين 
يحافظون على هذا النوع من السلطة 
أمراً نادراً وهذا يس��تدعي ومن أجل 
الحفاظ على اس��تمرارية المحدودية 
والمش��اركة العامة وحق��وق الناس 
إيجاد دس��تور واف يحدد الس��لطات 
الاس��تبداد  ويمن��ع  والوظائ��ف 
ويكون موافق��اً لمقررات المذهب 
ومقتضي��ات الش��رع بحي��ث يكون 
الخ��روج ع��ن عه��ده هذا الدس��تور 
إفراطاً وتفريطاً خيانة كسائر أنواع 
الخيان��ات موجهة الانعزال بش��كل 
رس��مي ع��ن الس��لطة وتترت��ب عليه 

عقوبة الخيانة.
والأم��ر الثاني أح��كام المراقبة 
والمحاسبة ويتولى هذه الوظيفة جهاز 

يش��كل من عقلاء الأم��ة وعلماءها 
الخبراء بالحقوق الدولية والمطلعين 
عل��ى مقتضيات العص��ر وخصائصه 
ليقوموا ب��دور المحاس��بة والمراقبة 
تجاه ولاة الأمور الماس��كين بزمام 
الدولة بغية الحيلولة دون حصول أي 
تجاوز أو تفريط وهؤلاء هم مندوبوا 
الأمة والمبعوثون عنها ويمثلون قوتها 

العلمية والمجلس النيابي.
وتك��ون القوة التنفيذي��ة للدولة 
تح��ت أنظار ومراقبة ه��ؤلاء النواب 
وه��م مس��ؤولين أم��ام كل فرد من 
أف��راد الأم��ة وأي ته��اون وفتور من 
الممثلي��ن ي��ؤدي إل��ى زوال التحديد 
المقصود للسلطة وتحول الحكومة 

إلى مستبدة.
ويتح��دث النائيني عن نوعين من 
الاس��تبداد هما الاس��تبداد السياسي 
والاس��تبداد الديني وهناك ربط بين 
الاس��تبدادين ويشير إلى أن التخلص 
من الاس��تبداد السياس��ي أس��هل منه 
في الاس��تبداد الدين��ي الذي يصعب 
علاج��ه وهن��ا يش��ير النائين��ي إل��ى 
الدي��ن المزي��ف ووعاظ الس�لاطين 
الذي��ن هم أش��د خط��راً عل��ى الأمة 
م��ن الح��كام الطغ��اة فه��م يبررون 
ويش��رعون للظالم ظلم��ه وحكمه.
وعلى الرغ��م من انقض��اء المائة 
عام على صدور هذا الكتاب فمازال 
يش��كل علامة بارزة في الأوس��اط 
الفكرية والسياس��ية ويعطي صورة 
ع��ن الحال��ة الت��ي قدمتها المدرس��ة 
النجفية ضمن إسهاماتها في دعوات 

التجديد والإصلاح
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كثي��رون هم الرج��ال الذين 
قدموا للأمة الإس�لامية نتاجات علمية 
ذات قيم��ة عالي��ة، كان��ت ولازال��ت 
ش��واهداً حي��ة دال��ة على س��عة آفاقهم 
المعرفي��ة والبحثي��ة، التي مه��دت لهم 
الدخ��ول إل��ى مدينة الخلود من أوس��ع 
أبوابه��ا، ب��ل وجعلتهم يتب��وؤن مكاناً 
مرموقاً ومرتبة سامية فيها، وكان منهم 
من لم يكتف بما أنتجه من فكر تمثل 
في كتب��ه بل راح يح��ول ذلك الفكر 
إلى واقع ملم��وس، منطلقاً به ومحرراً 
له م��ن التقيي��د والأس��ر النظ��ري إلى 
فضاء التطبيق العلمي، ذلك الأمر الذي 
يتطلب جهداً وصب��راً منقطعي النظير.

الشيخ محمد حسن آل ياسين
من النجف الأشرف إلى الكاظمية

رحلة العطاء الفكري الخالد

ينابيع

حيدر المالكي
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الحج��ة  العلام��ة  س��ماحة  وكان 
ياس��ين آل  حس��ن  محم��د  الش��يخ 
P خي��ر أنم��وذج تنطب��ق عليه هذه 
الحالة، فبعد عمر مزدحم بالمش��اريع 
النهضوية الإس�لامية، بكل ما تحمل 
كلم��ة النهضة الإس�لامية م��ن معان 
انتق��ل إل��ى رحم��ة الله ورضوانه بعد 
تأديته الأمانة العظمى التي ألقيت على 
كاهله فودعته المنتديات والمجاميع 
الديني��ة والعلمي��ة وحم��ل المثقف��ون 
جثمان��ه الطاهر كي يس��تقر بجوار 
باب الحوائج الإمام موس��ى الكاظم 
علي��ه الس�لام، ويح��ق لن��ا الوق��وف 
عن��د هذه الش��خصية الفذة، نس��تقرأ 
الجوان��ب المختلفة فيه��ا ونطلع على 
العوام��ل الت��ي س��اعدتها ف��ي ارتقاء 
س��لم المجد، هذه وقد أنهكته الدنيا 
بمصائبها وأس��قامها، ورغم ذلك فقد 
واصل المس��يرة، مؤمناً بالدرب الذي 
س��لكه من قبل آبائه وأج��داده الذين 
خدموا ش��ريعة س��يد المرسلين صلى 
بالخ��ط  والتزم��وا  وآل��ه وس��لم  الله 

العلوي الأصيل.

أسرته:
تع��د أس��رة آل ياس��ين من الأس��ر 
العلمي��ة المرموقة الت��ي رفدت الحوزة 
العلمي��ة والمحاف��ل الفكري��ة بثلة من 
العلم��اء والأدباء المتميزي��ن بعطائهم، 
ف��كان الش��يخ محم��د حس��ن البقي��ة 
الباقي��ة، الخل��ف الصال��ح ال��ذي جمع 
أغلب المؤهلات التي امتاز بها من قبل 
أجداده، فكان ال��وارث الأصيل لخط 
علم��ي متسلس��ل م��ن الآب��اء والأجداد 

تنتق��ل  إلي��ه الأعلمي��ة كم��ا  انتقل��ت 
الصفات الجينية الوراثية.

فهو الش��يخ محمد حسن بن الشيخ 
محمد رضا بن الش��يخ عبد الحسين بن 
الش��يخ باقر بن الشيخ محمد حسن بن 
ياس��ين )صاحب الشهرة الأس��رية( بن 
الشيخ محمد علي بن الشيخ محمد رضا 
بن الش��يخ محسن بن مهدي الكاظمي 
الخزرجي، ومهدي هذا هو جد الأسرة، 
ال��ذي قدم م��ن قري��ة )عكب��را أو تل 
عكبرا( الدجيل حالياً إلى الكاظمية، 
فاس��تقر فيها هو وذريته من بعده، إلى 
أن هاج��ر حفي��ده الش��يخ محم��د رضا 
إلى النجف الأش��رف وح��ط رحله فيها 
متخذاً من دار الش��يخ أحم��د المقدس 
الأردبيلي في محلة العمارة منزلًا، وقد 
ظل أحفاد الش��يخ محمد رضا يتنقلون 
بي��ن الكاظمية والنج��ف فهم نجفيون 

كاظميون)1(.
بقبيل��ة  ياس��ين  آل  نس��ب  يتص��ل 
الخزرج العربية، أنصار رسول الله7 
وثمة رواية تفيد بأنهم )سادة علويون(، 
ومفاده��ا: )وم��ن مزاي��ا ه��ذه الأس��رة 
تخرجه��ا ف��ي الأنس��اب إل��ى الش��جرة 
العلوية بعد أن كانت لهم ش��بهة سيادة 
قوي��ة، ولك��ن زعيم البيت ف��ي زمانه 
الشيخ محمد حسن الكبير كان لشدة 

ورعه يتحرج من ذلك()2(.
حي��ث يفن��د ه��ذه الرواي��ة )بعد أن 
يع��رض الخ��ط النس��بي ال��ذي ذكره 
الس��يد جعف��ر الأعرجي النس��ابة وهو 
خط يتص��ل بعلي بن الحس��ين الأصغر 
ب��ن الإمام زين العابدي��ن( ويقول: )هذه 
السلسلة عهدتها على راويها فلا تعرفها 
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الأسرة()3(.

نماذج من رجالات الأسرة:
1ـ الش��يخ محسن الكاظمي: عميد 
الأس��رة وكبيره��ا، فق��د كان��ت له 
منزلة رفيعة في قلوب عارفيه ومؤيديه 
)ولم��ا آل��ت إليه رئاس��ة الدي��ن، كان 
عليمه��ا الكبير، وس��يدها المرموق، 
وفارس��ها المعلم إذ تقلدت الأسرة عنه 
دس��ت الرئاسة الدينية، تتسلمه كابراً 
بع��د كاب��ر، حت��ى انتهت إل��ى زعامة 
طبقت الآفاق صيتاً وملأت الدنيا تهليلًا 

وتكبيراً()4(.
2ـ الش��يخ محمد حس��ن آل ياس��ين 
)ت1310هـ(، انتهت إليه الرئاسة الدينية 
بعد وفاة المرجع الدينية الكبير الشيخ 
مرتضى الأنصاري، وقد ألف موسوعته 
الفقهي��ة )أس��رار الفقاهة( بع��دة أجزاء 
التي قررت في مناه��ج الحوزة الدينية 

في عدد من الأقطار الإسلامية.
3ـ الش��يخ عبد الحس��ين آل ياس��ين 
)ت1353هـ(: أحد أعلام هذه الأس��رة، 
فهو فقيه عليم متبحر، ولد في الكاظمية 
وهاجر إلى النجف الأشرف، بقي فيها 
م��دة ثم هاج��ر إلى س��امراء ف��ي حياة 

السيد محمد حس��ن المجدد الشيرازي 
)1312هـ(، وحضر مجلس درسه، ولما 
توفي جده الشيخ محمد حسن الكبير 
قام مقامه في الرئاس��ة والجماعة وعنه 
يتحدث الش��يخ جعفر محبوبه: )…زرته 
ف��ي الكاظمي��ة، فرأيته ش��يخاً صبيح 
المنظر، ذا ش��يبة بيض��اء بهية، كثير 
الذك��ر، حس��ن المنظ��ر والمخب��ر، 
ومنظره يذك��رك بالأخيار الأبرار من 
س��لفنا الصال��ح()5( وقد صاهر الس��يد 
ه��ادي الص��در عل��ى كريمته ش��قيقة 
السيد حسن الصدرP، ومن الجدير 
بالذكر فق��د كان��ت المصاهرة بين 
أسرتي آل الصدر وآل ياسين ولازالت 
قائمة وهما من أبرز الأس��ر العلمية في 

الكاظمية والنجف.
4ـ الش��يخ محم��د رض��ا آل ياس��ين 
امت��از  متضل��ع،  فقي��ه  )1370ه��ـ( 
بالص�لاح والتقوى والنزاهة والش��رف 
وس�لامة ال��ذات، يتحدث عنه الش��يخ 
آغ��ا ب��زرك الطهران��ي قائ�لاً: )عرفته

 

ـ S ـ في حدود س��نة 1330هـ بواسطة 
الحجة الس��يد حس��ن الصدر ف��ي داره 
بالكاظمي��ة فكان منذ ذل��ك التاريخ 
مث��الًا للعل��م، والفضل والورع وس��مو 
الأخلاق وحس��ن الملتق��ى()6( عرف من 
كتبه )حواشي العروة الوثقى(، إضافة 
لعلم��ه فقد كان ش��اعراً مجيداً ترجم 
له عل��ي الخاقان��ي في كتابه )ش��عراء 

الغري(، فمن شعره:
إن جئت كوفان يوماً
زر مس������لم بن عقيل
ترجيه بم������ا  تحظى 

وطفت تلك المغاني
وح������ي مرق������د هاني
والأماني المنى  من 

س��اند فكرة إنش��اء منتدى النشر 

الشيخ محمد حسن آل ياسين..
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التي دع��ى إليه��ا الفقيه الش��يخ محمد 
.Pرضا المظفر

ولادته وحياته:
ولد الش��يخ محمد حسن في النجف 
الأش��رف ف��ي الثامن عش��ر من ش��هر 
جمادى الآخر س��نة )1350هـ/1931م(، 
وق��د أرخ له والده تاري��خ ولادته بقوله: 

)قل ليهن الرضا بمولوده(.
في هذا الجو الإيماني المفعم بالعلم 
والنبوغ نشأ على أبيه وهو يرى فيه ذلك 
الفقي��ه المبج��ل والعال��م الفاضل، فلم 
يبخل الأب على ابنه الوحيد بش��يء، إذ 

أعد ل��ه كل مقومات النجاح، فعكف 
على تربيته ووجه إليه جل عنايته، وأولاه 
من الرعاية والعطف ما قل نظيرها، لأنه 
عز عليه أن يرى له ولداً يعيش، فكان 
مولد الشيخ الجليل نعمة إلهية أنعم الله 
تعالى ب��ه على وال��ده الفقي��ه، فعني به 
عناية فائقة حتى جعل منه ش��اباً حس��ن 
السيرة والسريرة، تغذى بلبان الفضل، 
وس��قي منه نس��غ المثل العليا والمبادئ 
السامية، وبذلك نظر فيه والده آملًا لهذه 
الأسرة، ومن هنا كانت سيرته امتداداً 
طبيعي��اً لس��يرة وال��ده خال��د الذكر، 
فأحت��ل مكان��ة متميزة م��ن التمكن 

أساتذة سماحة الشيخ محمد حسن 
آل ياسين وهم من أعلى اليمين:

1ـ وال�ده الش�يخ محم�د رضا آل 
ياسين.

2ـ الشيخ عباس الرميثي.
3ـ الشيخ محمد طاهر آل راضي.

4ـ السيد أبو القاسم الخوئي.
5ـ الشيخ عبد الكريم الجزائري.
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والوثوق والاطمئنان فش��ب كما أراد 
والده خاضعاً حياته لمقتضيات واجباته 
العلمية، نش��يطاً في بناء شخصيته على 

أسس راسخة محكمة.

أساتذته وشيوخه:
وكان من جمل��ة اهتمامات الوالد 
بول��ده أن اخت��ار ل��ه أس��اتذة أكفاء، 
علاوة عل��ى متابعت��ه بنفس��ه، وبعد أن 
أنه��ى المراحل الابتدائي��ة من مقدمات 
وس��طوح، انتق��ل إل��ى مرحل��ة البحث 
الخ��ارج حي��ث يدرس الفق��ه والأصول 
دراس��ة اس��تدلالية معمقة، وق��د تتلمذ 

على شيوخ كبار وهم كل من)7(:
1ـ الفقيه الش��يخ عباس الرميثي في 

الفقه.
2ـ الفقي��ه الش��يخ محم��د طاهر آل 

الشيخ راضي في بلاغة الأصول.
الش��يخ عب��د الكري��م  الفقي��ه  3ـ 
الجزائري، الذي نال منه شهادة الاجتهاد 
ف��ي ع��ام )1954م( أي أن عم��ره أنذاك 
كان ثلاثة وعشرين سنة، إذ كان في 
ريعان الصبا والشباب وهذا إن دل على 
ش��يء فإنما يدل على عبقريته واجتهاده 
العالى ومستواه الرفيع الذي مكنه من 

نيل تلك الدرجة العلمية.
4ـ الفقي��ه الأكب��ر زعي��م الح��وزة 
العلمية الس��يد أبو القاس��م الموس��وي 
الخوئي، فقد منحه وكالة عامة تخوله 
اس��تلام الحقوق والتصرف بالش��ؤون 
الفقهية والش��رعية العامة وهي وكالة 

متميزة قلما منحها لرجل مجتهد.
إضاف��ة له��ؤلاء الفح��ول والجهابذة 
فق��د اس��تغل افتت��اح منت��دى النش��ر، 
فانخرط في صفوفها وأكمل مراحلها 
العالي��ة حت��ى أنهى القس��م العالي الذي 

سمي فيما بعد بـ)كلية الفقه(.

حياته العلمية:
حس��ن  محم��د  الش��يخ  قض��ى 
عش��رين س��نة يدرس الفقه والحكمة 
والمنط��ق والأدب، مواص�لاً زمناً على 
 زم��ن العل��م والتألي��ف والوع��ظ، وقد

آمنP بنظرية إحي��اء التراث العربي 
ـ الإس�لامي، حتى عد م��ن الداعين لها 

والعاملين على تحقيقها.
وي��رى الباح��ث حمي��د المطبعي إن 
الش��يخ )…اختصر حياته بث�لاث أدوار 

خلال خمسة عقود وهي: 
1ـ دور المفكر الإسلامي: وبه حاول 
تحويل المبادئ إلى مفاهيم، والأفكار 
إلى حقائ��ق، والمنطلقات إلى مراكز 
عمل، وجاهد في هذا الحق بعد أن وجد 
الجيل يعزف عن قراءة الإسلام، أو بعد 
أن نفر الجيل من كل ما يتصل بقديمه 
التاريخي بجهل وغفلة… ومع دفاعه عن 
قيم القديم فقد دع��ا إلى التغيير لكن 
بحسب قوانين الضرورة وليس بحسب 

قوانين اقتلاع الجذور.

الشيخ محمد حسن آل ياسين..



87

ينابيع العدد )14( شهر رمضان ــ شوال 1427هـ

2ـ دور الرس��الي، ورأى أن الفكر 
لا يكف��ي لمهمة رس��الية إن ل��م تفتح 
ل��ه منافذ،فأس��س ابت��داء لذل��ك )دار 
المع��ارف( ولها ديوان نش��ر ومكتبة، 
ثم أس��س الجمعية الإسلامية للخدمات 
الثقافية، ورسخ فيها الإسلام العصري 
ث��م أص��در وأش��رف على مجل��ة البلاغ 
وكان��ت في طليعة المج�لات التراثية 
في مرحلة الس��تينات، لكن السلطات 
حي��ن اكتش��فت أن منافذ الش��يخ آل 
ياس��ين ب��دأت ته��دد مصالحها وضعت 
العراقي��ل والموان��ع لإيقافه��ا وأم��رت 

بإغلاقها.
3ـ دور المعرف��ي: وتصدى في هذا 
الدور إلى التاليف وهو في عشرينياته، 
فأل��ف الكت��ب وحق��ق الناف��ع وعل��ق 
بالهوام��ش والحواش��ي موضح��اً ب��أن 
غاي��ة التأليف كش��ف الغل��ط أو تعرية 
الزيف التاريخي…، كان ينقل المعرفة 
م��ن المس��توى النظري إلى المس��توى 
تقدي��م  إل��ى  الج��دل  وم��ن  الجدل��ي، 
البراهين الاس��تقرائية أي أن الشيخ ما 
كان هدف��ه التألي��ف لذاته، إنما كان 
هدفه جع��ل الت��راث معرف��ة بالحقائق 
وتعمي��ق الصل��ة بي��ن ماض��ي حقيق��ي 
مبرهن عليه وحاضر هو جزء متمم هو 

جزء متمم لوجدان الماضي…()8(.
في حين تقول الباحثة بتول الجنابي: 
)وكان لتفوقه العلمي في جامعة النجف 
الأش��رف أثر كبير في إتاح��ة القدرة 
الفائق��ة الت��ي يس��تطيع به��ا أن يفصح 
ع��ن مكنون��ات نفس��ه بأحل��ى ص��ور 
الافص��اح(، ثم تع��رض الباحثة لطريقة 
بحث��ه فتقول: )وكثيراً م��ا كان يعمد 

إلى ذكر الأدلة والش��واهد من القرآن 
الكري��م والحدي��ث النب��وي والش��عر 
العربي ليس��تلها استلالًا كي يدفع بها 
أقوال مناقش��يه ومجادليه فيفحمهم بلا 

معاناة()9(.
وأما عن سعة اطلاعه فيقول الباحث 
حميد المطبعي: )موسوعيته قائمة على 
التبحر في العلوم كافة إذ كان يعتقد 
أن المعرف��ي ما لم يتجذر في كل علم 
فلا يس��تطيع أن يفهم مدارك الناس…، 
ولم يترك علم��اً إلا وله حصة فيه بحث 
واس��تنتاج ثم عالج السياسة الإسلامية 
ب��روح النق��د ورد الفروع إل��ى أصولها 
وكان يق��ول: )إن التاري��خ مغش��وش 

وينبغي تطهيره بالبينة(.
غ��ادر الش��يخ محمد حس��ن النجف 
متجه��اً نحو الكاظمية ع��ام )1953م(، 
ليحل مح��ل عمه ووال��د زوجته العلامة 
الشيخ راضي آل ياسين صاحب كتاب 
)صلح الحس��ن(، والذي توفي في ذلك 
الع��ام، فأقبل��ت عليه جم��وع المؤمنين 
والمثقفي��ن ينهل��ون م��ن نمي��ر علوم��ه 

وطيب أخلاقه.
أس��فاره محط��ات  كم��ا كان��ت 
أغل��ب  زار  ف��ي حيات��ه حي��ث  ب��ارزة 
المكتبات الش��هيرة ف��ي العالم واطلع 
عل��ى مخطوطاته��ا ورجالاته��ا، فجعل 
من تلك الرحلات مجالًا خصباً للنقاش 
والتباحث وتداول الآراء إضافة لاقتنائه 
من مص��ورات المخطوطات الموجودة 
ف��ي تل��ك المكتب��ات، مس��تفيداً منها 
في البحث والتحقي��ق والتأليف وهو ما 
أغنى مكتبته الش��خصية العامة بنوادر 

الكتب والمصورات.
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نتاجاته الأدبية والعلمية:
تق��دم  عم��ا  فض�لاً  الش��يخ  يع��د 
م��ن حيازت��ه لش��تى المج��الات العلمية 
والمعرفي��ة، ش��اعراً متمكن��اً، فمنذ 
نعومة أظفاره أخذ ينظم الش��عر متأثراً 
بالبيئة النجفية التي كان فيها الشخص 
البسيط يتذوق الش��عر ويحفظ نماذجاً 
منه ع��ن ظهر قلب، فكيف بالذي ولد 
ونش��أ في منتدى أدبي ثقافي إسلامي، 
فق��د ع��ده عل��ي الخاقاني من ش��عراء 
الغري فترجم له في الجزء السابع على 
الصفح��ات )547ـ553( ومنه��ا قال في 

ميلاد النبي:
أشرق الكون بالسنا يتوقد

حينما أشرق الوليد محمد
حادث هز عالم الأرض بشراً

فانحنت عنده العوالم سجد
لاح في عالم الجهالة بدراً

يهتدي الكون في سناه ويرشد
وتراءى في ظلمة الشرك نوراً

عبقريــاً لنار فـــارس أخـمد
ثم غـــاضت ميــاه ساوة لما

أن طما بحره الخضم وأزبد
أم��ا كتب��ه التي بلغ��ت ثمانون فقد 

تنوعت بين تأليف وتحقيق، وقد ركز
P عل��ى مح��اور أربعة، رت��ب كتبه 

خلالها وهي:
ه��ذا  وكان  التاري��خ،  مح��ور  1ـ 
المحور م��ن أهم المح��اور التي دارت 
فيه كتب فقيدنا آل ياسين حيث وجد 
في التاريخ تناقض��ات كثيرة وحقائق 
مغيب��ة، قدرت لها الأقلام المأجورة أن 
تبقى دفينة، فش��مر عن ساعده معتمداً 
على تحلي��ل النص وتفكيكه من أجل 
إثب��ات الصحيح وإظه��ار الحقيقة، فهو 
م��ؤرخ ومحلل ف��ي لحظة واح��دة ومن 
أه��م كتب��ه ف��ي ه��ذا المح��ور تاريخ 
المشهد الكاظمي ونصوص الردة في 
 Pتاريخ الطبري، كما يعتبر الشيخ
أول من حقق فيما ينس��ب إلى النبي7 
 م��ن بن��ات، وأنه7 ل��م ينجب س��وى

فاطمةJ فقط..
2ـ مح��ور علوم الدي��ن وأهم كتبه 
الت��ي ألفه��ا في هذا المجال، الإس�لام 
والسياسة، الإس�لام ونظام الطبقات، 
الإنسان بين الخلق والتطور )بقسمين(، 
الدي��ن الإس�لامي بأصول��ه، هوام��ش 
عل��ى نقد الفكر الدين��ي، وقد ردّ فيه 
عل��ى ش��بهات الملحدي��ن والمنحرفين 
التي عرضت ف��ي كتاب )نقد الفكر 

الديني(.
3ـ مح��ور اللغ��ة العربي��ة وعلومه��ا 
وآدابه��ا، نذك��ر م��ن أه��م كتبه في 
ه��ذا الجانب، معجم النب��ات والزراعة 
)جزءان(، المعمى والأحاجي والألغاز، 

مسائل لغوية في مذكرات مجمعية.
4ـ محور السير والتراجم والكتب 
المحقق��ة، في ع��ام )1957م(، كانت 

الشيخ محمد حسن آل ياسين..
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بداية الشيخ مع كتب التراجم والسيد 
متناولًا شخصية الصاحب بن عباد وقد 
قدم لهذا الكتاب الش��يخ محمد رضا 
الش��بيبي ثم حقق دي��وان للصاحب بن 
عباد وكتاب��ه الفرق بين الضاد والظاء 
وم��ن الكتب الت��ي حققها الاش��تقاق 
للأصمع��ي وكت��اب مقدم��ة كت��اب 
العي��ن للخلي��ل وكتاب مناق��ب جعفر 

للمقدسي.
إضافة لعشرات البحوث والمقالات 
التي نش��رتها له المج�لات والدوريات 
العربية وترجم��ت بعضها إلى لغات في 

دوريات أجنبية.

وفــاته:
لق��د عان��ى الش��يخ م��ا عان��اه م��ن 
وأقعدت��ه  لازمت��ه  الت��ي  الأم��راض 
وخصوص��اً ف��ي الفت��رة الأخي��رة م��ن 
س��ني عمره الش��ريف، وكان��ت فترة 
الحكم البائد من أصعب الفترات التي 
مرت على س��ماحتهP حي��ث حاربته 
الس��لطة بش��تى الوس��ائل لأنها وجدت 
في��ه ذل��ك الص��وت الث��وري المطالب 
بإحياء واستنهاض الروح الإسلامية في 
مجتمع س��يطرت عليه فئ��ة عملت على 
هدر ثروات��ه الاقتصادي��ة والاجتماعية 
ولع��ل من أش��د الضربات الت��ي لاقاها 
م��ن النظام البائد هي إع��دام ابن عمته 
المفك��ر الإس�لامي الكبي��ر الس��يد 

.Pمحمد باقر الصدر
وف��ي يوم الس��ادس والعش��رين من 
جمادى الآخرة س��نة 1427ه��ـ التحقت 
روح��ه الطاه��رة ببارئه��ا، لتح��ل ف��ي 
رضوان��ه وجناته مع س��اداته وش��فعائه 

الأئمة الطاهرين من آل طه وياسين. 
ف������ي درب الخلود أيها الس������ائر 

س������رْ هنيئ������اً غاية الس������ير منى
جن������ة الف������ردوس دان������ي قطفها

ط������اب ذاك القطف لون������اً وهنا
خذْ من الق������ول زواكي الكلمات

خ������ذ م������ن الم������دح علواً وس������نا
قد قضيت العمر حِلْساً للكتاب

وبن������ا أص��ل���اً  العل������م  وخدي������ن 
لك ف������ي التاريخ ط������وراً نظرات

وغنى نفعاً  التمحي������ص  ملؤها 
لك ف������ي الدي������ن دروس وعظات

دحض������ت للكف������ر رأي������اً معلن������ا
رائ������د الن������ور ويا داعي الرش������اد

ما عس������ى قولي يوافي������ك الثنا
ح������وى وأخ��ل���اق  فق������ه  أدب 

ص������درك البح������ر وك������م درّ جنى
كوك������ب م������ن آل ياس������ين ه������وى

ي������وم نادى ص������ارخ )وا حس������نا(

)1( محبوبه، ماضي النجف وحاضرها 527/3.
)2( المصدر السابق.

)3( الجنابي، محمد حسن آل ياسين وجهوده في 
اللغة والتحقيق، مقدمة رسالة ماجستير.

)4( المصدر السابق.
)5( ماضي النجف وحاضرها 530/3.

)6( آغا بزرك، طبقات أعلام الشيعة 758/2.
)7( محمد حس��ن آل ياس��ين وجهوده في اللغة 

والتحقيق، مقدمة رسالة ماجستير.
)8( المطبعي، محمد حسن آل ياسين مرجعية في 
الاجتهاد، مقالة في جريدة الزمان ع2214.

)9( محمد حس��ن آل ياس��ين وجه��وده في اللغة 
والتحقيق، مقدمة رسالة ماجستير.
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مثلما تداخلت الأرقام والأشكال 
الهندس��ية ف��ي عالم شاس��ع م��ن الظنون 
والروحاني��ات والعقائد فان للألوان مداها 
وعمقها بنفس البع��د في دواخل النفوس، 
فتظهر تارة بهيئة ملموسة لما ندعوه بالذوق 
الجمال��ي المتماش��ي مع الس��جية الخاصة 
بكل إنسان والذي يقول عنها الفرنسيون 
)إن��ه الأمر ال��ذي لا يقبل النق��اش(. وتارة 
أخرى بنفس إيمان��ي وروحانيات واعتقاد 
تداخل م��ع الدين والأعراف والأس��طورة 
للمجتمع��ات، واختلافه��ا في ذل��ك يدعوا 
للعجب أحيانا. فها ه��ي مثل مريم العذراء 

ذات الس��حنة الش��قراء ف��ي المخيلة 
أصبح��ت  ق��د  للغربيي��ن  الش��عبية 
وبطفرة غريبة ذات س��حنة س��وداء 

لدى المؤمنين البرازيليين. 

د. علي ثويني
معمار وباحث في شؤون العمارة الإسلامية

مملكة السويد

الرمزيـة والجمـال
في فنون العمارة الإسلامية

ينابيع
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وللأل��وان والتعبير الفن��ي تلاقح منذ 
رسوم الكهوف مثلما هي العلاقة الأزلية 
في أس��مى صورها بين الف��ن والعقيدة، 
حت��ى انتقل��ت إحداها للأخ��رى وأصبح 
العقي��دة،  لمفاهي��م  رام��زة  أداة  الل��ون 
ولاس��يما عندما اس��تنتج عملياً أن اللون 
هو صف��ة للن��ور والضوء وبدون��ه ينتفي 
وج��وده، وأن للن��ور الس��ماوي الآتي من 
الشمس قدسية وحظوة يكتسبها في جل 
المعتق��دات، مما جعل لل��ون تداخل في 

تلك الحظوة. 
ويع��ود الاهتم��ام بالأل��وان لأس��باب 
كثيرة، ولكن من المعروف أن الإنسان 
يتعلم م��ن بيئت��ه المحيط��ة ويقلدها فيما 
يصن��ع. وكثيراً ما يبالغ بإظهار ما تعلم، 
فأهل القرى الذين يعيشون بين مسطحات 
هائلة المساحة وذات لون واحد كالسماء 
الخض��راء  الحق��ول  أو  الصح��راء  أو 
يتفاعلون بشدة مع الألوان الموسمية التي 
يرونها كتفتح الأزهار فيحاولون الإبقاء 
عليه��ا لتذكره��م باللحظ��ات الجميل��ة. 

الاحتف��اظ  يت��م 
به��ذه الأل��وان م��ن خلال 

اس��تخدامها ف��ي الأش��ياء الت��ي 
يصنعوه��ا وم��ن ضمن هذه الأش��ياء 

بيوته��م. لذلك نرى الج��دران والأبواب 
والنوافذ في مناطق كثيرة غنية بالألوان 
الفاقعة أو الحارة لت��وازن الرتابة اللونية 

المحيطة)1(. 
إن وظيفة الل��ون الجمالية والتزيينية، 
عمل��ت عل��ى توضي��ح الص��ورة وإب��راز 
الفكرة، وتعميق المعنى وبلاغة التعبير، 
والتأثي��ر ف��ي التش��ويق أو التنفير، وفي 
الترغي��ب والترهيب، وه��ي بذلك توقظ 
القل��ب، وتنب��ه الح��واس، وتثير الش��هية 
للت��ذوق، بما ترس��مه من تنميقٍ وتنس��يقٍ 
وتصويرٍ وتدريجٍ في الظلال والإيحاءات، 
حي��ث تحقق عوالم فريدةً ومتكاملةً فيها 

البلاغة والإعجاز، ومنها تؤخذ العبر)2(. ‏
والل��ون عل��ى العموم جزء م��ن حياة 
الإنس��ان، وإذا نظرنا للعال��م حولنا نجد 
أنن��ا نعيش في محيط لون��ى تتغير ألوانه 

روائع العمارة الإسلامية تتجلى في تاج محل في مدينة أكرا الهندية
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باستمرار. وقد تعلق الإنسان منذ اللحظة 
الأول��ى لوجوده بالألوان، واس��تخدامها 
لتلوين جس��مه وتزيينه ونقله��ا بعد ذلك 
مس��كنه،  وج��دران  مصنوعات��ه  إل��ى 

وأخيرا إلى عمارته. 

الألوان في القرآن الكريم 
لا يمك��ن دراس��ة الألوان 
ف��ي عمارة المس��لمين وفنونهم 
دون الم��رور عل��ى التأثي��رات 
م��ن  وردت  الت��ي  الروحاني��ة 
مصدرها القرآني والتي هيمنت 
برمزيته��ا وتفاس��ير مفاهيمها 
وأذواقه��م  توجهاته��م  عل��ى 
اللوني��ة. وعلى العم��وم نجد أن 
اللون في العقيدة الإسلامية جاء 
يحمل دلالات تعبيرية او رمزية 
أو حس��ية او جمالي��ة، وارتبط 
بمصدري��ن جوهريي��ن  الل��ون 
أولهما النور القادم من الس��ماء 
المقت��رن بالخال��ق الأعلى فهو 
)ن��ور الله( أو )نور القلوب( بما 
يعني��ه الأيمان المنّ��ور لدواخل 
النف��س المظلم��ة. ونج��د هذا 
الإرتباط ف��ي قوله تعال��ى )أَلَمْ 
ُ سَ��بْعَ  تَ��رَوْا كَيْ��فَ خَلَ��قَ اَّهلل

سَ��مَاوَاتٍ طِبَاقًا. وَجَعَلَ الْقَمَرَ فِيهِنَّ نُورًا 
وَجَعَ��لَ الشَّ��مْسَ سِ��رَاجًا()3(. وورد لفظ 
الل��ون في الق��رآن الكريم تس��ع مرات 
في س��بع آيات كريمة، كم��ا في قوله 
تعالى)قال��وا ادعُ لن��ا رب��ك يبي��نْ لن��ا م��ا 
لونُه��ا()4( ويب��دو واضح��اً أن الل��ون هن��ا 
يرتبط ارتباطاً وثيقاً بما يرمز إلى الفروق 
والتباين وتعدد المشارب. ناهيك في ذلك 
عن اعتب��ار اختلاف الأل��وان في ناموس 
الطبيع��ة والخلق بحد ذات��ه معجزة ربانية 
تدع��وا للانتباه والأيم��ان وان توزيعها لم 
يك��ن يوما م��ا عبثا في الك��ون، كما 
ورد ف��ي الذكر الحكي��م: )أَلَمْ تَرَى أَنَّ 

محراب المستنصر في جامع أحمد بن طولون في مصر

الرمزية والجمال في فنون العمارة الإسلامية
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َ أَنْ��زَلَ مِ��نْ السَّ��مَاءِ مَ��اءً فَأَخْرَجْنَا بِهِ  اَّهلل
ثَمَرَاتٍ مُخْتَلِفًا أَلْوَانُهَ��ا وَمِنْ الْجِبَالِ جُدَدٌ 
بِي��ضٌ وَحُمْرٌ مُخْتَلِ��فٌ أَلْوَانُهَ��ا وَغَرَابِيبُ 
َنْعَ��امِ  سُ��ودٌ. وَمِ��نْ النَّ��اسِ وَال��دَّوَابِّ وَالْأ
َ مِنْ  مُخْتَلِفٌ أَلْوَانُهُ كَذَلِكَ إِنَّمَا يَخْشَى اَّهلل

َ عَزِيزٌ غَفُورٌ()5(.  عِبَادِهِ الْعُلَمَاءُ إِنَّ اَّهلل
وورود الال��وان في الق��رآن بدلالات 
إختلاف أل��وان الناس وال��دواب والثمار 
يكم��ن  وال��ذي  والنف��وس  وال��زروع 
في��ه رمزي��ة إختلف��ت بها العقائ��د. كما 
وردت العب��رة من اختلاف ألس��نة الناس 
كحال��ة إعجازي��ة يريد أن يبي��ن الله لنا 
قدرت��ه وحكمته كم��ا في: )وَمِ��نْ آيَاتِهِ 
فُ  وَاخْتِ�َا�لَ َرْضِ  وَالْأ السَّ��مَاوَاتِ  خَلْ��قُ 
يَاتٍ  أَلْسِ��نَتِكُمْ وَأَلْوَانِكُمْ إِنَّ فِي ذَلِكَ َآل
لِلْعَالِمِينَ()6(. وثمة علامة لغوية رامزة بين 
كلمت��ي )ظلم��ة( و)ظلم( المقت��رن بقبح 
الظل��م والطغي��ان المنافي لجم��ال العدل 
والقس��طاس الإله��ي، والحق��د المناف��ي 
لجمال الحب والانح�لال المنافي لجمال 
التس��امي والارتف��اع. وهك��ذا كل م��ا 
يعرض لحياة البشر من انحراف واختلال 
فهو قبح لانه ابتع��اد عن الجمال الواجب 
اقتران��ه مع إرادة الله ف��ي خلقه للكون. 
الاخض��ر  أل��وان  الق��رآن  ف��ي  ووردت 
والاصف��ر والابي��ض والازرق والاس��ود 
والاحمر، إضافة الى وجود الفاظ أخرى 
تحمل معاني الألوان من لفضها كما في 

)أحوى( و)وردة كالدهان(... الخ. 
 وثان��ي الحواف��ز المرتبط��ة بالل��ون 
هو م��ا يتعلق بالأداة الجاس��ة لذلك النور 
واللون وهي العين البشرية التي ذكرها 
الله ف��ي مجم��ل آياته و نعم��ه على الناس 
م��ن خلال وهبهم ه��ذه الأداة المعجزة)7(. 

هذا  ف��ي  ويردنا 
م��ن  نفح��ات  الس��ياق 

الفلس��فة الرمزي��ة والجمالية في 
نونية المعري )الأعم��ى()8( في الفرق 

بين الظلام والبيض:
عللاني فإن بيض الأماني

فنيت والظلام ليس بفان
ليلتي هذه عروس من الزنـ

ـج عليها قلائد من جمان
ونجد أث��راً لرمزية الأل��وان ورد في 
الأدب العرب��ي م��ن خ�لال ش��عر صفي 
الدين الحلي، ويق��ال بأن البيارغ العربية 

الحديثة قد استلهمت من هذه الدعوة:
بيض صنائعنا خضر مرابعنا

سود وقائعنا حمر مواضينا
وفي س��ياق رمزية اللون في الذكر 
الحكي��م نجد أن اللون الأس��ود تكرر 
في أرب��ع آيات وصفت فيه��ا المجرمين 
والكفار والمنافقين أما الرابعة فجاءت 
تص��ف توقيت بدء الإمس��اك عن الطعام 
في رمض��ان )وَيَ��وْمَ الْقِيَامَةِ تَ��رَى الَّذِينَ 
ِ وُجُوهُهُمْ مُسْ��وَدَّةٌ أَلَيْسَ  كَذَبُوا عَلَى اَّهلل
فِي جَهَنَّمَ مَثْوًى لِلْمُتَكَبِّرِينَ()9(. أما اللون 
الأبيض فتكرر ذكره في تس��عة آيات 
كريمة ودل على الهداية والنقاء والصفاء 
والمش��اعر  والح��ق  والخي��ر  والح��ب 
 الإنسانية، وكذلك في وصف حال النبي
يعقوبA وقد حزن على أبنه يوس��ف 
)وَتَوَلَّى عَنْهُمْ وَقَالَ يَا أَسَ��فَى عَلَى يُوسُفَ 
وَابْيَضَّتْ عَيْنَاهُ مِنَ الْحُزْنِ فَهُوَ كَظِيمٌ()10(. 
وورد الل��ون الأزرق مرة واحدة يدل على 
زرقة السماء المنعكسة على صفحة ماء 
البحر. وورد الل��ون الأحمر كذلك مرة 
واح��دة في وص��ف الجبال. أم��ا الأصفر 
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فيرد ثلاث مرات دالا على مرحلة نضج 
الثم��ار مرة ووصف لمش��هد يوم القيامة 
والري��اح الحانقة ف��ي أخ��رى أو للتعبير 
ع��ن البهجة كم��ا في قوله تعال��ى: )قَالَ 
إِنَّ��هُ يَقُولُ إِنَّهَ��ا بَقَرَةٌ صَفْرَاءُ فَاقِ��عٌ لَوْنُهَا 
تَسُ��رُّ النَّاظِرِي��نَ()11(. والل��ون الأخض��ر 
يتك��رر في ثمان آي��ات ويرمز فيها الى 
س��ر الروح والنضارة والجمال والش��جر 
والف��راش  والطي��ر  والثم��ر  والنب��ات 
بذل��ك  وه��و  والث��وب)12(...  والبس��اط 
أكث��ر الألوان ش��روقا ومتع��ة باعتباره 
م��ن الألوان المريحة المحببة للنظر، وبه 
كانت ثيابُ أهل الجنة، وهو رمزٌ دائمٌ 
للحب والأم��ل والخصب والخير والنماء 
والس�لام والأمان كما ف��ي قوله تعالى‏ 
)فَأَخْرَجْنَا بِهِ نَبَاتَ كُلِّ شَ��يْءٍ فَأَخْرَجْنَا 

مِنْهُ خَضِرًا()13(. 
أم��ا الأصف��ر فرم��ز لل��ونُ الذه��ب 
الإبريز، ونور الش��مس، يتجلى واضحاً 
عن��د الغروب في الس��ماء والآفاق، وهو 
ل��ون الن��ار وال��زرع الياب��س والناضج، 
يتميز بخصائصه الجمالية، التي تسيطر 
عل��ى الأحاس��يس البش��رية والمش��اعر 
العاطفية، استعاره الإنس��ان منذ القديم 
للقداس��ة والتعبير عن المشاعر السامية 
والغامض��ة. وقد ورد لفظ اللون الأصفر 

في القرآن الكري��م خمس مرات:‏ )قَالَ 
إِنَّ��هُ يَقُ��ولُ إِنَّهَا بَقَ��رَةٌ صَفْرَاءُ فَاقِ��عٌ لَوْنُهَا 
تَسُ��رُّ النَّاظِرِينَ()14(. وإذا كانت الصفرة 
ف��ي البقر تس��ر العين، فإنه��ا في الآيات 
الباقية، تدلّ على المرض والموت ونهاية 
الحياة، لذلك قال بع��ض المختصين: إذا 
كان الأصفر هو لون الذهب والشمس، 
والغروب الجميل فإنه أيضاً لونُ الخريفِ، 
نهاي��ةِ ا لحياة، ول��ونُ الصحارى القاحلة، 
ول��ونُ الجس��م م��ع الأم��راض المزمنة، 
وغير ذل��ك من الموحي��ات المؤثرة التي 

تثير الأسى في النفس. ‏
واللون الأبيض، لونُ الصفاء والنقاء، 
والهداية والحب. والخي��ر والحق والعدل 
الإنس��انية  المش��اعر  وإث��ارة  والج�لاء. 
النبيل��ة، وه��و ل��ونٌ تعبيريٌ ف��ي الدرجة 
الأول��ى، كما هو لونٌ رم��زيٌ. وقد ورد 
ف��ي القرآن الكريم إحدى عش��رة مرةً، 
وعكس��ه اللونُ الأس��ود الذي كثيراً ما 
يعبر عن الظلم والظلام والضلالة والإثم 
والحق��د والغضب والك��ذب، وقد ورد 
في الكتاب العزيز سبع مرات كما ورد 
لفظا الأبيض والأس��ود في أكثر من آية 
جنباً إلى جنب لإظهار مفارقةٍ بين ضدين 
كالحق والباط��ل أو الإيمان والكفر أو 
لبيان مقدرة الله تعالى في الخلق. وألفاظُ 
البياض والسواد نجدها في الآيات:‏ )وَأَمَّا 
 ِ الَّذِي��نَ ابْيَضَّتْ وُجُوهُهُ��مْ فَفِي رَحْمَةِ اَّهلل
هُمْ فِيهَا خَالِ��دُونَ()15(. ‏وكذلك في )تَرَى 
ِ وُجُوهُهُمْ مُسْ��وَدَّةٌ  الَّذِينَ كَذَبُوا عَلَى اَّهلل
أَلَيْسَ فِي جَهَنَّمَ مَثْوًى لِلْمُتَكَبِّرِينَ()16(. ‏إن 
دلال��ة اللون الأبيض في الآيات الكريمة 
توحي بالإيمان والح��زن الصادق، كما 
تش��ير إلى ميقاتٍ زمني يحدد بدء شعيرةٍ 

الرمزية والجمال في فنون العمارة الإسلامية
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تعبّدي��ة، والل��ون رم��زٌ للنق��اء والصف��اء 
والطهارة، وصفةُ شرابِ أهل الجنة. 

وهو في الطبيعة لونٌ متميز من صخر 
الجبال والرخام بم��ا يدل على قدرة الله. 
والل��ون الأبيض محب��ب ومري��حٌ للنفس 
على عكس اللون الأسود، وما يوحي به 
من قتامةٍ وكآبةٍ وألم نفس��ي. والوقوف 
عن��د الل��ون الأبي��ض، يرينا أن��ه قد ورد 
ثمان��ي م��راتٍ مترافق��اً بأعض��اء جس��م 
الإنس��ان منها خمس لليد، واثنان للوجه، 
وواح��دة للعي��ن. ‏أما اللون الأس��ود الذي 
ورد في الآي��ات الكريمة س��بع مراتٍ، 
فإن منها خمس��اً اقترنت بالوجه لتجسيد 
حال��ةٍ محددةٍ يتصفُ به��ا الكفار والذين 
ف��ي قلوبه��م م��رضٌ، وتعبيراً ع��ن حالة 

م��ن الاكتئ��اب 
عل��ى  تنعك��س  النفس��ي 

الوجه لأنه مرآة النفس والروح. ‏
واختي��ارُ الوج��ه لتنعك��س عليه 

الحالة النفسية، فيه حكمةٌ بالغةٌ، ليُعبّر 
عما ف��ي الجوانح من أحاس��يس وهمومٍ 
وخ��وفٍ وألم. وه��ذه الصورةُ الإنس��انية 
الكئيبة التي تصور حال الكافرين من 
شأنها أن تفعلِ فِعلها المؤثر في النفوس، 

فتعمل الألوان فعلا أخلاقيا رامزا. 
واللون الأزرق يستخدم في وصف ما 
يؤول إلي��ه حال المجرمين ي��وم القيامة. 
يق��ول تعال��ى: )ي��وم يُنف��خ ف��ي الصور 
ونحشر المجرمين يومئذٍ زرقاً()17(. كما 
أن مج��يء لف��ظ الل��ون الأزرق في هذه 

القباب والزخارف الإسلامية واضحة في مسجد أصفهان الكبير
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الص��ورة المخيف��ة، كان عل��ى عكس 
ما ي��راه علماء اللون، الذي��ن وجدوا فيه 
لوناً بارداً، ورموزاً للحكمة والتفكير 
والس��كينة  واله��دوء  والس��عة  العمي��ق 
والوق��ار، وب��رودة اللي��ل... إضاف��ة إلى 
الحقيق��ة المنطقية الت��ي وُجد عليها هذا 
اللون، إذ هو أكثر الألوان انتش��اراً في 
الطبيعة، لأنه لون الس��ماء الصافية ولون 
البح��ر، ولو أن المهتمي��ن فكروا- بعد 
تدبر الآي��ة الكريمة- لتغيرت نظرتهم، 

واستفادوا من مدلول اللفظ القرآني. ‏
ول��م يرد الل��ون الأحمر ف��ي القرآن 
الكريم بلفظهِ الصريح سوى مرةٍ واحدةٍ 
مزروع��ةٍ بين اللونين الأبيض والأس��ود 
كما في )وَمِنْ الْجِبَالِ جُدَدٌ بِيضٌ وَحُمْرٌ 
سُ��ودٌ()18(  وَغَرَابِي��بُ  أَلْوَانُهَ��ا  مُخْتَلِ��فٌ 
كم��ا وردت ف��ي لفظ آخر لت��دلّ على 
لون الس��ماء حين تنف��رج أبوابها لنزول 
الملائك��ة ف��ي قول��ه تعال��ى: )فَكَانَتْ 
وَرْدَةً كَالدِّهَ��ان()19(، ول��ونُ الوردة هنا 
ي��دل على لون الجل��د، كنايةً عن عظم 
هول يوم القيامة. ولونُ الحمرة الصريح 
في الآية الأولى يقع ضمن سياقٍ متناسقٍ 
تناس��قاً فنياً فريداً من التصوير الرائع، 
حيث تتوزع الألوان في رقعةٍ حجرية من 
الأرض، وفيه��ا م��ا يريح النظ��ر ويبعث 

المتعة في النفس. 

طبيعة الألوان
عندما نتحدث ع��ن اللون في العمارة 
لابد من الانتباه إل��ى أمرين اثنين: أولهما 
أن لل��ون أث��را في إعط��اء العم��ارة أبعاداً 
جمالي��ة لا يج��ب اعتباره��ا إضافية وإنما 
ضرورية ومطلوبة وقد سعى إليها الإنسان 
في معظم أعمال��ه المعمارية. وثانيهما أنه 
يج��ب الاعتماد على أس��س عملي��ة وفنية 
للوصول إل��ى التكوين اللون��ي المتميز 
والجذاب. وفي الحقيقة فقد تطورت مع 
الزمن نظريات ومبادئ وتوجهات كثيرة 
بالنسبة للدراس��ات اللونية. بعضها يعتمد 
على النواحي النفسية للإنسان مفادها أن 
للون اثرا في تحديد أو توجيه أحاسيس��نا 

ومشاعرنا. 
 فالل��ون الأزرق مثلُامريح للأعصاب 
لذلك يستخدم في المشافي، بينما يساعد 
اللون الأخضر في النش��اطات الفكرية 
لذلك يس��تخدم في س��بورة الدراسة. أما 
الل��ون الأصفر فإن��ه يبعث ش��عوراً بعدم 
الارتياح التام لذلك يس��تخدمه كثير من 
أصحاب المطاعم السريعة في تصميماتهم 
الداخلي��ة ك��ي لا يبقى الزبائ��ن فترات 
طويل��ة في المطع��م مما يس��مح لغيرهم 

بالدخول. 
أم��ا المح��ور الأه��م في الدراس��ات 
اللونية فهو المعتمد على النظريات الفنية. 
هدف هذه النظريات الوصول إلى قواعد 
تش��كيلية لتركيب الأل��وان مع بعضها 
البعض للحصول على أعل��ى متعة جمالية 
ممكنة. تعتمد هذه النظريات على أسس 
التش��كيل بص��ورة عام��ة )كالت��وازن 

الرمزية والجمال في فنون العمارة الإسلامية
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والتك��رار والإيق��اع والتض��اد(. ضم��ن 
ه��ذه الأس��س ص��ار للأل��وان نظرياته��ا 
الخاص��ة، فعل��ى س��بيل المث��ال، نذكر 
نظري��ة تجان��س وتض��اد الأل��وان الت��ي 
يعتمد عليه��ا المصممون في اختيارألوان 
مش��اريعهم. حي��ث تعتم��د تطبيقات هذه 
النظرية على ترتيب خاص للألوان تظهر 
م��ن خلال��ه الأل��وان المتجانس��ة مجاورة 
لبعضه��ا البع��ض بينم��ا توض��ع الأل��وان 
المتض��ادة بش��كل متقابل. يس��مى هذا 
الترتي��ب الخ��اص دائرة الأل��وان. يختار 
المصم��م مجموع��ة أل��وان متجانس��ة مع 
بعضها البع��ض وفقاً لهذه الدائرة ليضمن 
وصوله إلى تشكيل مقبول، ثم يستخدم 
في بؤرة محدودة المساحة ولكنها مهمة 
ف��ي التكوين لونا مض��اداً للألوان التي 
استخدمها في التشكيل الأساسي)20(. أما 
في العم��ران فقد يتبع المصمم أس��اليب 
مش��ابهة في دراس��اته لواجهات المباني، 
فمثلُا يس��تخدم لوناً حاراً لمدخل المبنى 
للتأكيد علي��ه بينما يعط��ي المبنى كله 
لون��اً ب��ارداً أو حيادياً. وقد يعطى س��قف 
المبنى لونا غامقاً بينما يستعمل لونا فاتحاً 
على معظم مساحات الجدران كي يمنح 
الس��قف ثقلًا إضافياً ليضغط بصرياً على 
المبن��ى ويثبته في الأرض. وعلى العكس 
م��ن ذل��ك يمك��ن للأل��وان الفاتح��ة أن 
تجع��ل المبنى خفيفاً وكأنه حر من قيود 

الموقع)21(. 
ول��دى تحليلنا لتل��ك الألوان يجدر بنا 
اس��تباق معرف��ة كينونة ه��ذا الاختلاف 
فيم��ا بينه��ا، ف��إن الدراس��ات التحليلية 
الحديثة للأل��وان قد بينت أن للون ثلاث 

مواصفات أساسية هي:

كن��ه  1ـ 
الل��ون )Hue( وهو الفرق 

الصريح بينها. 
2ـ  قيم��ة الل��ون )Value( وه��ي 

درجة عتمته أو استضاءته. 
3ـ ش��دة الل��ون )Intensity( وه��ي 
درج��ة نقائ��ه ومق��دار خلط��ه م��ع ألوان 

أخرى. 
وق��د أدت الدراس��ات النفس��ية ف��ي 
النصف الثاني من القرن التاس��ع عش��ر 
الى ظهور أبحاث الرسامين الانطباعيين 
الذين قس��موا الألوان إلى ساخنة وباردة 
بق��در الانطب��اع ال��ذي ينعك��س عل��ى 
إحساس الناظر فالأزرق وملحقاته يعتبر 
ب��ارداً والأحم��ر وملحقاته يعتب��ر دافئاً. 
وبمنحاه��م الفني ه��ذا أعلن��وا القطيعة 
م��ع الفن��ون الجماعية المص��ورة للواقع 
الطبيعي، والتي سرى مفعولها في فنون 
الأزمنة الغابرة. وكان الإحساس بدرجة 
اللون الحرارية إعلان عن بزوغ ذاتية الفن 
ومنحاه الش��خصي، الذي تصاعد لاحقا 
ف��ي الوحش��ية والتكعيبية، ث��م تصاعد 

تباعاً في مدارس الفنون الأوربية. 
وبي��ن ه��ذه وتل��ك يكم��ن اللون��ان 
والل��ذان  ال��واردان  والأس��ود  الأبي��ض 
يمثلان الحال��ة الحيادية لتصنيف الألوان 
والمجموع��ة  الب��اردة  المجموع��ة  بي��ن 
الساخنة وهما اللذان يتحكمان جوهرياً 
في قيمة اللون ويمكن الحصول عليهما 
من لعب��ة الن��ور والظلال الت��ي تكتنف 
لعب��ة تركي��ب العناص��ر المعماري��ة في 
الخ��ارج في حركة القب��ب و القبوات و 
البوائ��ك ث��م تفصيليا في هيئ��ة الطنوف 
البن��اء  أج��زاء  وت��درج  والمش��ربيات 
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التكعيبية و الافاريز و الحنايا ومساطر 
الط��راز للخط العرب��ي المنقوش أو في 
الس��طوح الداخلية المنحوتة الناتئة ذات 
البعدي��ن أو حتى من خ�لال لعبة التناوب 

في حطات )المقرنصات()22(. 
وف��ي حرك��ة الظ��ل ه��ذه تكم��ن 
إحدى خباي��ا الجمال المعم��اري والفني 
في إبداع المسلمين والتي نلمس حظوتها 
في قوله تعالى )أَلَمْ تَرَى إِلَى رَبِّكَ كَيْفَ 
لَّ وَلَوْ شَاءَ لَجَعَلَهُ سَاكِنًا ثُمَّ جَعَلْنَا  مَدَّ الظِّ
. ثُمَّ قَبَضْنَاهُ إِلَيْنَا قَبْضًا  الشَّمْسَ عَلَيْهِ دَلِيًال
يَسِ��يرًا()23(. حيث يصنف الفن الإسلامي 
من الفن��ون التي اس��تثمرت لعبة المعتم 
والمضيء هذه مثلما كان الفن المصري 
القدي��م وفيه تنفص��ل القي��م اللونية عن 
 )Flat( بعضها فتكون ألوانها مس��طحة

غير متدرجة. 
النف��وس،  عل��ى  س��طوة  وللأل��وان 
فتحبيذها من خ�لال صيغها الثلاث أمر 
تختص ب��ه كل نفس، ويق��ول في ذلك 
العالم النفس��اني الألماني فشنر )صحيح 
أن الل��ون الأحم��ر جمي��ل إذا ظهر على 
وجن��ة الفت��اة، ولكن��ه لي��س جميلا إذا 
ب��رز على أرنب��ة الأنف. وللأل��وان تأثير 
ف��ي وظائف الجس��م مثلما يؤث��ر الضوء 
في العقل والإحساس. ولكل من الضوء 

والل��ون تأثير عض��وي ونفس��ي يظهران 
في بع��ض الوظائ��ف الحيوية مث��ل زيادة 
الش��هية وس��رعة دق��ات القل��ب ومن ثم 
س��رعة ال��دورة الدموية. وتبي��ن أن للون 
تأثي��ر نفس��ي ينعك��س على الاس��تجابة 
العضوية، فبعض الألوان تثير الإحس��اس 
بالبهجة والمرح بينما بعضها يثير الكآبة 
والحزن. و أضافت الدراسات التي تبحث 
ف��ي تأثير اللون على الإدراك بعدا جديدا 
لتفهمنا واس��تخدامنا للتطبيق��ات اللونية 
وإمكاناته��ا في العم��ارة وذلك في كل 
م��ن الواجه��ات الخارجي��ة والفراغ��ات 

الداخلية. 
وثمة من يذهب إلى أنه الأذواق اللونية 
إرهاص��ة لبيئ��ة الإنس��ان المحيط��ة حينما 
يتعلم منها ويقلدها في صنائعه. وكثيراً ما 
يبال��غ بإظهار ما تعل��م، فأهل القرى الذين 
يعيش��ون بين مس��طحات هائلة المس��احة 
وذات ل��ون واحد كالس��ماء أو الصحراء 
أو الحق��ول الخضراء يتفاعلون بش��دة مع 
الأل��وان الموس��مية التي يرونه��ا كتفتح 
الأزهار فيحاولون الإبقاء عليها لتذكرهم 
باللحظ��ات الجميل��ة. يتم الاحتف��اظ بهذه 
الألوان من خلال اس��تخدامها في الأشياء 
الت��ي يصنعونه��ا ومن ضمن هذه الأش��ياء 
بيوته��م. لذل��ك ن��رى الج��دران والأبواب 
والنوافذ ف��ي مناطق كثيرة غنية بالألوان 
الفاقع��ة أو الح��ارة لتوازن الرتاب��ة اللونية 
المحيط��ة. وربما يكون ه��ذا وراء حظوة 
الل��ون الأزرق إس�لاميا، حينم��ا ورد م��ن 

الصحراء. 
وبما أننا نعيش في محيط طبيعي لوني 
ف��أن للون تأثي��ر عل��ى الإدراك الجمالي 
للفض��اءات والواجه��ات للمبن��ى. ويؤثر 

الرمزية والجمال في فنون العمارة الإسلامية
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الل��ون ف��ي وظائف الجس��م مثلم��ا يؤثر 
الضوء في العقل والإحساس، وبعيداً عن 
التأثي��رات النفس��ية والإنطباعات فللون 
تأثي��رات خادع��ة على ناظرن��ا بحيث أن 
الدافئة والفاتحة تبدوا اكبر مس��احة من 
مس��احتها الحقيقية واق��رب من مكانها 
الحقيق��ي والب��اردة والغامق��ة تظهر أقل 

مساحة وأبعد مسافة من حقيقتها. 

رمزية الألوان المقارن
في لجة الرمزية التي تبنتها الش��عوب 
للألوان نجد ما يلف��ت النظر أن ثمة بوناً 
شاسعاً بين الذوق الإسلامي المتلذذ بتلك 
الأل��وان وتأثيراته��ا ودلالاته��ا بالمقارنة 
م��ع الأدي��ان والثقاف��ات الأخ��رى. فعلى 
س��بيل المث��ال الل��ون الأبيض ال��ذي يرد 

في الطقوس والملابس الإس�لامية نجد 
خلاف��ه لدى النس��اك البوذيين المرتدين 
للملاح��ف ذات الل��ون البرتقالي الفاقع 

الرامز لعقيدتهم الدينية. 
وتكرس في ذهن الإنس��ان المسلم 
مجموعة من المفاهيم الرمزية والدلالات 
العميق��ة الج��ذور متداعي��ة م��ن مفاهيم 
روحاني��ة. فنضرب مثلًا الل��ون الأبيض 
ال��ذي عادة ما يرمز إل��ى النقاء والصفاء 
والقدس��ية وج��اء مرادفاً لصف��ة الخالق 
بالتحديد حتى تجد المقولة الشعبية التي 
تذكر أن )راية الله بيضاء(، ثم جاء لون 
الكف��ن ولباس الإحرام خلال مراس��يم 
الحج بيضاء تدلل على صفة النقاء تلك. 

ث��م نج��د للطبيع��ة المحيط��ة وصورة 
الك��ون حضورهم��ا ف��ي ذل��ك المدى 

نقوش وزخارف بداخل المسجد الأقصى في بيت المقدس
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لفلس��في  ا
يلق��ى  الأزرق  فالل��ون 
الحظ��وة التالية نظ��را لارتباطه 
بالس��ماء ول��ون الم��اء ال��ذي هو في 
حقيقت��ه انع��كاس لها ولك��ن يتداخل 
ذلك الإحساس بالأزرق وبكينونة الحياة 
وجوهره��ا الماء )وَجَعَلْنَ��ا مِنْ الْمَاءِ كُلَّ 
شَيْءٍ حَيٍّ أَفََال يُؤْمِنُونَ()24(. وبذلك جاءت 
الحظوة متراكبة مع روح الإسلام القادم 
من أعم��اق الصحراء العربية الش��حيحة 
الماء والعطش��ى ل��ه والمتطلع��ة لغزارته 
بش��وق انعكس في المعالج��ات اللونية 
بالأزرق لإش��باع تلك الرغبة وتماشيا مع 
الحس البارد المنعكس من طبيعة اللون 
الأزرق ال��ذي هو محبب ل��دى أهل هذه 
الأرض الحماد التي تسطع فيها الشمس 

وتلهب فيها الحرارة. 
وق��د انتقل��ت ه��ذه الحظوة بس��بب 
تأثي��رات ال��روح الإس�لامية حت��ى على 
الش��عوب الت��ي تقطن البيئ��ات الأكثر 
اعت��دالا أو حتى على النقي��ض بكونها 
باردة مثلما حدث لفنون )آسيا الوسطى( 
و)البلق��ان(  و)تركي��ا(  و)القوق��اس( 
و)التتار( في روس��يا وبولوني��ا)25(، حتى 
الأزرق  اس��تعمال  ف��ي  التحب��ب  وص��ل 
بإط�لاق اس��مه تيمنا عل��ى مجموعة من 
المس��اجد ف��ي تبري��ز وقوني��ة وبورصة 
و اس��طنبول وس��ميت بالجام��ع الأزرق 
بس��بب الل��ون الطاغ��ي ف��ي المعالجات 

الفنية بالقاشاني المغطي لجنباتها. 
وبالمقارن��ة م��ع مدل��ولات الأل��وان 
ال��واردة م��ن الثقافة الصيني��ة في مثمن 
)با- كوه Ba-Gue( السحري وملاحظة 
الثقاف��ة  م��ع  بالمقارن��ة  روحانياته��ا 

الإسلامية أو حتى الغربية حيث أن اللون 
الأبي��ض يعني لأه��ل الصي��ن الأطفال أو 
الثغ��ر بينما ل��دى أهل الغ��رب يرمز إلى 
النصر والبراءة والس�لام. واللون الأسود 
الذي نفهمه بأنه الحزن والموت واستعمله 
الش��يعة لوناً للحزن عل��ى )مصاب الإمام 
الحس��ينA( بينما هو ل��دى الأوربيين 
بينم��ا  والظ�لام  الدي��ن  لعل��وم  يرم��ز 
الصيني��ون يرم��زون فيه للم��اء أو الأذن 
البش��رية. وأما الل��ون الأصفر الذي نجده 
يعبر عن اليباس والفقر والسقم فهو لدى 
الأوربيي��ن الغنى واليس��ار أو الغيرة بينما 
ل��دي الصينيين يرمز لل��زواج. والأخضر 
ال��ذي يرد في المفهوم العربي رمز للجنة 
أو ال��روح المرح��ة )روح خض��راء( بينما 
ف��ي الغ��رب يرم��ز إل��ى الطبيع��ة والبيئة 
والمجه��ول والأم��ل بينم��ا ف��ي الصي��ن 
يعني العائلة أو الصح��ة الجيدة. أما اللون 
الأزرق ال��ذي هو لدينا يعن��ي الحقيقة أو 
الفلس��فة لم��دى عمقه وهو ط��ارد للعين 
والحس��د وهنا نذكر أن شياطين العرب 
ذوو لون ازرق )الش��ياطين ال��زرق(، أما 
ف��ي الغرب فيعن��ي البرك��ة أو الحياة أو 
النظاف��ة وعلى العكس ف��ان الأحمر هو 
الط��ارد للحس��د لديه��م حتى الش��يطان 
 Diable rouge Red(أصبح لديهم احمر
devil(، ول��دى الصيني يعني المعرفة أو 
السجية البش��رية. والبنفسجي يعني لأهل 
الصين الم��ال والثراء واليس��ار بينما في 
الغرب يعني الفخر والتباهي و الاختيال، 
وفي عرف الع��رب يرمز للرقة والروائح 
العطرة والرومانسية )المزاج البنفسجي(. 
و أخيرا الأحمر اللون الحار الرامز للنار 
وال��دم وش��مس المغيب فهي ف��ي خلدنا 

الرمزية والجمال في فنون العمارة الإسلامية
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تعني جهنم والن��ار بينما في الغرب تعني 
الحرارة والجنس )ليل��ة حمراء( والحماية 
)الصليب الأحم��ر( أما في الصين فيرمز 
للعائلة أو الشرف أو النار أو العين البشرية. 
وباختلاف الأجن��اس والبيئات ثم العقائد 
وتع��ددت  الأذواق  اختلف��ت  والأف��كار 
رموز الألوان ومدلولاتها وانعكس ذلك 

في الفن والعمارة. 
ولا غرو في رصد أن للعقائد اليهودية 
والمس��يحية الكثير مما تش��ترك به في 
رمزي��ة الألوان ومدلولاته��ا دون مطابقة. 
وربما يعود ذلك لسبب الصفة التوحيدية 
المش��تركة وكذلك البيئة الواحدة التي 
خرجت منها الديانات الس��ماوية الثلاث. 
وهن��ا نذك��ر المفارق��ة بين م��ا ورد في 
الت��وراة بوص��ف جب��ل الزيت��ون الواق��ع 
ش��رق القدس والذي يسمونه في التلمود 
)جبل المسح(أي التتويج لان زيت زيتونه 
المقدس يس��تخدم في تتوي��ج ملوكهم. 
م��ن اجل ذل��ك كان��وا يقوم��ون بحرق 
بقرة حمراء قرباناُ لله ثم ينثرون رمادها 
لتطهير معابدهم أما في القرآن فقد ورد 

لون هذه البقرة اصفر فاقعاً 

)1( د. راف��ع ابراهيم حق��ي ـ جامعة الملك فيصل 
مقال: الألوان في العمارة فن ووظيفة شبكة 

الأنترنت.
)2( محم��د قرانياً مقال ظاه��رة اللون في القرآن 
الكريم، مجلة تراث إتحاد الكتاب العرب 

ـ دمشق. 
)3( سورة نوح الآية 16-15(. 

)4( سورة البقرة الآية69. ‏
)5( سورة فاطر الآية 28-27. 

)6( سورة الروم الآية 22. 
الحديث��ة أن ج��ل  العلمي��ة  البح��وث  أثبت��ت   )7(
الكائن��ات لات��رى الال��وان واجريت بحوث 

على السباع الذي 
ظهر أنها لاترى إلا اللونين 

الأبيض والاسود، وأن لون الحمار 
الوحش��ي يجعلها لا تف��رز بين عددها 

ومواقعها، وبذلك فه��ي لا تتمتع بالجمال 
اللون��ي وه��ذا كرم م��ن الله لبني البش��ر. 
)8( د. عدنان الرش��يد، مفهوم الجمال في الفن 

والأدب-كتاب الرياض –أبريل 2002. 
)9( سورة الزمر الآية 60. 

)10( سورة يوسف الآية 84. 
)11( سورة الفرقان الآية )46-45(. 

)12( مجل��ة الثقافي��ة، الع��دد37-38 \لن��دن أب 
)أغسطس( 2000. 

)13( سورة الأنعام الآية 99. 
)14( سورة البقرة الآية 69. 

)15( سورة آل عمران الآية 107. 
)16( سورة الزمر الآية 60. 

)17( سورة طه الآية 102. 
)18( سورة فاطر الآية 27

)19( سورة الرحمن الآية 37. 
)20( فشلر، علم النفي ص 412. 
)21( فشلر، علم النفي ص 412. 

)22( المقرنص عنص��ر معماري يرد بخصوصية 
ف��ي العمارة الإس�لامية، وه��و متكون من 
عدة حناي��ا متكررة ومتراكب��ة مع غيرها 
عل��ى طبق��ات وبنظ��ام تناوب��ي م��ع إنتق��ال 
تقهقري نيجعل منها مناس��بة في الطنوف أو 
الإنتقال من مستوى الى أخر كما في زوايا 
القب��اب، وق��د ورد في الهياكل الإنش��ائية 
بق��در وروده كنعص��ر تزييني يلعب الضوء 

والظل فيه دور الجمال(.
)23( سورة البقرة الآية 69. 

)24( سورة الأنبياء الآية 30
)25( أطلعت شخصيا على الأقلية المسلمة القاطنة 
ف��ي أقصى ش��رق بولونيا وعدده��م يقارب 
الثلاثة آلاف، وهم يقطنون في منطقة جبلية 
باردة، ويحب��ذون اللون الأزرق والفيروزي، 

بما جاء من الاعراف الإسلامية. 
التتمة في العدد القادم
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الرؤية الإس�لامية بالنس��بة إلى 
عال��م البرزخ ه��ي أن الموت لي��س نهاية 
الحياة، و إن الحياة لا تنعدم بالموت، بل 
الإنسان ينتقل بواس��طة الموت من نشأةٍ 
إلى أخرى، و من حياةٍ في عالم الدنيا إلى 
حياة في عالم آخر يس��مى بعالم البرزخ، 

الذي يتوسط عالمي الدنيا و الآخرة.
الب��رزخ: ما بي��ن كل ش��يئين، وفي 
الصحاح: الحاجز بين الش��يئين. والبرزخ: 
ما بين الدنيا والآخرة قبل الحشر من وقت 
الم��وت إلى البعث، فم��ن مات فقد دخل 
الب��رزخ. قال الفراء في قوله تعالى: )ومن 
ورائهم برزخ إلى يوم يبعثون()1(. والبرازخ 

جمع برزخ، وقوله تعالى )بينهما برزخ لا 
يبغيان( يعني حاجزاً من قدرة الله سبحانه 
وتعال��ى، وقيل: أي حاجز خف��ي، وقوله 
تعال��ى : )وجعل بينهما برزخاً( أي حاجزاً. 
قال: والبرزخ والحاجز والمهلة متقاربات 
ف��ي المعن��ى)2(. إن الحي��اة البرزخية حياةٌ 
تتوس��ط حي��اة الإنس��ان في عال��م الدنيا 
و حيات��ه في عالم الآخ��رة، و تبدأ الحياة 
البرزخي��ة من حي��ن قبض روح الإنس��ان 
ع��ن بدنه و إيداعه القبر، و تس��تمر حتى 
قيام الس��اعة. ان دراسة عالم البرزخ من 
أصعب الأبحاث العلمية ولكن استطاعت 
النظريات المعتمدة على الآيات والروايات 

أسامة النجفي

البرزخ
دراسة علمية حول عالم البرزخ

في الأحاديث والعرفان

ينابيع
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ال��واردة عن أهل 
عليه��م  البي��ت 
وكذلك  السلام 
بع��ض النظريات 
ان  العقائدي��ة 
الكثي��ر  تزي��ل 
الغم��وض  م��ن 
في ه��ذا الجانب 
الدراس��ة  وه��ذه 
وبشكل  تعرض 
مبسط ومقتضب 
جوانب من الحياة 

البرزخية طبقا للأخبار 
وأص��ول عل��م العرف��ان 

والله هو الموفق والهادي 
إلى سواء الصراط.

الملامح العامة
 يس��مى عالم الب��رزخ بالعالم المثالي 
وعالم الخيال لأنه يش��به عال��م الدنيا من 
حي��ث الصورة والش��كل وتعاق��ب الليل 
والنه��ار، لكن��ه يختل��ف عنه م��ن حيث 
الم��ادة والخ��واص والخصوصيات، وهو 
عالم يبدأ بس��اعة الموت، وينتهي بساعة 
البع��ث م��ن القب��ور. يعن��ي ان��ه يمكننا 
تش��بيهه بالص��ورة ف��ي الم��راة فالصورة 
ليس له��ا وزن ولكن لها طول وعرض . 
والظاهر من الأحاديث الش��ريفة ان عالم 
الب��رزخ من حيث الس��عة أوس��ع جدا من 
عالم الدنيا بل ق��د يطلق عليه عالم الدنيا 
لارتباطه بالأرض وحركة الأفلاك ولذا 
يش��ار إليه بالملكوت الأس��فل في قبال 

عالم الروح وهو الملكوت الأعلى.
فعالم الب��رزخ يحم��ل خصائص عالم 

الدنيا 
ل��م  عا و

م��ة  لقيا ا
كما سوف 
يتبين لنا. مع 
هذا نقول ان 
ان��ه يمكننا 
عالم  دراسة 
البرزخ علميا 
م  ا س��تخد با
العل��وم الطبيعي��ة. يخطر ل��ي هذا 
المج��ال أبحاث العلماء الس��وفييت 
الس��رية الت��ي أجري��ت أثن��اء الحرب 
الباردة والتي نتجت عن تصوير الهيكل 
البرزخ��ي لأح��د الأم��وات ب��ل وتدريبه 
عل��ى القي��ام ببعض المهم��ات في تقرير 
أوردته قناة العربية! وسواء أكانت هذه 
الأبحاث بذاته��ا موثوقة أم لا فان القدر 
المتيق��ن ان الجان��ب الدني��وي من عالم 
الب��رزخ يمكن دراس��ته علمي��ا إلى حد 
م��ا. ان هذا بالطبع مرهون بتقدم العلوم 
والرغب��ة الجدي��ة ف��ي ذلك ب��ل يمكننا 
القول طبق��ا لبعض الرواي��ات بان تقدم 
العل��وم في حك��م الإمام المه��دي عليه 
السلام س��وف يمكن البش��ر في عهده 

من السفر والتواصل مع عالم البرزخ.
يعيش��ها  الت��ي  النعي��م  إن حال��ة      
المؤمن��ون ف��ي الحي��اة البرزخي��ة رغ��م 
أهميته��ا وكونه��ا من قبيل نع��م الجنة، 
لكنها لا تصل إلى مس��توى تلك النعم، 
كذل��ك عذاب المذنبين من أهل البرزخ 
رغ��م كونه عذاباً أليم��اً إلا أنه بالقياس 
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إل��ى م��ا س��يلاقونه م��ن ع��ذاب الآخرة 
ف��ي ن��ار جهن��م لا يُع��دّ ش��يئاً. وان حالة 
البرزخ تتناس��ب مع عمل الإنس��ان، فان 
كان صالح��اً كانت حالت��ه في البرزخ 
جي��دة، وإن كان فاس��داً كانت حياته 
 البرزخية شديدة، وإلى ذلك أشار الإمام

ماً  الصادقA بقوله : ) ... إِنَّ لِلْقَبْرِ كََال
فِي كُلِّ يَ��وْمٍ، يَقُولُ أَنَا بَيْتُ الْغُرْبَةِ، أَنَا 
بَيْتُ الْوَحْشَةِ، أَنَا بَيْتُ الدُّودِ، أَنَا الْقَبْرُ، 
أَنَا رَوْضَةٌ مِنْ رِيَاضِ الْجَنَّةِ، أَوْ حُفْرَةٌ مِنْ 

حُفَرِ النَّارِ()3(.  
   على كل حال سوف لا نستطرد في 
هذه الدراسة المختصرة حول تفصيلات 
عالم البرزخ حس��ب رؤية عل��م العرفان 
وإنما س��وف نؤكد على خصائص هذا 
العالم والذي س��وف نس��افر إليه يوما ما 
ش��ئنا أم أبين��ا! وذل��ك طبق��ا للأحاديث 
الش��ريفة والقرآن وآراء علماء العرفان، 
زادنا الله تعالى ش��انه إيمانا ويقينا وأملا 
ورج��اءا بحياة طيب��ة للمؤمني��ن في هذا 

العالم وما بعده من العوالم!

البرزخ في القرآن الكريم
لق��د جاء ذك��ر البرزخ ف��ي القرآن 
الكريم في مواضع ثلاث كلها بالمعنى 

المتقدم، أما الآيات فهي:
1ـ قال الله تعالى في القرآن الكريم: 
)مَ��رَجَ الْبَحْرَيْ��نِ يَلْتَقِيَانِ بَيْنَهُمَ��ا بَرْزَخٌ َّال 

يَبْغِيَانِ()4(. 
2ـ وق��ال تعال��ى أيضاً: )وجع��ل بينهما 

برزخاً وحجراً محجوراً ()5(. 
3ـ وق��ال عَ��زَّ وجَ��لَّ أيض�ًا: )...وَمِ��ن 

وَرَائِهِم بَرْزَخٌ إلى يَوْمِ يُبْعَثُونَ ()6(. 
ث��م إن القرآن الكريم اس��تعمل هذه 
اللفظ��ة لبيان أن هناك عالَماً آخراً يفصل 
بي��ن الدنيا و الآخرة يمرُّ به الإنس��ان ، إذ 
قال: )ومن ورائهم ب��رزخ...(. والأحاديث 
الشريفة على غرار هذه الآية تؤكد على 
أن )الب��رزخ( هو الوقت الفاصل بين حياة 
الإنس��ان في عالم الدنيا وبين نش��أته في 
عال��م الآخ��رة ، أي م��ن وق��ت موته إلى 
حي��ن بعثه في يوم القيام��ة. وقد ورد في 
تفس��ير قوله تعالى: )وم��ن ورائهم برزخ 
إلى ي��وم يبعثون()7(. الب��رزخ هو أمر بين 
أمرين، وه��و الثواب والعقاب بين الدنيا 
والآخ��رة.. وهو قول الصادقA: )والله 

ما أخاف عليكم إلا البرزخ()8(. 
وروي عن الإمام الصادقA أنه قال: 
)البرزخ القبر، وهو الثواب والعقاب بين 
الدني��ا والآخرة()9(. وعن��هA أيضاً قال: 
)والله أتخوف عليكم في البرزخ، قلت: 
وما البرزخ؟ فق��ال: القبر منذ حين موته 

إلى يوم القيامة()10(. 

جنة البرزخ  ونار البرزخ
ف��ي الق��رآن الكري��م إش��ارة رائعة 
وبليغة إلى جن��ة البرزخ، والى نار البرزخ 
أيضاً. فبالنسبة إلى جنة البرزخ يقول جل 
وعلا:)جن��ات ع��دن التي وع��د الرحمن 

البرزخ.. دراسة علمية حول عالم البرزخ في الأحاديث والعرفان
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عب��اده بالغي��ب إن��ه كان وع��ده مأتيا لا 
يسمعون فيها لغواً إلا سلاماً ولهم رزقهم 

فيها بكرةً وعشيا()11(. 
في تفس��ير علي بن إبراهيم قال سئل 
الص��ادقA ع��ن جن��ة آدم أم��ن جنان 
الدني��ا كان��ت أم م��ن جن��ان الآخ��رة؟ 
فق��ال: )كانت من جنان الدنيا تطلع فيها 
الش��مس والقمر، ولو كان��ت من جنان 

الآخرة ما أخرج منها أبدا()12(. 
وقال ف��ي قوله تعال��ى: )ولهم رزقهم 
فيها بكرةً وعشيا( قال: )ذلك في جنات 
الدني��ا قب��ل القيامة ، والدلي��ل على ذلك 
قول��ه تعالى: )بك��رةً وعش��يا( فالبكرة 
والعش��ي لا تكون��ان ف��ي الآخ��رة ف��ي 
جنات الخلد وإنما يكون الغداة والعشي 
ف��ي جنات الدني��ا التي تنق��ل إليها أرواح 
المؤمنين وتطلع فيها الشمس والقمر)13(. 
وبه��ذا يتض��ح من ق��ول الإم��امA أن 
الم��راد بالجنة الوارد ذكره��ا في الآية 
المتقدمة إنما تش��ير إل��ى جنة البرزخ، لا 
جن��ة الآخ��رة، بي��د إن جنة الآخ��رة ليس 
فيها بكرة ولا عش��ي، فحدوث الصباح 
والمساء إنما ينشأ بسبب حركة الأرض 
حول نفس��ها في مواجهة الش��مس. نحن 
نعلم أن الشمس في يوم القيامة تكون قد 
تكورت، وماتت شعلتها، والأرض تدك 
دكة واحدة، والجبال ينس��فها ربي نسفاً 
فيذرها قاع��اً صفصفا لا ترى فيها عوجاً 
ولا أمتا! وبالنس��بة إل��ى دار البرزخ، فقد 
وردت الإشارة إليها في قوله تعالى: )النار 
يعرض��ون عليها غدواً وعش��يا ويوم تقوم 
الساعة أدخلوا آل فرعون أشد العذاب()14(.

يقول الإمام الصادقA في تفسيره 
له��ذه الآية: )ذلك في الدني��ا قبل القيامة، 

ف��ي  أن  وذل��ك 
القيام��ة لا يك��ون غ��دواً 

وعش��ياً، لأن الغدو والعشي إنما 
يكون في الشمس والقمر، وليس في 

جنان الخلد ونيرانها شمس ولا قمر()15(. 
وفي حدي��ث آخر بنف��س المضمون 
ق��ال رجل لأب��ي عبد اللهA م��ا تقول 
في قول الله تعالى )النار يعرضون عليها 
غدواً وعشيا( فقال أبو عبد اللهA: )ما 
يقول الناس فيها؟ فقال: يقولون إنها في 
دار الخلد وهم لا يعذبون فيما بين ذلك. 
فق��الA: فهم م��ن الس��عداء. فقيل له: 
جعلت ف��داك فكيف ه��ذا؟ فقال: إنما 
هذا في الدنيا، فأما نار الخلد فهو قوله: 
)ويوم تقوم الس��اعة أدخل��وا آل فرعون 

أشد العذاب()16(. 
يقول العلامة المجلس��ي: )إن الأخبار 
الت��ي وردت حول القب��ر المراد منها هو 
عالم البرزخ لا القبر الجسماني، والرواية 
الواردة بأن الله يوسع على المؤمن قبره 
هي م��ن منظور العال��م الروحاني )عالم 
البرزخ(، وكذلك ظلمة وضياء القبر هي 
بالمعنى الروحاني لا الجسماني(. ولذلك 
فإن الذي يعذب أو ينعم في عالم البرزخ 
ه��ي الروح، لأن الروح تبقى ولا تموت، 
أما الجس��م فإنه يفسد ويتفتت حتى يأتي 
ي��وم القيامة فيحيي الله ع��زّ وجلّ جميع 
الخلائق. يصف الله سبحانه وتعالى الحياة 
البرزخية للكافرين والمجرمين لاسيما 
آل فرعون بقول��ه: )النَّارُ يُعْرَضُونَ عَلَيْهَا 
غُدُوًّا وَعَشِ��يًّا وَيَوْمَ تَقُومُ السَّاعَةُ أَدْخِلُوا 
فالآي��ة  الْعَ��ذَابِ()17(.  أَشَ��دَّ  فِرْعَ��وْنَ  آلَ 
تحكي عن أن آل فرعون يعرضون على 
الن��ار صباحا ومس��اءً قبل ي��وم القيامة، 
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وأما بعده��ا فيقحمون في الن��ار، لقول 
الله تعال��ى: )ويوم تقوم الس��اعة أدخلوا 

آل فرعون أشد العذاب(.

بقاء الروح بعد الموت
ورد ع��ن أئم��ة الحق واله��دى أخبار 
مستفيضة حول بقاء الروح بعد الموت.. 

وإليك بعضاً منها: 
1ـ ع��ن الفض��ل ب��ن ش��اذان إن أمير 
المؤمني��ن علي��ه الس�لام اضطج��ع ف��ي 
نجف الكوفة على الحصى، فقال قنبر: 
يا م��ولاي ألا أف��رش لك ثوب��ي تحتك؟ 
فق��ال: )لا.. إن ه��ي إلا ترب��ة مؤمن، أو 
مزاحمته في مجلس��ه( فق��ال الأصبغ بن 
نبات��ه: أم��ا تربة مؤم��ن فقد علمن��ا أنها 
تكون أو ستكون، فما معنى مزاحمته 
في مجلس��ه؟ فقال: )يا اب��ن نباته إن في 
هذا الظهر أرواح كل مؤمن ومؤمنة في 

قوالب من نور على منابر من نور()18(. 
2ـ ف��ي حدي��ث الزنديق الذي س��أل 
 جعف��ر الصادقA عن مس��ائل أن قال: 
)أخبرني عن السراج إذا انطفأ أين يذهب 
نوره، ق��ال: يذهب فلا يع��ود. قال: فما 
أنكرت أن يكون الإنسان مثل ذلك إذا 
مات وف��ارق الروح البدن ل��م يرجع إليه 

أبداً كما لا يرجع ضوء الس��راج إليه إذا 
أنطفأ؟ قال: ل��م تصب القياس، إن النار 
في الأجس��ام الكامنة والأجس��ام قائمة 
بأعيانها كالحجر والحديد، فإذا ضرب 
أحدهم��ا بالآخ��ر س��طعت من بينه��ا نار 
تقتبس منها سراج له الضوء، فالنار ثابتة 
ف��ي أجس��امها والضوء ذاه��ب، والروح 
جس��م رقيق قد ألبس قالب��اً كثيفاً ليس 
بمنزلة الس��راج الذي ذكرت، إن الذي 
خل��ق ف��ي الرح��م جنيناً من م��اء صاف، 
وركب فيه ضروري��اً مختلفة من عروق 
وعصب وأسنان وشعر وعظام وغير ذلك 
هو يحييه بعد موته ويعيده بعد فنائه، قال 
: فأين الروح؟ قال: في بطن الأرض حيث 
مصرع البدن إلى وقت البعث، قال : فمن 
صل��ب من أي��ن روحه؟ ق��ال : في كف 
الملك الذي قبضها حتى يودعها الأرض، 
قال : أفيتلاش��ى الروح بع��د خروجه عن 
قالب��ه أم هو ب��اقٍ؟ قال: بل ه��و باقٍ إلى 
وقتِ ينفخ في الص��ور، فعند ذلك تبطل 
الأش��ياء وتفنى، فلا حس ولا محسوس، 
ثم أعيدت الأش��ياء كما بدأها مدبرها، 
وذلك أربعمائة س��نة تس��بت فيها الخلق، 

وذلك بين النفحتين()19(. 
3ـ وع��ن الإمام الصادقA قال: )...

ف��إذا قبضه الله عزّ وجلّ صير تلك الروح 
في قالب كقالبه ف��ي الدنيا، فيأكلون 
ويش��ربون، فإذا قدم عليهم القادم بتلك 

الصورة التي كانت في الدنيا()20(. 
4- عن أبي ولاد الحناط، عن أبي عبد 
اللهA قال: قلت له: جعلت فداك يرون أن 
أرواح المؤمنين في حواصل طيور خضر 
حول العرش، فق��ال: لا، المؤمن أكرم 
على الله من أن يجع��ل روحه في حوصلة 

البرزخ.. دراسة علمية حول عالم البرزخ في الأحاديث والعرفان
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طي��ر، لكن في أب��دان كأبدانه��م()21(. 
5- ع��ن حم��اد ب��ن عثمان، ع��ن أبي 
عبد اللهA ق��ال: ذكر الأرواح: أرواح 
المؤمنين، فقال: ) يلتقون. قلت: يلتقون؟! 
قال: )نعم ويتساءلون ويتعارفون حتى إذا 

رأيته قلت: فلان()22(.

جنة البرزخ وما فيها من
عذاب وعقاب

لكي نرس��م صورة للقارئ الكريم 
ع��ن جن��ة الب��رزخ وم��ا فيها م��ن عذاب 
وعقاب.. إليك هذه الطائفة من الروايات 

التي توضح ذلك: 
1ـ ع��ن إبراهيم بن إس��حاق قال: قلت 
لأبي عبد اللهA: أين أرواح المؤمنين؟ 
فق��ال: )أرواح المؤمنين في حجرات في 
الجنة، يأكلون من طعامها، ويش��ربون 
من ش��رابها، ويتزاورون فيها، ويقولون: 
ربنا أقم لنا الس��اعة لتنجز لنا ما وعدتنا. 
قال قلت: فأين أرواح الكفار؟ قال: في 
حج��رات الن��ار، يأكلون م��ن طعامها، 
ويش��ربون من شرابها، ويتزاورون فيها، 
ويقولون: ربنا لا تقم لنا الساعة لتنجز لنا 

ما وعدتنا()23(.
2ـ وعن أبي عبد اللهA قال: )يُسال 
الرج��ل في قبره فإذا أثبت فس��ح قبره له 
س��بعة أذرع وفتح له باب إلى الجنة، وقيل 

له: نم نوم العروس، قرير العين!()24(. 
3ـ وعن أمي��ر المؤمنينA قال: )ما 
من مؤمن يموت في بقعه من بقاع الأرض 
إلا قي��ل لروحه: الحقي بوادي الس�لام، 

وإنها لبقعة من جنة عدن()25(. 
4ـ وع��ن أب��ي عبد اللهA ق��ال: )إن 
أرواح الكف��ار ف��ي نار جهن��م يعرضون 

يقول��ون:  عليه��ا 
ربنا لا تقم لنا الساعة، ولا 

تنجز لن��ا ما وعدتن��ا، ولا تلحق 
آخرنا بأولنا()26(. 

5ـ وعن أبي عبد اللهA: )ش��ر ماء 
على وجه الأرض ماء برهوت، وهو الذي 

بحضر موت يرده هام الكفار()27(. 
6ـ وروي عنهA أيضاً: )شر بئر في 
النار برهوت الذي فيه أرواح الكفار()28(. 
7ـ وقال الإمام الصادقA: )إن من 
وراء اليمن وادياً يقال له: وادي برهوت، 
ولا يجاوز ذلك الوادي إلا الحيات السود 
والب��وم من الطير، في ذل��ك الوادي بئر 
يق��ال له��ا: بره��وت يُغ��دى وي��راح فيها 
بأرواح المش��ركين، يس��قون فيها من 

ماء الصديد()29(. 
 8ـ وع��ن أب��ي بصي��ر ع��ن أب��ي عبد

صف��ة  ف��ي  الأرواح  )إن  ق��ال:   Aالله
الأجس��اد في ش��جر م��ن الجن��ة تعارف 
وتس��اءل، ف��إذا قدم��ت ال��روح تق��ول: 
دعوها فإنها أقبل��ت من هول عظيم، ثم 
يسألونا ما فعل فلان؟ قالت لهم تركته 
حي��اً ارتج��وه، وإن قال��ت له��م قد هلك 

قالوا قد هوى هوى()30(. 
9ـ وع��ن ضريس الكناس��ي عن أبي 
جعف��رA ق��ال: )إن لله جنة خلقها الله 
في المغ��رب وماء فراتك��م هذا يخرج 
منها، وغليه��ا تخرج أرواح المؤمنين من 
حفره��م عند كل مس��اء فتس��قط على 
ثمارها وتأكل منها وتتنعم فيها وتتلاقى 
وتتع��ارف، فإذا طلع الفج��ر هاجت من 
الجنة فكانت في الهواء فيها بين الأرض 
والس��ماء، تطي��ر ذاهبة وجائي��ة، وتعهد 
حفره��ا إذا طلع��ت الش��مس، وتتلاقى 
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ف��ي الهواء وتتعارف، قال: إن له ناراً في 
المشرق خلقها ليسكنها أرواح الكفار، 
ويأكل��ون م��ن زقومها، ويش��ربون من 
حميمها ليلهم، فإذا طلعت الفجر هاجت 
إل��ى وادٍ باليم��ن يقال له: برهوت أش��د 
حراً من نيران الدنيا كانوا فيه يتلاقون 
ويتعارفون، فإذا كان المساء عادوا إلى 

النار فهم كذلك إلى يوم القيامة()31(. 
وهذه الأخبار وأمثالها مما تدل أيضاً 
على عدم فناء الأرواح بل على بقائها في 
أجساد مثالية منعمة أو معذبة أو ملهي عنها.
ق��ال )الص��دوق( ف��ي الاعتق��ادات: 
اعتقادن��ا ف��ي النفوس أنها ه��ي الأرواح 
التي تقوم بها الحياة، وأنها الخلق الأول، 
لق��ول النب��ي7: )إن أول م��ا أب��دع الله 
س��بحانه هي النفوس المقدسة المطهرة 
فأنطقه��ا بتوحي��ده، ث��م خل��ق بعد ذلك 
س��ائر خلقه(. واعتقادنا فيها أنها خلقت 
للبقاء ولم تخل��ق للفناء، لقول النبي7: 
)م��ا خلقتم للفناء بل خُلقتم للبقاء، وإنما 
تنقلون من دار إلى دار( وأنها في الأرض 
غريبة، وفي الأبدان مسجونة. واعتقادنا 
فيها أنه��ا إذا فارقت الأبدان فهي باقية.. 
منها منعمة، ومنها معذبة، إلى أن يردها 

الله عز وجل بقدرته إلى أبدانها. 

ما ينفع الميت في قبره
الأعمال الصالحة التي عملها الإنسان 
قب��ل موته تفيده في عال��م البرزخ، كما 
أنه��ا تنفعه في الآخرة، وكذلك الأعمال 
الصالحة التي يؤت��ى بها نيابة عن الميت. 
وتوج��د بع��ض الأعم��ال الصالح��ة التي 
يستمر ثوابها وأجرها لمن عملها حتى بعد 
وف��اة صاحبها، مما تنفعه وهو في القبر، 
وتزيد من رصيد حس��ناته يوم الحساب. 

والأخبار في ذلك كثيرة.. ومنها:
1ـ م��ر النبي7 بقبر دفن فيه بالأمس 
إنس��ان وأهله يبكون، فقال: )لركعتان 
خفيفتان مما تحتقرون أحب إلى صاحب 

هذا القبر من دنياكم كلها(. 
2ـ وقال رسول الله7: )مر عيسى بن 
مريمA بقب��ر يعذب صاحبه، ثم مر به 
من قابل فإذا هو ليس يعذب، فقال: يا رب 
مررت بهذا القبر عام أول فكان صاحبه 
يعذب، ثم مررت ب��ه العام فإذا هو ليس 
يعذب، فأوحى الله عز وجل إليه: يا روح 
الله إنه أدرك له ولد صالح فأصلح طريقاً 
وآوى يتيم��اً فغف��رت ل��ه بما عم��ل أبنه(. 
3ـ وع��ن أبي عبد اللهA ق��ال: )إذا 
الص�لاة  قب��ره كان��ت  المؤم��ن  دخ��ل 
ع��ن يمين��ه والزكاة ع��ن يس��اره، والبر 
مط��ل عليه، ويتنحى الصب��ر ناحية، قال: 
ف��إذا دخ��ل عليه المل��كان الل��ذان يليان 
مس��اءلته، قال الصبر للص�لاة والزكاة 
والبر: دونك��م صاحبكم، فإن عجزتم 

عنه فأنا دونه(. 
4ـ وعن��هA أيض��اً ق��ال: )إذا وضع 
المي��ت في قبره مثل له ش��خص فقال له: 
يا هذا كنا ثلاث��ة، كان رزقك فانقطع 

البرزخ.. دراسة علمية حول عالم البرزخ في الأحاديث والعرفان
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بانقط��اع أجلك، وكان أهل��ك فخلفوك 
وانصرفوا عنك، وكن��ت عملك فبقيت 
معك، أما إني كنت أهون الثلاثة عليك(. 
5ـ وعن أبي عب��د اللهA أيضاً قال: 
)لي��س يتبع الرجل بعد موته من الأجر إلا 
ثلاث خص��ال: صدقة أجراه��ا في حياته 
فه��ي تجري بع��د موته إلى ي��وم القيامة، 
صدق��ة موقوفة لا تورث، أو سُ��نّة هدى 
بها، س��نها وكان يعمل بها وعمل بها من 

بعده غيره، أو ولد صالح يستغفر له(. 
6ـ وق��الA أيض��اً: )س��ت خص��ال 
ينتفع به��ا المؤمن بعد موت��ه: ولد صالح 
يس��تغفر له، ومصحفٌ يقرأ فيه، وقليب 
يحف��ره، وغ��رس يغرس��ه، وصدق��ة ماء 

يجريه، وسنة حسنة يؤخذ بها بعده(. 
7ـ وق��الA: )ليس يتب��ع الرجل بعد 
موته من الأج��ر إلا ثلاث خصال: صدقة 
أجراها ف��ي حياته فهي تجري بعد موته، 
و س��نة هدى س��نها فهي تعمل بعد موته، 

ولد صالح يستغفر له(. 
8ـ وع��ن معاوي��ة بن عم��ار قال: قلت 
لأبي عبد اللهA: أي ش��يء يلحق لرجل 
بع��د موت��ه؟ ق��ال: )يلحق��ه الح��ج عنه، 

والصدقة عنه، والصوم عنه(. 

من مات في ليلة الجمعة أو يومها
1ـ روي ع��ن أب��ي عب��د اللهA قال: 
)م��ن مات يوم الجمعة كتب له براءة من 

ضغطة القبر(.
2ـ وع��ن أب��ي جعف��رA ق��ال: )من 
مات ليلة الجمعة كتب الله له البراءة من 
عذاب النار، ومن مات يوم الجمعة اعتق 

من النار.
3ـ وق��ال أب��و جعف��رA بلغن��ي أن 

ق��ال:  النب��ي7 
)م��ن مات ي��وم الجمعة أو 

ليلة الجمعة رفع عنه عذاب القبر(

)1( سورة المؤمنون/ الآية:100.
)2( لسان العرب، ج3، ص8.

)3( الكافي : 242/3.
)4( سورة الرحمن/ الآية:20.
)5( سورة الفرقان/ الآية:53.

)6( سورة المؤمنون/ الآية:100.
)7( الآية السابقة.

)8( ميزان الحكمة، ج1، ص404، رقم الحديث 1681.
)9( المصدر السابق، رقم الحديث 1683

)10( المصدر السابق ، رقم الحديث 1684.
)11( سورة مريم/ الآية:62-61.

)12( تسلية الفؤاد، ص116.
)13( المصدر السابق.  

)14( سورة غافر/ الآية:46.

)15( تسلية الفؤاد، ص117.
)16( المصدر السابق.

)17( سورة غافر/ الآية:46 .
)18( البحار ج6، ص 237، رقم الحديث 55. 

)19( المصدر السابق، ج6، ص 216، رقم الحديث 8.
رق��م   ،405 ص  ج1،  الحكم��ة،  مي��زان   )20(

الحديث 1687.
)21( المصدر السابق ، رقم الحديث 1686.

رق��م  ص406،  ج1،  الس��ابق،  المص��در   )22(
الحديث 1688.

)23( البحار،ج6، ص 234،رقم الحديث 49.
)24( المصدر السابق، ص262، رقم الحديث 105.

)25( تسلية الفؤاد، ص118.
)26( البحار، ج6، ص270، رقم الحديث 127.

)27( المصدر السابق، ص289، رقم الحديث 12.
)28( المصدر السابق، ص289، رقم الحديث 11. 

)29( تسلية الفؤاد، ص118.
)30( البحار، ج6، ص291، رقم الحديث 15.

)31( تسلية الفؤاد، ص121.
التتمة في العدد القادم
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ه��ذه الق��راءة )محاول��ة( فه��م 
واس��تنطاق، لعله��ا تفل��ح في ملامس��ة 
س��طح النص الدعائي وتشهد )افتتاحاً( 
من )افتتحاته( ما يخفف من ألم الكبوة 
وخط��أ الق��راءة ـ إن ش��اء الله ـ إن هذه 
الصفح��ات )مقترح��ة( يمك��ن قبولها 
بقلي��ل م��ن الرض��ا وكثي��ر م��ن إقالة 

الزلل.

في معنى القراءة
)الن��ص  ق��راءة  مس��ألة  ف��ي  نح��ن 

الدعائ��ي( وادراك تجليات��ه لا نقف إزاء 
الاس��تقلال:  تم��ام  مس��تقلين  طرفي��ن 

مرسل )النص(، مستقبل )القارئ(.
إن صف��ة الن��ص هن��ا صف��ة خاص��ة 
ج��داً تق��ف خلفه��ا منظوم��ة مرجعيات 
هائلة، متشابكة، متماهية، عصية على 
التجاه��ل أو محاول��ة ف��ك أطرافها: لأن 
هذه المرجعية لا تقف عند حدود ما هو 
ظاهر وممكن بصورة شائعة ومطلقة، 
لا يس��تطيع أي ق��ارئ وم��ن أي نمط أن 

يصل إليها.

علي مجيد داود

افتتاح الثناء..
افتتاح الثورة

قراءة أولى في دعاء الافتتاح

ينابيع
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له��ذه المرجعي��ة مس��توى غيب��ي أو 
درج��ة معينة ضمن مس��تويات ودرجات 
عدي��دة، فبالنس��بة للمس��تقبل )ق��ارئ( 
ف��إن مكونات��ه المعرفي��ة لا تخل��و من 
مس��توى أيض��اً، فخبرت��ه لا تق��وم على 
أس��اس التجرب��ة والحس فق��ط ـ كما 
تفهم النظ��رة العلمانية ذلك ـ لأن هاتين 
الوس��يلتين لا تس��عفان العق��ل بأجوب��ة 
كافي��ة أم��ام تس��اؤلات كثي��رة تبقى 
معلقة دون صياغة مفهوم واضح إزائها، 
لذا فإن للفيض الغيبي من المعرفة دوراً 

في هذه الإجابة وسد هذا النقص.
لم��ا وراء الغيبي وجود فاعل وكبير 
ف��ي عملية القراءة هذه مثلها مثل س��ائر 

الفعاليات الإنس��انية الأخرى، وهو أمر 
مشروط أيضاً وحضور مقيد، فدخول 
الفيض الغيبي طرفاً ثالثاً في عملية قراءة 
الن��ص الدعائ��ي مرهون بع��دة الداعي 
التي ه��ي ثقافته ووعي��ه، ودرجة إقباله 
على الله وانقطاعه إليه وإخلاصه له في 
عمل��ه، في مث��ل هذه الحال��ة لا يمكن 
تماماً إقص��اء هذا الفي��ض وتجاهله إلا 
في حالة بقاء القارئ عند السطح مصاباً 

بفقر في عدته.
أجل��ى  )العرف��ان(  هن��ا كان  م��ن 
بالأش��ياء  الإتص��ال  ح��الات  وأق��دس 
وفهمها. وقد عب��ر القرآن الكريم عن 
قم��ة هذه الإفاضة الرباني��ة بالحكمة، 
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ق��ال تعالى: )يؤتي الحكمة من يش��اء 
ومن ي��ؤت الحكمة فق��د أوتي خيراً 
كثيراً وما يذك��ر إلا أولوا الألباب( 

)سورة البقرة: 269(.
وأعل��ى مرات��ب ه��ذه الحكم��ة: 
 Pالعرفان( يقول السيد السبزواري(
عن هذه المرتب��ة أنها )خاصة محجوبة 
ع��ن البصائ��ر والأف��كار لا تلي��ق إلا 
لم��ن يقدر على تحمل الأس��رار( وهي 
)ليست منحصرة بالبحث والنظر فقد 
تحصل للنفوس المستمدة من إفاضات 

الباري(.
هنا نتأدى إلى:

ـ أن ف��ي الن��ص الدعائي مس��توى 
غيبياً قائماً بشكل دائم، وهو ما يجعل 
من ذخيرة الن��ص متوالدة لا تفنى إلى 
ما يش��اء الله، هو ناطق لا يس��كت، 
وس��يكون من المجمدات التي تشهد 
ي��وم  وإخلاص��ه  المس��تقبل  بص��دق 
القيامة أي أنه س��يمارس دوراً تقييمياً 
وس��يدخل في إط��ار الناطقي��ن الذين 
يرفع��ون هويته��م )أنطقن��ا الله الذي 
أنطق كل ش��يء( )سورة السجدة: 21( 
وهك��ذا يكون الن��ص الدعائي دون 

انقطاع.

ـ عدة الداعي )قدرته على استنطاق 
النص( ذات طبيعة مركبة تختلف درجة 
تركيبه��ا تبع��اً لوعي الداع��ي وثقافته 
وإيمان��ه، وتبع��اً لذلك يتباين مس��توى 
ق��راءة الدعاء، إذ تقف القراءة الفقيرة 
عند الس��طح دون أن تتجاوزه إلى حالة 
الاندم��اج والكش��ف، وق��د يك��ون 
الالتق��اء محص��وراً بمضامي��ن الن��ص 
مس��تويات  دون  الأخلاقي��ة  الدعائ��ي 
أخرى، وربما يكون الفعل في الحالة 
ه��ذه منحصراً في متابعة ظاهر اللفظة 
دون لم��س مفت��اح التوهج وبل��غ حالة 

الاتصال الكبرى.
تتجاوز القراءة الحقيقية أفق النص 
المحدد في كلماته إلى الفضاء المتسع 
ف��ي دلالاته وال��ذي يجعل م��ن الداعي 
كتل��ة حركية نش��طة تتمثل مضامين 
الدعاء بش��كل فائق ورائ��ع وهنا يرى 
الفيلس��وف العربي ابن س��ينا أن للعقل 
قوتي��ن )أحداهم��ا معدة نح��و العمل، 
ووجهه��ا إلى البدن، وبه��ا يميز بين ما 
ينبغ��ي أن يفع��ل وبي��ن م��ا لا ينبغي أن 
يفعل ويحسن ويقبح من الأمور الجزئية 
ويقال له العقل العملي، ويستكمل في 
الناس بالتج��ارب والع��ادات، والثانية 
قوة مع��دة نحو النظ��ر والعقل الخاص 
بالنفس، ووجهه��ا إلى فوق، وبها ينال 
الفي��ض الإله��ي(. ومع موافق��ة ذلك لا 
ننف��ي الجانب الغيبي وإمكانية وجوده 
في القارئ دون بحث وتفكير ـ كما 
يرى السيد السبزواريP ـ إذ أن هذه 

حالة مثلى ودرجة راقية.
إذن، الق��راءة الحقيقي��ة لا تنته��ي 
كذلك طالما استمرت تجليات النص 

افتتاح الثناء.. افتتاح الثورة
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الدعائ��ي في الس��لوك الفعل��ي للقارئ 
 :Aالداع��ي، يق��ول الإم��ام الصادق
)العلم مقرون إلى العمل فمن علم عمل 
ومن عمل علم، والعل��م يهتف بالعمل، 
ف��إن أجاب��ه، وإلا ارتح��ل عن��ه( نع��م، 
دروس الدع��اء وتعاليم��ه ه��ي القراءة 
الس��لوكية العملي��ة الت��ي تنفت��ح على 

آفاق رحبة.
ـ لا يمكن عد الفيض الرباني جزءاً 
راف��داً متماهي��اً م��ع مرجعي��ات العقل 
الأخ��رى في حالة )العرف��ان(، دون أن 
يك��ون متمي��زاً أو يحم��ل اس��تقلاله 
الفريد لأن الهالة القدس��ية التي تحيط 
هذا الفيض تبقيه في إطاره الغيبي الذي 
لا يعرف كنهه ولا يستطاع التعبير عنه 
إلا بك��ون أرق��ى درج��ات الحكم��ة 

والمعرفة.
ولخصوصيت��ه تلك فه��و يفترق عن 
باق��ي الإخب��ارات الغيبي��ة والإجاب��ات 
الإلهي��ة المقدس��ة ع��ن الكثي��ر م��ن 
الأس��ئلة والتي تك��ون المعرف��ة التي 

تسد النقص في بنية العقل.
الحقيقة أنه لا يمكن على الإطلاق 
التح��دث عن ذل��ك دون تجرب��ة فعلية 
لا يناله��ا إلا ذو ح��ظ عظي��م، وهذا ما 

افتقر إليه واقعاً.
يتأك��د م��ن ه��ذا: أن ف��ي الن��ص 
الدعائي مس��توى غيبياً قائم��اً وأن في 
الق��ارئ إمكانية وجود مس��توى غيبي 
أيضاً عملية القراءة تأخذ الشكل التالي:

الفيض الغيبي
دعاء الافتتاح: خصوصية النص

ظاهراً يمك��ن أن نرتب باعث هذه 

صي��ة  لخصو ا
تحت مس��تويين: خارجي 

يقع حول ساحة الدعاء، وداخلي 
يأخذ مكانه في نص الدعاء ذاته.

في المس��توى الأول نق��رأ أن نص 
الدع��اء مروي عن الإمام المهدي القائم 
)عج��ل الله فرج��ه( ويس��تحب قراءت��ه 
عن��د كل ليلة من ليالي ش��هر رمضان 
المبارك، منش��ئ الدعاء إمام معصوم، 
وقائ��د منتظ��ر مؤم��ل ظه��وره للتغيير 
والإص�لاح، وتش��ير بع��ض النصوص 
إل��ى أن النداء يأتي من الس��ماء باس��مه 
في ش��هر رمض��ان كإح��دى علامات 
اقتراب ظهوره… ه��ذا إضافة إلى عظم 
فضيل��ة ش��هر الصيام ك��دورة تهذيبية 
للنف��وس وتدريبية وتنظيمي��ة للطاقات 
المؤمنة على صعي��دي الجهاد: الأكبر 
والأصغ��ر، غي��ر أن هذه الص��ورة التي 
تشكل المستوى الخارجي لخصوصية 
تحت��م علينا ربطه��ا بصورة المس��توى 
الداخلي، كي نستبق بالتوضيح سؤالًا 
من مث��ل: وم��اذا يكون في ذل��ك إزاء 
نصوص )المهدي��ة( الأخرى، أو غيرها 
من الأدعية المس��تحب قراءتها في أيام 

شهر رمضان؟
يش��ترك نص الدع��اء بأدعية أخرى 
ف��ي س��مات معين��ة دون أن يلغ��ي هذا 
الاش��تراك صف��ة الخصوصي��ة والتميز 
عن��ه، من ه��ذه الس��مات المش��تركة 
مث�لاً حرصه على المزاوج��ة بين الثناء 
عل��ى المول��ى تب��ارك وتعال��ى والطلب 
من��ه والاس��تعانة به في إص�لاح الأمور 
الفاسدة والأحوال الفاسدة، بل أن هذه 
المزاوج��ة والحرص عل��ى التراتب بين 
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المرحلتين هي من أدب الدعاء وشعائره 
الضرورية في ساحة قدس الله تعالى.

لعل التمي��ز الأعظم لنص )الافتتاح( 
يكم��ن ف��ي ق��وة ارتب��اط ه��ذا النص 
بمنشئه عليه الس�لام ارتباطاً يرقى إلى 
الوح��دات العصية عل��ى الانفكاك أو 
الانش��طار، حت��ى أن تقس��يمنا لباعث 
خصوصي��ة الدع��اء إل��ى قس��مين ف��ي 
مفتتح الحديث احتاط بالقول ـ ظاهراً ـ 
إذ تمتلك هذه الوحدة قدرة كبيرة جداً 
عل��ى التنام��ي والتوال��د والانفتاح على 
آفاق رحبة، وس��يكون القارئ الداعي 
ذات��ه مندرجاً أيضاً كأف��ق مفتوح من 

هذه الآفاق.
مي��زة الدع��اء أن��ه يتجه ع��ن قصد 
بلي��غ إل��ى مؤم��ن مس��تضعف مدفوعاً 
م��ن قبل قائد ناص��ر منتظر… ومن هذا 
المش��هد يمك��ن أن تنث��ال العواط��ف 
المتجانس��ة بين المرس��ل والمستقبل، 
ليس��ت دوافع ذلك خارجية بحته كما 
أنه ليس��ت داخلي��ة صرف أيض��اً، أنها 
مزيج متماسك من الاثنين تضع الداعي 
من��ذ الوهلة الأولى في نواة الدعاء مهيأً 
ومع��داً بش��كل متكام��ل للتفاعل مع 

ذخيرة النص وعدته.

القراءة
1ـ لغ��رض ق��راءة متأني��ة، يمك��ن 
تقس��يم هيئة نص الدع��اء الخارجية إلى 

قسمين كبيرين
القسم الأول: يتضمن المزاوجة بين 
الثن��اء والتمجي��د وبين الطل��ب من الله 
تعال��ى الإقالة م��ن الذن��وب والعثرات، 
ويبدأ هذا القس��م من المفتتح وحتى )… 
وه��و حي لا يموت بيده الخير وهو على 

كل شيء قدير(.
القسم الثاني: يبدأ بالصلاة على النبي 
وآله صلى الله عليه وآله وس��لم، وذكر 
أس��مائهم المقدس��ة ث��م الدع��اء للقائم 
)عج��ل الله فرجه( والانتهاء بالش��كاية 
إل��ى الله تعال��ى م��ن ألم فق��د النبي7 
وكثرة العدو وقلة العدد ثم طلب الفرج 

والنصر وهي نهاية الدعاء.
وإذا أعدن��ا النظ��ر في هيئ��ة الدعاء 
نجد أن حضور القسم الثاني من الدعاء 
ممه��د له ف��ي نهاية القس��م الأول حيث 
يتركز التمجي��د في ذكر قوة المولى 
تب��ارك وتعالى وجبروته وش��دة نكايته 
بالظالمين ثم الثناء على هدايته وتدبيره 
أم��ور الخل��ق، فيك��ون بذل��ك محمد 
وآل��ه7 أق��دس وأكبر مص��داق لهذه 

الهداية والتدبير والاستخلاف.
بذل��ك لي��س هن��اك فاص��ل واض��ح 
ج��داً بين القس��مين، فبنية ن��ص الدعاء 
بنية متماس��كة تحث ق��ارئ البداية إلى 
المض��ي باتج��اه النهاي��ة عب��ر انتقالات 

تراتبية عميقة الدلالة.
إن ذخيرة الدعاء الهائلة تبدأ باشتعال 
فتيل الثورة على النفس لتنتهي بالانفجار 
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الكبير بوجه المستكبرين والظالمين. 
2ـ أول موج��ه لقراءتن��ا إضاف��ة إلى 
الدع��اءA، وزم��ان  ش��خص منش��ئ 
قراءته )ليالي شهر رمضان( هو عنوانه، 
وبص��رف النظ��ر عن م��ن ومت��ى وأين 
ت��م وض��ع العن��وان، وهل ه��و توقيفي 
م��ن المعصوم أو هو من قب��ل الرواة أو 
العلم��اء الذين أوصل��وا إلينا نص الدعاء 
معتمدي��ن في ذل��ك أول جملة في )اللهم 
إن��ي أفتتح الثن��اء بحم��دك(، بعيداً عن 
اس��تباقياً  دوراً  العن��وان  يمتل��ك  ه��ذا 
لمف��ردات الدع��اء، متش��كلًا ـ بمعي��ة 
الش��خص المنش��ئ وزمان القراءة ـ عبر 
تاري��خ طوي��ل يرتبط بذاك��رة الداعي 
م��ن أول وجود النص إلى قراءته الآن أو 
في المس��تقبل، ومضمون هذا الدور لا 
ينف��ك عن الملازمي��ن: القائد المنتظر ـ 

والشهر المبارك… إنه ثوري تغييري.
تمد لفظة )فت��ح( أذرعها، لنقرأ في 
المعاج��م مفردات عديدة تنضوي تحتها 

كمادة لغوية منها:
ـ الفتح/ الماء الجاري في الأنهار.

ـ الفتح/ النصر، ومنه )الفتوحات(.
ـ استفتح/ طلب الفتح.

ـ الفت��ح/ الب��اب الواس��ع المفتوح، 
والقارورة الواسعة المفتوحة.

ـ المفتاح/ آلة لفتح الأبواب.
ـ الفُت��اح والفِتاح والفُت��وح الفتوحة/ 

الحكومة… وغيرها.
جمي��ع الألف��اظ لا تخل��و م��ن دلالة 
الحرك��ة والانف��راج، ولي��س الجمود 
والانغ�لاق، الانفتاح حرك��ة تتجه نحو 
غاية معين��ة، تقف خلف ه��ذه الحركة 
نف��س راضية ورغبة طيبة، ومن هنا يبدأ 

الدعاء:
)اللهم إني أفتتح الثناء 

بحمدك(.
بأنع��م  وفي��اً مخلص��اً، معترف��اً 

المول��ى ج��ل وع�لا، الحم��د مفتت��ح 
وخاتم��ة دعاء أهل الجن��ة )حيث منتهى 
رض��وان الله(، وكان أول دع��اء أه��ل 
الأرض في ش��هر رمضان ه��و الحمد، 
وكأن ه��ذا يذك��ر ب��ذاك… كما أن 

الحمد لله مفتتح القرآن الكريم.
وخلاصة النصوص المقدسة الواردة 
ع��ن المعصومينG تصف الحمد بأنه 
)قي��د النع��م(، ومن هنا يك��ون افتتاح 
دعاء الافتت��اح فعلًا حكيماً، هو تقييد 
النعم ك��ي لا تزول وتأس��يس الرابط 
الق��وي لله تعالى ثم الانط�لاق، قاعدة 

الشروع مضبوطة بحبل متين.
ف��ي الخب��ر أن الله تب��ارك وتعال��ى 
أوض��ح حقيق��ة الش��كر لنبيه موس��ى
A فق��ال: )إذا عرفت أن النعم مني، 
رضيت عنك بذلك شكراً(، إذن وعي 
الداع��ي مكتمل هنا لأن��ه يبدأ بالحمد 
والاعتراف بقصوره عن بلوغ هذه الحالة 
دون توفيق الله ومنه وتسديده أنه يقول: 
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)وأنت مسدد للصواب بمنك(.
وحي��ن تتظافر النصوص المقدس��ة 
ف��ي كش��ف العم��ق الدلال��ي للحم��د 
لاحتوائه على معنى طلب المزيد من الله 
تعالى يتأكد معنى الانشراح والانفراج 
ال��ذي ينفتح عليه نص الدعاء، وهكذا 
علاقات الجمل بعضه��ا ببعض… تنزلق 

الأولى على الثانية حتى النهاية…
إن التأم��ل والفهم لهذا الاس��تهلال 
يولد اندماجاً نفس��ياً ابتدائياً، س��رعان 
م��ا يطلب تط��وراً، ويدف��ع النفس إلى 
ارتقابه ونموه، وحالة الترقب هذه تمنح 
الداع��ي فرصة يش��كل فيه��ا منظومة 
هائلة م��ن التوهج��ات مرهونة بإدارك 
دلالات الألفاظ وتأملها، حيث لا يبقى 
المعن��ى النمطي المقيد مج��ال أما قوة 
التوه��ج، وم��ا ينتج ع��ن حركية هذا 
التفاع��ل هو إعادة صياغ��ة الذات وفق 
معطي��ات الخط��اب الدعائ��ي المقدس 
ودروس��ه، وهذا المس��توى من العلاقة 
هو أش��رف المس��تويات الت��ي تكون 
غايات الدع��اء وأهدافه، فما لم تحدث 
حال��ة التجاذب هذه والذوبان في فضاء 
الدعاء لن تتحقق حال��ة الوحدة ودرجة 

الفهم المرادة.

الدخ��ول الس��ليم إلى فض��اء الدعاء 
واجتياز عتبة المفتتح بنجاح تتيح للداعي 
قراءة إش��راقية تعبر النمطية والسطحية 
لتص��ل إل��ى اليقي��ن الحقيق��ي بال��ذات 
الإلهية المقدسة: أرحم الراحمين، أشد 

المعاقبين، أعظم المتجبرين.
هذا التهيؤ اليقيني يؤس��س انفتاحه 
الجدي��د ودرجت��ه الجدي��دة ف��ي مق��ام 
الدعاء، لتتحقق المناجاة والتي لا تفارق 
الإشراق ولا تركن إلى النمط المحدد 

من الدلالة الإيحاء.
إن الله تبارك وتعالى يس��مع ويجيب 
ويقيل العثرة ويفرج الكربة ويكشفها، 
وينش��ر رحمته ويفك حلق البلاء، ونص 
الدعاء يحرص على النداء لهذه المعاني، 
وه��و حينم��ا يطل��ب لا يت��رك التمجيد 

والتعظيم لله.
يواظب النص الدعائي على استشعار 
الأزمة الدنيوية المعاشة من قبل الداعي، 
غي��اب الدول��ة الإلهية، علي��ه أن يكون 
منفع�لاً ك��ي يترس��خ ص��دق الن��داء 

وحرارته، إنه عمل تعبوي حقيقي.
واض��ح جداً أصل الدع��اء في نظرته 
الكلي��ة لأمور وح��الات الإنس��ان فهو 
الترات��ب  ض��رورة  ن��درك  أن  يريدن��ا 
والتدرج في العم��ل التغيري وصولًا إلى 

تحقيق الفعل في ساحة الممارسة.
لا يتم تأس��يس قاعدة الانطلاق دون 
الآفاق العلوية بالحمد والثناء والإمساك 
بخي��وط النور الس��ماوية، ك��ي يتوفر 
الإم��داد ال��ذي يله��م معنى المس��ؤولية 
الجماعي��ة، والوع��ي بذلك ه��و الدرس 

الأعظم في قاعدة الانطلاق هذه.
3ـ ندخ��ل منطق��ة القس��م الثاني من 
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الدع��اء بمع��دات روحية فائق��ة، ذخيرة 
الداعي من القسم الأول ضخمة وكافية 
إل��ى  والوص��ول  الاس��تمرار  بفاعلي��ة 

مشارف افتتاح ثورة أخرى.
كما أشرنا س��ابقاً يمهد الدعاء في 
أواخر اسمه الأول المقترح في الدخول 

إلى منطقته الجديدة… نقرأ:
)الحم��د لله ال��ذي يؤم��ن الخائفي��ن 
وينجي الصادقين ويرفع المس��تضعفين 
ويض��ع المس��تكبرين ويهل��ك ملوكاً 
ويس��تخلف آخري��ن والحم��د لله قاصم 
الجباري��ن مبير الظلمة م��درك الهاربين 
نكال الظالمين صريخ المس��تصرخين 
معتم��د  الطالبي��ن  حاج��ات  موض��ع 

المؤمنين(.
هن��ا… إق��رار الفضل لله ف��ي تنظيم 
الاجتماع الإنساني وفق مشيئته سبحانه، 
وعبر وسائط تحقيق هذه المشيئة فعلًا، 
وهو أمر ـ في ظاهره ـ لا ينقل الدعاء عن 
مس��توى الثناء والتمجي��د، إلا أن طبيعة 
النع��م والمفردات التي يق��ع عليه الفعل 

الإلهي تشعر بالانتقالية المقصودة.
)المس��تكبرين،  الألف��اظ  تهدي��م 
الملوك المغتصبين، الجبارين، الظلمة، 
الهاربين الظالمين( عبر أفعال المش��يئة 
الإلهي��ة: )الوض��ع، اله�لاك، القص��م، 
البور، الإدراك، التنكيل( يشيع مناخاً 
خاصاً جداً يحتوي صلب النظام الأرضي 
أو الكوني لأن عدالة الله قائمة لا تتغير، 
إن تهدي��م ه��ذه الش��واخص يش��ير إلى 
وجودها الدخيل على هذا النظام الإلهي. 
ولس��ان الن��ص الدعائ��ي يؤك��د ذل��ك 
ويحث القارئ الداعي على الالتفات إليه.
وف��ي بع��د دلال��ي آخ��ر ف��إن أفعال 

المش��يئة الإلهية 
بحتمية  المستضعف  تقنع 

وقوع ما لم يقع وإمكانية تحققه 
في أي وقت يكون فيه هذا الصادق 

المستضعف المؤمن مهيئاً صالحاً لذلك 
)إن الله لا يغي��ر ما بقوم حتى يغيروا ما 

بأنفسهم( )سورة الرعد: 11(.
تب��ارك  الله  حاكمي��ة  ه��ي  ه��ذه 
وتعالى، س��لطته في نظام الحياة والتي 
منها يس��تمد العون في تطبيق الش��ريعة 
المقدسة في الأرض، وجلي هو الحرص 
الش��ديد عل��ى الرب��ط بي��ن المفاهي��م 
والأحداث وإناط��ة بعضها ببعض طالما 
كان النظام المنشود نظاماً عاماً قائماً 
على التوحيد، والارتباط بين الأجزاء، 
وهذا لا يتم دون رابط يقوم بهذا الدور 
التوزي��ع  كواس��طة فاعل��ة، وظيفت��ه 
والتدبي��ر إلى جان��ب مهمته الرئيس��ية 
)الرب��ط(، وهو )الس��نة الكونية( التي 
ل��و انعدم��ت لم��ا كان هن��اك وج��ود 
تأثي��ري فاع��ل في الأش��ياء والقوة، إن 
الله تعال��ى يدبر أمر الخليق��ة عبر هذا 
الوسيط المستخلف الذي ينفذ أمر الله 

ويقيم شريعته.
التنفيذي��ة،  الإلهي��ة  الإرادة  إن��ه 
الحج��ة  لا  فـ)ل��و  اللازم��ة  الض��رورة 
لس��اخت الأرض بأهله��ا( وله��ذا كان 

النبي والوصي.  
إن وص��ول الدع��اء إل��ى الصل��وات 
والتس��ليم على النبي وآل��ه صلوات الله 
عليه��م أجمعي��ن يقترح��ه الترتي��ب أو 
التنظي��م والت��درج المقص��ود لمراحل 
ن��ص الدع��اء، وهك��ذا يأت��ي )انفتاح 

جديد يتجه نحو الحجة في الأرض(.
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الحجة قائد يق��ود التوجه إلى الله، 
ويطرح نفسه مثالًا نموذجياً وقدوة فريدة 
في تطبيق الشريعة والعمل والسعي إلى 
خير المجتمع الإنساني وبسط حاكمية 
الله عل��ى أرضه، هو الم��دد الفكري 
الإله��ي والطاق��ة العملي��ة المتحرك��ة 
ومخاطبة الحجة والس�لام عليه وتسليم 
له واعتراف وإقرار وبيعة تتجدد، يقف 
البعض من فكرة النموذج موقفاً سلبياً 
رافضاً بحجة أنه تقنين للشخصية وقيد 
يحج��م حركتها، ونظ��رة كهذه تبعد 
بشكل قسري طبيعة النموذج السماوي 

عن نطاق تفكيرها.
وه��ذا الأخي��ر لا يق��ف مطلق�ًا أما 
الج��اد  الحقيق��ي  والإنج��از  الإب��داع 
والمس��ؤول والس��اعي إلى خير الدنيا، 
وه��و لا يعط��ل وثبة المؤمن ب��ل يمنحه 
فهم��اً متج��دداًً حينما يس��تحضره قدوة 
وقي��ادة، يأخذ موقف��ه ورؤياه عبر عينه 

المعاصرة. 
المتداخل��ة  النم��وذج  فحرك��ة 
والمتعاقبة مس��تمرة لا يقيدها زمان أو 
م��كان. غاية ما في مث��ل هذا الموقف 
الراف��ض أن��ه مخفق في مرحل��ة قراءة 
المفاهي��م وتحديدها، وتحليل مركب 

منها قب��ل الوصول إلى الحكم ومرحلة 
الكشف عنه وإعلانه.

نع��م… خطوة الدعاء هنا متس��قة في 
فضاء النص، وهذا الاتس��اق مرآة لآخر 
مثله لا يكون إلا بخطوة كهذه التي في 
الدع��اء: محمد وآل��ه صلوات الله عليهم 
ف��ي عرصات القيام، مش��ارف القس��م 
الثاني من النص تشبه مشارف الأعراف 
ف��ي قوله تعالى: )وعل��ى الأعراف رجال 
يعرفون كلًا بس��يماهم(، يق��ول أمير 
المؤمني��نA: )نح��ن عل��ى الأع��راف 
ونح��ن  بس��يماهم،  أنصارن��ا  نع��رف 
الأع��راف الذين لا يع��رف الله تعالى إلا 
بس��بيل معرفتنا ونحن الأع��راف يعرفنا 
الله تعالى يوم القيامة على الصراط فلا 
يدخ��ل الجنة إلا م��ن عرفنا وعرفناه ولا 
يدخل النار إلا م��ن أنكرنا وأنكرناه، 
إن الله تعالى لو ش��اء لعرف العباد نفسه 
ولكن جعلنا أبوابه، صراطه وس��بيله، 
والوج��ه الذي يتوفى من��ه فمن عدل عن 
ولايتن��ا أو فضل علين��ا غيرنا فإنهم على 
الص��راط لناكب��ون، ف�لا س��واء م��ن 
اعتصم الناس به ولا س��واء حيث ذهب 
الناس إلى عيون كدرة يفرغ بعضها في 
بع��ض وذهب من ذهب إلين��ا إلى عيون 
صافي��ة تجري بأمر ربه��ا لا نفاد لها ولا 

انقطاع(.
التجلي مس��تمر، والقراءة للمنش��ئ 
المعص��وم ولنص��ه تبق��ى ناقص��ة دائماً 
تحتاج إلى تتميم، وستكون الصلة بين 
القائ��د والمقود دائماً في وحدة متلائمة 
وتاري��خ ممتد رغ��م محدودي��ة الاعمار 

وتوالي الأجيال.
غي��اب القائ��د الجس��دي لا يح��ول 

افتتاح الثناء.. افتتاح الثورة
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دون اس��تحضاره، بمعن��ى أعم وأش��مل 
وأكثر جلاءً، وهذا الاس��تحضار بعض 
م��ن توه��ج الدع��اء، وكذل��ك تكون 
أيض��اً دلالات الن��ص الدعائي الأخرى، 
فالنظ��ر إلى تجليات الدعاء بصفته قيمة 
فكري��ة له��ا مج��ال تاريخي مح��دد أو 
رس��الة أخلاقية بحته تتوج��ه إلى الآخر 
أولًا وتخاطب��ه وتحثه عل��ى رفع يديه إلى 
السماء، أمر كهذا يصادر حقيقة النص 
الإلهي ويضع الإنس��ان في نمط يكون 
فيه مس��تقبلًا بش��كل يقرب من الحالة 
الس��لبية التي تصل إل��ى الانفعال والفعل 
الحقيقيي��ن، لا زمنية الن��ص ودعوته لا 
تلغي ضرورة استيعاب حركة التجارب 
والمراحل الس��ابقة بل توجبها كخطوة 
فاعلة للنهوض المتمثل للشروط الثورية 

الحقة.
يصل )الافتتاح( ذروته بالدعاء للقائم 
المنتظر)عج( بالظهور والنصرة والتأييد 
والقي��ام بالمهم��ة الكبرى ف��ي تحقيق 
الإس�لام العالمي فعلًا، ووصول الدعاء 
به��ذه الدرجة أش��به بالإن��زلاق الذي لا 
يواجهه صعوبة أو عائقاً ما، فالاستيعاب 
لتاريخية الأمة بش��كله السابق ممكن 
فع�لاً للداع��ي المس��تقبل ولذلك كان 
الخطاب متوجه��اً إليه بصدق وقصدية، 
ه��ذا  ف��ي  المثالي��ة  الدرج��ة  ولك��ن 
الاس��تيعاب والتي لا تس��تمد قوامها من 
المعرف��ة العقلية فحس��ب بل من الوحي 
كذل��ك، م��ن الغي��ب الإله��ي والفيض 
الس��ماوي الهائ��ل لا يتأت��ى ظهورها إلا 
ف��ي ش��خص الإم��ام القائ��د المنتظ��ر 
)عج��ل الله فرجه( وهذا ما يمنحه وضعاً 
نفس��ياً متس��امياً ومتفوقاً، ينظر القائد 

م��ن خلال��ه إلى 
السياس��ية  الكيان��ات 

القائمة ويلمس ضالتها ومواضع 
ضعفها ومفاتيح انهيارها)9(.  

إذن: الاتصال بنص الدعاء، واتصال 
بمنشئه القائد المنتظر، اتصال بالمولى 
ج��ل وع�لا، إن ذخيرة الن��ص الدعائي 
الضخمة تعبئ القارئ بعقل منفتح ثابت 
وثاب وجريء، ينظر إل��ى قيادته بولاء 
وخض��وع، ويس��تمد منها ق��وام الذات 

وعدة الثورة.
افتت��اح الدعاء بالثن��اء والتمجيد لله 
تب��ارك وتعال��ى يصل إلى طل��ب افتتاح 
الدول��ة الموع��ودة وبش��كل لا يلغ��ي 
مش��اركة الداعي وإضافته واجتهاده، 
المراجع��ة  بق��درة  ت��زود  ق��د  م��ادام 
والتحلي��ل والبحث والاس��تجابة والفعل 
فهو مهي��أ لأن يطلب من المولى تبارك 
اس��مه بثقة المؤمن الش��اهقة أن يجعله 
م��ن الدع��اة إل��ى طاعته تعال��ى والقادة 
إلى س��بيله في هذه الدول��ة الموعودة، 
وينبغي عليه أن يجعل عمله موازياً لعمل 
الإم��ام الغائب الحاضر عب��ر جدية في 
الانتظ��ار والارتب��اط العمل��ي بالإمام… 
وع��ي المس��تقبل يدرك فق��د النبي7 
 ،Aويتألم، وهو فقد الإمام المهدي
فقد الدولة الإلهية، وعبر هذا الإدراك 
ينفت��ح عل��ى س��احة الفع��ل، فبانتظاره 
لقط��ع  الس��اعين  يش��خص  الحقيق��ي 
مش��يمة الثورة، يحيط آليات التجسس 
والوش��اية الكاف��رة بدائ��رة اهتمامه، 
وهو مهيأ لافتتاح الثورة كما هو مهيأ 
دائم��اً لأن يفتتح أفعال��ه وأقواله بحمد 

الله تعالى شأنه والثناء عليه
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لُعِ��نَ الَّذِي��نَ كَفَرُوا مِ��نْ بَنِي 
إِسْ��رَائِيلَ عَلَى لِسَانِ دَاوُودَ وَعِيسَى ابْنِ 
مَرْيَمَ ذَلِكَ بِمَا عَصَ��وْا وَكَانُوا يَعْتَدُونَ 

)سورة المائدة:78(.
إسرائيل، نبي الله يعقوبA، من 
الأنبي��اء الذين ورد ذكرهم في القران 
الكريم فشرفه الله تعالى بحمل الأمانة 
وامتحن��ه فوج��ده صابراً عل��ى البلاء، 
فأع��اد إليه بص��ره بعدما ذه��ب نتيجة 
ف��راق ابنه يوس��فA، ولكن كان 
من ذريته الظالمون والكافرون ومنهم 

من قتل الأنبي��اء، كما فيهم المؤمنون 
المخلصون، فقد أشارت أربع آيات من 
الق��رآن الكريم أنهم كان��وا يقتلون 

الأنبياء وقد افتخروا بذلك إحداها:
فَبِمَ��ا نَقْضِهِ��مْ مِيثَاقَهُ��مْ وَكُفْرِهِمْ 
بِآيَ��اتِ الله وَقَتْلِهِ��مْ الَأنْبِيَ��اءَ بِغَيْرِ حَقٍّ 
وَقَوْلِهِمْ قُلُوبُنَا غُلْ��فٌ بَلْ طَبَعَ الله عَلَيْهَا 
بِكُفْرِهِمْ فَلَا يُؤْمِنُونَ إِلاَّ قَلِيلًا )س��ورة 

النساء:155(.
اطلع بنو إس��رائيل من خلال بعض 
أنبيائه��م والأحلام عل��ى بعض ما قضاه 
الله تعال��ى عليه��م من أح��داث وبلايا، 
فحاول��وا تغيير ذل��ك بمعصي��ة الخالق 

سعد حاتم مرزه

فشل محاولات بني إسرائيل
في تغيير أحداث التاريخ

ينابيع
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والالتجاء إلى عمل الآثام ظناً منهم أنهم 
ق��ادرون عل��ى تغيير ما قض��اه الله عز 
وجل عليهم بمثل هذه الأعمال الس��يئة، 

فباءت كل محاولاتهم بالفشل.
كان��ت أول محاول��ة له��م ما قصه 
الق��ران الكريم في س��ورة يوس��ف، 
وهي محاولة الجيل الأول للنبي يعقوب

A من قتل أخيهم يوسفA بالرغم 
من تحذير أبيهم لهم، فلما أجمعوا على 
ذلك أقترح أحدهم القاءه في قعر البئر، 

فتم ذلك، وكان الهدف واضحاً:
إِذْ قَالُوا لَيُوسُفُ وَأَخُوهُ أَحَبُّ إِلَى أَبِينَا 

مِنَّا وَنَحْنُ عُصْبَةٌ )سورة يوسف:8(.

اقْتُلُوا يُوسُفَ أَوْ اطْرَحُوهُ أَرْضًا يَخْلُ 
لَكُمْ وَجْهُ أَبِيكُ��مْ وتََكُونُوا مِنْ بَعْدِهِ 

قَوْمًا صَالِحِينَ )سورة يوسف:9(.
ولكن الذي هدفوا إليه لم يتحقق، 
فبق��ى أبوه��م يعق��وبA عل��ى حبه 
ليوس��ف وتفضيل��ه عليه��م فحزن على 
فراقه وه��و يعلم، بعلم من الله تعالى، 
أنه ما زال حياً يرزق وأنه لابد من تحقق 
 ،Aمضمون الحلم الذي رآه يوس��ف

حتى أبيضت عيناه من الحزن:
وَابْيَضَّ��تْ عَيْنَاهُ مِنَ الْحُزْنِ )س��ورة 

يوسف:84(.
فكانت إرادة الله تعالى هي النافذة 
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 Aولا راد لقضائ��ه، فجع��ل يوس��ف
يتبوأ منصباً مهماً في مصر فذهب إليه 
أخوته مع والديهم فس��جدوا ليوس��ف 
ش��كراً لله تعالى على إع��ادة جمعهم 
 Aبعدما فرق الش��يطان بين يوسف

وأخوته.
وَرَفَعَ أَبَوَيْهِ عَلَ��ى الْعَرْشِ وَخَرُّوا لَهُ 
سُ��جَّدًا وَقَالَ يَاأَبَتِ هَ��ذَا تَأْوِيلُ رُؤْيَاي 
ا وَقَدْ أَحْسَنَ  مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَهَا ربَِّي حَقًّ
بِي إِذْ أَخْرَجَنِي مِنْ السِّجْنِ وَجَاءَ بِكُمْ 
مِ��نْ الْبَ��دْوِ مِنْ بَعْ��دِ أَنْ نَزَغَ الشَّ��يْطَانُ 
بَيْنِ��ي وَبَيْنَ إِخْوَتِي إِنَّ رَبِّ��ي لَطِيفٌ لِمَا 
يَشَ��اءُ إِنَّهُ هُ��وَ الْعَلِيمُ الْحَكِيمُ )س��ورة 

يوسف:100(.
هك��ذا فش��لت أول محاول��ة لبني 
إس��رائيل ف��ي تغيي��ر أح��داث التاريخ 
بعدما أطلعوا على فضل أخيهم يوسف 
وأنهم سوف يعظمونه رغم أنه أصغرهم 

سناً.
وكان من س��وء الأقدار قيام أحد 
ملوكه��م بقتل النبي يحي��ىA تلبية 
لبغي من بغاياهم، فرضا بنو إس��رائيل 
بذلك ولم يأس��ف أح��د منهم على قتل 
أح��د الأنبي��اء، فعمه��م الله ع��ز وجل 
بالانتق��ام على رضائه��م بالقتل، كما 

عم ق��وم صالح بالانتق��ام والإبادة على 
رضائه��م بعقر الناق��ة، لذا فإن الله عز 
وجل يع��ذب كل من يرض��ى بالآثام، 
خصوص��اً القت��ل المتعم��د للمؤمنين، 
ويع��دّه ش��ريكاً ف��ي الإث��م وجريم��ة 
القت��ل، وبن��اء علي��ه أوح��ى إل��ى أح��د 
أنبيائه��م بأن��ه تعالى س��ينتقم منهم بأن 
يسلط عباداً له ليقتلوا )70( ألفاً من بني 
إسرائيل ويخرب عاصمتهم ويدمر بيت 

المقدس.
فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ أُولَاهُمَا بَعَثْنَا عَلَيْكُمْ 
عِبَ��ادًا لَنَ��ا أُولِي بَأْسٍ شَ��دِيدٍ فَجَاسُ��وا 
الدِّيَ��ارِ وَكَانَ وَعْ��دًا مَفْعُ��ولًا  خِ�لاَلَ 

)سورة الإسراء:5(.
 وأراد الله ع��ز وج��ل لنبيه��م وه��و

دانيالA أن لا يشمله الانتقام لأنه لم 
ي��رض بما فعله المل��ك ولكنه لا يملك 
السلطة على الملك وعلى بني إسرائيل، 
فدعا الله أن يدله على الذي يقود حملة 
الانتقام على بني إس��رائيل ليحصل منه 
عل��ى عه��د مكتوب منه بعدم ش��موله 
بالقت��ل، فذه��ب إلي��ه، وهو ل��م يتول 
الس��لطة بعد فحصل عل��ى العهد، وفي 
الحملة العس��كرية نجا دانيالA من 
القتل، وهكذا قتل )بختنصر( من بابل 
)70( ألف��اً من بني إس��رائيل كما وعد 

الله.
ولكن بنو إس��رائيل بما عهدوه من 
كذب وقتل الأبرياء ومحاولتهم تغيير 
م��ا قض��اه الله تعال��ى عليه��م، فجعلوا 
نبيه��م دانيالA عندما ذهب إلى بابل 
لمقابلة بختنصر، إنما أراد قتل بختنصر 
ولك��ن جبرائيلA منعه من ذلك لذا 

اتخذوا جبرائيلA عدواً لهم:

فشل محاولات بني إسرائيل في تغيير أحداث التاريخ
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قُلْ مَنْ كَانَ عَدُوًّا لِجِبْرِيلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ 
عَلَ��ى قَلْبِكَ بِ��إِذْنِ الله مُصَدِّقً��ا لِمَا بَيْنَ 
يَدَيْهِ وَهُدًى وبَُشْ��رَى لِلْمُؤْمِنِينَ )س��ورة 

البقرة:97(.
فف��ي )الاحتجاج( وكت��ب أخرى، 
صوري��ا  اب��ن  عل��ى  النب��ي7  احت��ج 
عداوته��م س��بب  ف��ي   )اليه��ودي( 

لجبري��لA الذي اتخذ من ذلك س��بباً 
لعدم إيمانه برس��الة الرسول7 مدعياً 
بأن��ه ل��و كان ميكائي��ل ه��و ال��ذي 
أن��زل الق��ران على محم��د7 لآمن به 
وبرسالته، وكان سلمان حاضراً فسأله 
عن سبب عداوتهم لجبرئيلA، فزعم 
ابن صوريا بأن جبرائيلA منع نبيهم 
ال��ذي أرس��لوه إلى بابل لقت��ل بختنصر 
من قتله، فأصب��ح بختنصر ملكاً على 
بابل وهجم عليه��م فقتل الكثير منهم 
وخرب عاصمته��م ودمر بيت المقدس 
وأس��ر الآخري��ن، وأنهم أرس��لوه لقتل 
بختنص��ر بعدم��ا أخبرهم أح��د الأنبياء 
بذلك، فأرادوا أن لا يكون ذلك فسخر 
س��لمان منه بمحاولتهم تغيير إرادة الله 
تعالى وقضائ��ه النافذ بمثل هذه الآثام، 
ولا يج��وز إيق��اع العقوب��ة إلا بعد وقوع 
الجريم��ة، فكيف لنبي م��ن أنبياء الله 
تعال��ى أن يقتل بريئاً بحج��ة وقوع بلاء 

قضاه الله عليهم حتماً.
هك��ذا كذب اب��ن صوري��ا وبنو 
م��رة  وفش��لوا  نبيه��م  عل��ى  إس��رائيل 
أخ��رى في تغيي��ر ما قض��اه الله عليهم 
حسب زعمهم، فهل استفادوا من ذلك 
ف��ي إيق��اف أعماله��م الإجرامي��ة ضد 

الآخرين؟
بع��د ولادة الرس��ول الأك��رم7، 

اليه��ود  ق��ام 
بمح��اولات كثيرة لقتل 

الرس��ول7 قبل بعثت��ه، لأنهم 
عرف��وا صفت��ه أو صفات��ه وولادت��ه 

من خلال المعلومات التي نقلوها عن 
أنبيائه��م، ظناً منه��م أن الله تعالى غير 
قادر على حماية الرس��ول الأكرم7 
وكل م��ن يريد حمايته م��ن عباده من 
أجل انجاز الرس��الة وإلقاء الحجة على 

العباد.
المؤمني��ن  بع��ض  تحذي��ر  وكان 
 من النص��ارى وهم على دين المس��يح

عيس��ىA، وارداً في كتب التراث 
الإسلامي، فقد حذر النجاشي وبعض 
الرهب��ان ج��ده عبد المطل��ب وعمه أبا 
طال��ب من مح��اولات اليه��ود في قتل 
محمد7 قبل بعثته من أجل أن لا تنتقل 
النبوة م��ن بني إس��رائيل إلى غيرهم، 
ولك��ن إرادة الله ع��ز وج��ل كان��ت 
هي النافذة في الأحداث ففشلت كل 
محاولاتهم فعاش محمد7 كما أراد 
الله تعالى له، وجرت محاولات أخرى 
لقتل��ه بالس��م بع��د بعثته م��ع أصحابه، 
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ولكنها ل��م تؤثر فيه بإذن الله تعالى، 
فأنجز الرس��ول محمد7 رسالته وما 
كلف��ه به رب��ه حتى أكم��ل على يديه 
الدين وأتم نعمته ورضي الإس�لام لهم 
ديناً فدخل الناس في الإسلام أفواجاً، 
فعن��د ذلك، كما ف��ي الروايات، أثر 
في جس��مه الطاهر الس��م الذي تناوله 
م��ع أصحاب��ه مخلوط��اً باللح��م والذي 

حصل أثناء وليمة لبنت أحد اليهود.
هك��ذا فش��لت محاول��ة ثالثة من 
مح��اولات بن��ي إس��رائيل ف��ي تغيي��ر 
الأح��داث وفقاً لم��ا قض��اه الله تعالى 
وعلم��وا بذل��ك من قب��ل أنبيائه��م بما 

أوحى الله تعالى إليهم.
وق��د قض��ى الله تعال��ى عل��ى بني 
إس��رائيل أن يوف��ر لهم ش��روط القوة 
والتمكين والقدرة مرتين ففسدوا في 

الأرض من خلالهما:
وَقَضَيْنَ��ا إِلَ��ى بَنِ��ي إسْ��رائِيلَ فِ��ي 
الَأرْضِ  فِ��ي  لَتُفْسِ��دُنَّ  الْكِتَ��ابِ 
مَرَّتَيْ��نِ وَلَتَعْلُ��نَّ عُلُ��وًّا كَبِيرًا )س��ورة 

الإسراء:4(.
وقد وقعت مرحلة الإفس��اد الأولى 
فبع��ث إليهم بختنصر م��ن بابل لينتقم 
منه��م، ث��م وعده��م أن ي��رد الك��رة 

عليهم ويمددهم بأموال وبنين وخيرهم 
بين الإحسان والإساءة:

ثُ��مَّ رَدَدْنَ��ا لَكُ��مْ الْكَ��رَّةَ عَلَيْهِ��مْ 
وَأَمْدَدْنَاكُ��مْ بِأَمْوَالٍ وَبَنِينَ وَجَعَلْنَاكُمْ 

أَكْثَرَ نَفِيرًا )سورة الإسراء:6(.
وقد حذرهم من إعادة الإفس��اد في 

الأرض بعد التمكين الثاني:
َنفُسِكُمْ وَإِنْ  إِنْ أَحْسَنتُمْ أَحْسَنتُمْ ِأل

أَسَأْتُمْ فَلَهَا )سورة الإسراء:7(.
جَهَنَّ��مَ  وَجَعَلْنَ��ا  عُدْنَ��ا  عُدْتُ��مْ  وَإِنْ 
لِلْكَافِرِينَ حَصِيرًا )سورة الإسراء:8(.

والظاهر إن دولة )إسرائيل( الحالية 
عل��ى أرض فلس��طين تمث��ل التمكين 
الثان��ي له��م ال��ذي وع��د الله تعالى أن 
يمده��م بأس��باب الق��وة والتمكي��ن، 
ورغ��م الخي��ار الإله��ي والتحذي��ر من 
إع��ادة الإفس��اد ف��ي الأرض، وبالرغم 
من التج��ارب التي مرت به��م أو معهم 
عب��ر تاريخهم الطوي��ل، إلا أنهم عادوا 
للإفس��اد ظناً منهم إن ذلك سيبقى على 
دولتهم ونفوذهم وقوتهم متناسين بذلك 
مصير فرعون مصر الذي لحق بهم إلى 
البح��ر فأغرق��ه الله تعال��ى م��ع جنوده 
وأنجاه��م بقيادة نبيهم موس��ىA بما 
خرق النظام الطبيعي لاس��تقرار المياه 
ولا راد لقضائه ولا قوة إلا قوته تعالى.

إن بني إس��رائيل وقوى الاستكبار 
العالم��ي الذين س��اعدوا على تأس��يس 
وإنش��اء وإدامة وتفوق دولة )إس��رائيل( 
ودعمه��ا، إنما هم أن��اس لا تنفع معهم 
عبر أحداث الماضي وتجارب السابقين 
ومصارع الطغاة ومصير المستكبرين.

فقد خي��ر الله تعالى بني إس��رائيل 
بين الإحس��ان لأنفس��هم والإس��اءة لها 

فشل محاولات بني إسرائيل في تغيير أحداث التاريخ
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في التمكين الثان��ي، إلا أنهم اختاروا 
الإساءة لأنفس��هم بالإفساد في الأرض 
وقت��ل الأبري��اء من س��كان فلس��طين 
كل  واس��تعمال  المج��اورة  وال��دول 
أس��باب النفوذ والقوة والقدر والخداع 
و)الإره��اب المنظم(، وق��د أكد الله 
ع��ز وجل لهم إن قتل النفس بغير نفس 
والفساد في الأرض فكأنما قتل الناس 
جميعاً ولكن الكثير منهم مسرفون:

مِ��نْ أَجْ��لِ ذَلِ��كَ كَتَبْنَ��ا عَلَ��ى بَنِي 
إِسْرَائِيلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْسًا بِغَيْرِ نَفْسٍ أَوْ 
فَسَ��ادٍ فِي الَأرْضِ فَكَأَنَّمَ��ا قَتَلَ النَّاسَ 
جَمِيعًا وَمَنْ أَحْيَاهَا فَكَأَنَّمَا أَحْيَا النَّاسَ 
جَمِيعًا وَلَقَدْ جَاءَتْهُمْ رُسُ��لُنَا بِالْبَيِّناَتِ ثُمَّ 
إِنَّ كَثِي��رًا مِنْهُمْ بَعْدَ ذَلِ��كَ فِي الَأرْضِ 

لَمُسْرِفُونَ )سورة المائدة:32(.
وقد تعلم بعض المسلمين! أو بالأحرى 
المنافقي��ن والذي��ن ف��ي قلوبهم مرض 
من بني إس��رائيل منهجهم في الإرهاب 
والإفس��اد في الأرض، فعمدوا إلى قتل 
الأبرياء الذين حرم الله قتلهم في كل 
 شرائعه السماوية التي أنزلها على أنبيائه

ورسلهG، خصوصاً في العراق، ظناً 
منه��م كما ظ��ن بنو إس��رائيل أن الله 
تعالى غير قادر على إنجاز وعده بنصره 

المؤمنين المستضعفين:
وَنُرِيدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَى الَّذِينَ اسْتُضْعِفُوا 
فِ��ي الَأرْضِ وَنَجْعَلَهُ��مْ أَئِمَّ��ةً وَنَجْعَلَهُ��مْ 

الْوَارِثِينَ )سورة القصص:5(.
فلماذا يصر بنو إس��رائيل وأمثالهم 
م��ن الإرهابيي��ن ومن يدعمهم ويس��ند 
الإرهاب عل��ى أن يكونوا في صفوف 
المستكبرين وليعلموا أن العاقبة كما 
وعد الله تعالى، للذين اس��تضعفوا في 

فه��م  الأرض 
وإذا  المس��تقبل؟  ق��ادة 

أراد المش��ككون م��ن ق��ادة 
إسرائيل والمستكبرين والمنافقين 

أمثلة على صدق وعده تعالى فأوضحها 
انتص��ار ال��روم بع��د هزيمته��م أم��ام 
الف��رس وكان��ت كل الدلائل تش��ير 
إلى هزيمة ال��روم مرة أخرى، ولكن 
ص��دق الله ورس��وله فتحق��ق انتص��ار 

الروم بعد نزول الآية الشريفة:
غُلِبتَْ ال��رُّومُ فِي أَدْنَى الَأرْضِ وَهُمْ 
مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَيَغْلِبُونَ فِي بِضْعِ سِنِينَ 

)سورة الروم:2ـ4(.
وللتذكي��ر فق��د ح��دد الله تعالى 
عقوب��ة وآث��ار قت��ل المؤمني��ن خط��أ 

وعمداً:
وَمَ��ا كَانَ لِمُؤْمِ��نٍ أَنْ يَقْتُ��لَ مُؤْمِنًا 
إِلاَّ خَطَ��أً وَمَنْ قَتَلَ مُؤْمِنًا خَطَأً فَتَحْرِيرُ 
رَقَبَةٍ مُؤْمِنَةٍ وَدِيَةٌ مُسَلَّمَةٌ إِلَى أَهْلِهِ إِلاَّ أَنْ 

يَصَّدَّقُوا... )سورة النساء:92(.
وَمَ��نْ يَقْتُ��لْ مُؤْمِنًا مُتَعَمِّ��دًا فَجَزَاؤُهُ 
جَهَنَّ��مُ خَالِ��دًا فِيهَ��ا وَغَضِ��بَ الله عَلَيْهِ 
وَلَعَنَ��هُ وَأَعَ��دَّ لَ��هُ عَذَابًا عَظِيمًا )س��ورة 

النساء:93(.
نفس��ه  يزك��ي  أن  لأح��د  ولي��س 
ويته��م الآخرين، بل الله تعالى يزكي 
ونَ  الأنف��س: )أَلَ��مْ تَرَ إِلَى الَّذِي��نَ يُزَكُّ
ي مَنْ يَشَ��اءُ وَلَا  أَنفُسَ��هُمْ بَلْ الله يُزَكِّ

يُظْلَمُونَ فَتِيلًا( )سورة النساء: 49(.
وهك��ذا سيفش��ل بن��و إس��رائيل 
والمنافق��ون في تحقيق أهدافهم كما 
فش��ل أس�لافهم فوعد الله حق، ولعل 
ف��ي ذلك موعظة لمن أراد النجاة. ومن 

الله التوفيق
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بع��د انهي��ار الإتح��اد الس��وفيتي 
واختلال المعادلة الثنائية القطب برز نظام 
عالمي تصدى لقيادته سيادة القطب الواحد 
المتمث��ل بالولايات المتح��دة الأمريكية، 
ومع هذا التصدي والبروز ظهرت في الأفق 
العالم��ي ملام��ح لظواه��ر جدي��دة أخذت 
طروحاته��ا الفكري��ة مع الواق��ع الجديد 

الذي نادت به الولايات المتحدة.
ولعل أهم هذه الظواهر، ظاهرة العولمة 
)Globalization( أو كما يحب الفرنسيون 
 ،)Lamondialistation( أن يطلقوا عليها
وق��د كث��ر الحديث ح��ول ه��ذه الظاهرة 
فأخ��ذت تكتس��ح الصح��ف والمجلات، 
ث��م تف��ردت بمؤلف��ات ضخم��ة ناقش��ت 
أص��ول هذه الظاه��رة، فالبع��ض أكد أن 

جذورها ممت��دة في أعم��اق التاريخ، 
مؤي��داً قوله بع��دة أدلة وبراهين 

والبعض الآخ��ر جعلها إفرازاً 
للوض��ع العالم��ي الجدي��د، 
ن��ادت وبش��رت ب��ه الثورة 
التقني��ة والمعلوماتي��ة التي 
شهدها العالم في السنوات 

الأخيرة.
ومث��ل أي ظاه��رة أخرى، 

لاق��ت العولم��ة ثلاث��ة آراء، فبين 
مؤي��د له��ا وآخ��ر راف��ض وآخر 

محايد ينتظر ما س��يؤول إليه واقع العولمة 
نظرياً وعملياً.

وقد اختلفت المفاهيم المطروحة التي 
حاولت تحدي��د هذه الظاه��رة. حيث يرى 
)بره��ان غلي��ون( إنها )ديناميكي��ة جديدة 
تب��رز داخ��ل دائ��رة العلاق��ات الدولية من 
خ�لال تحقي��ق درج��ة عالية م��ن الكثافة 
والس��رعة ف��ي عملي��ة انتش��ار المعلومات 

والمكتسبات التقنية والعملية للحضارة(.
أما الأستاذ إبراهيم العيسوي فيرى أن 
جوه��ر العولمة يتمثل في )س��هولة حركة 
الناس والمعلومات والسلع بين الدول على 

النطاق الكوني(.
أما الدكتور محم��د الأطرش فيعرف 
العولم��ة قائ�لاً أنها )اندماج أس��واق العالم 
في حقول التجارة والاستثمارات المباشرة 
وانتقال الأم��وال والقوى العاملة 
والثقاف��ات والتقان��ة ضم��ن 
إط��ار م��ن رأس��مالية حرية 
الأس��واق، وتالي�ًا خض��وع 
الس��وق  لق��وى  العال��م 
العالمي��ة، مم��ا ي��ؤدي إلى 
اختراق الحدود القومية والى 
الانحس��ار الكبي��ر في س��يادة 
الدول��ة، وأن العنصر الأساس��ي 
في هذه الظاهرة هي الشركات 

المهندس حيدر النجفي
كلية الهندسة/ جـامعة الكوفة

التسويق الشبكي
إنجاز ملموس من إنجازات العولمة

ينابيع
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الرأس��مالية الضخمة متخطي��ة القوميات(.
الخاص��ة  التعريف��ات  اختلف��ت  وق��د 
بالعولم��ة باختلاف الباحثي��ن، فكل يرى 
من منظ��اره الخاص تعريفاً له��ذه الظاهرة 
إلا أنه يبقى التعريف قاصراً عن الش��مولية 
له��ا،  الأساس��ي  بالمفه��وم  والإحاط��ة 
والتعري��ف الأكث��ر تن��اولًا يمكن طرحه 
على أنها )تصور لعالم أشبه بقرية صغيرة، 
تنتقل فيها المعلومات والبضائع بانس��يابية 

كاملة، اختصاراً للزمان والمكان(.
واخت�لاف  كث��رة  م��ن  وبالرغ��م 
الأطروح��ات حول ه��ذه الظاه��رة إلا أننا 
نلاحظ آثاراً جلي��ة لها في واقعنا المعاصر 
فالإنترن��ت والفضائي��ات و… ال��خ، كلها 
نتاجات ملموس��ة لا يختلف فيها اثنان على 

أنها من إفرازات العولمة.
واليوم برز نوع جديد من أنواع التجارة 
عبر الإنترنت، وهو علامة جديدة تصب في 
صالح إيجابيات العولمة، ما يدعى بالتسوق 
 ،)Network Marketing( الش��بكي 
والذي طرح س��ابقاً كمفهوم تجاري عام، 
وقد تم اس��تخدامه حالياً على نطاق واس��ع 

كما قلنا عبر الإنترنت. 
عدي��دة  ش��ركات  اعتمدت��ه  فق��د 
كأس��لوب تس��ويقي ناج��ح يعتم��د عل��ى 
الزبائ��ن ف��ي تروي��ج المنتوج��ات وبيعها، 
واعتباره��م عم�لاء يتقاض��ون أج��وراً عن 
خدماته��م والأس��اس في الفك��رة ينصب 
على إلغاء سلسلة مرور البضائع من المُصنّع 
بالمُصنّ��ع  واختصاره��ا  المُس��تهلك  إل��ى 
والمُس��تهلك حصري��اً، حي��ث يت��م ش��راء 
المنتوج الذي عُرض على شبكة الإنترنت 
بواس��طة الزبون، ثم يُعتمد الزبون نفس��ه 
ف��ي ترويج المنت��وج، حيث يُمن��ح وكالة 

مع ش��رائه المنتج، يتمت��ع بموجبها بصفة 
وكيل الش��ركة، يتقاضى عن كل زبون 
يكس��به ويقنعه بش��راء المنتج أجراً مالياً 
يض��اف إلى رصيده ال��ذي يتزامن فتحه مع 

منحه الوكالة.
يس��عى الزب��ون )الوكي��ل( إل��ى زيادة 
أرباح��ه م��ن خلال إقن��اع أكبر ع��دد من 
الزبائن، حيث يكوّن ما تسمى )بالشجرة(، 
فيضم زبوناً عن يمينه، وآخر عن ش��ماله، 
كم��ا يض��م كل واح��د م��ن الزبوني��ن، 
ش��خصين عن يمينه وش��ماله وهكذا إلى 
أن ت��زداد التفرع��ات الثنائية لكل عميل، 
عندها تتكون الشجرة ويكون المؤسس 
لها هو المص��در، وصاحب الربح الأكبر 
حي��ث ت��زداد أرباح��ه التراكمي��ة ل��كل 

عنصر يضاف إلى الشجرة.
وفي العراق أخذت هذه الظاهرة تزداد 
يوم��اً بع��د ي��وم، إذ أن الرب��ح الملم��وس 
وال��ذي لا يتطل��ب س��وى مبل��غ يقتني عن 
طريق��ه منت��وج الش��ركة وبذل��ك وكما 
أسلفنا يُمنح وكالتها ثم يبدأ مباشرة بعقد 
الجلس��ات معتمداً على أس��لوبه الترويجي 
وتبيان الأرباح الضخمة التي س��تكون من 
حصة المش��تري، إلا أن الكثير من الذين 
يرغب��ون بالانخراط ضمن ه��ذه الظاهرة، 
أعرب��وا عن تردده��م خش��ية دخولهم في 
المعام�لات المحرم��ة كم��ا يطل��ق عليها 
الش��رع المق��دس، إلا أن فت��اوى علمائن��ا 
الأعلام، أزالت هذه الخشية، إذ اعتبروا أن 
هذه الأرباح المستحصلة للوكيل )الزبون( 
ما هي إلا دلالية بأخذها كأجر عن جهده 
المب��ذول في ترويج المنتج ويش��ترطوا أن 
يك��ون المنتج ح�لالًا، مما يجل��ب منفعة 

للفرد والمجتمع 
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تنويه: ارتأينا في مس������ابقة هذا العدد جعل بعض الأجوبة الصحيحة للأس������ئلة 
جوابي������ن لا جواب واحد، اعتم������اداً على اختلاف الرواي������ات، وذلك لإتاحة 

فرصة أكبر أمام المشاركين للدخول في قرعة الفائزين.

السؤال الأول: ب. 32 سنة.
السؤال الثاني: أ، ج. 18 سنة، 20 سنة.

السؤال الثالث: أ، ب. 1155هـ ، 1156هـ .
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على الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم

أجوبة مسابقة العدد الثاني عشر
وأسماء الفائزين
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م��ن أعال�م الطائفة المحق��ة، كان 
عص��ره حافاًل� بالازده��ار العلمي 
ولأهمية دوره في المؤسسة الدينية 
فقد اش��تهر بألقاب ع��دة منها لقب 
)آي��ة الله( والذي ل��م يعهد إطلاقه 

على غيره من قبل. فمن يكون؟
أ ـ الشيخ المفيد

ب ـ العلامة الحلي
ج ـ المقداد السيوري

كنيته��ا أم أيم��ن، كان��ت حاضنة 
رس��ول الله| ورثه��ا م��ن أمه، 
ث��م أعتقها وبقيت ملازم��ة له طيلة 
 Jحياته، شهدت لفاطمة الزهراء

في حقها بفدك. فمن اسمها؟
أ ـ بركة بنت ثعلبة الحبشية

ب ـ أم حرملة بنت عبد الأسود
ج ـ ريحانة بنت زيد بن عمرو

لو شق عن قلبي يرى وسطه
سطران قد خطا بلا كاتب

العدل والتوحيد في جانب
وحب أهل البيت في جانب

بيت��ان من نظ��م الصاحب ب��ن عباد 
الوزير الشيعي المعروف. فأين دفن؟

أ ـ الري
ب ـ أصفهان
ج ـ خراسان

س��عد بن عبادة س��يد الخزرج كان 
نقيب بن��ي س��اعدة وصاحب راية 
الأنصار ف��ي المش��اهد كلها، مات 
بحوران من أرض الش��ام. ففي أي 

سنة توفي؟
أ ـ سنة 14 هـ

ب ـ سنة 16 هـ
ج ـ سنة 18 هـ




جبأ

جواب السؤال الخامس

جواب السؤال السادس

جواب السؤال السابع

جواب السؤال الثامن

جبأ

جواب السؤال التاسع

* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة مجلة 
ينابيع( مع الاس��م الثلاثي والعنوان الكامل ورقم 
الهاتف بوضوح ويرس��ل على عنوان المؤسسة.
* آخر موعد لاستلام الأجوبة هو 1/ذوالحجة/1427هـ .

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 75.000 دينار.
الجائزة الثانية: 50.000 دينار.
الجائزة الثالثة: 25.000 دينار.
يتعين الفائز بعد إجراء القرعة.

جبأ

جبأ

جبأ
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أراد الإمام الص��ادقA أن يموه 
على بني العباس في شخصية الإمام 
الذي يليه، فأس��ند وصيته لعدد من 

الأشخاص. فكم كان العدد؟
أ ـ ثلاثة أشخاص

ب ـ أربعة أشخاص
ج ـ خمسة أشخاص

الش��يخ عبدالكري��م الزنجان��ي من 
علماء الشيعة وكان له ولع بالفلسفة 
فكتب ع��ن اب��ن س��ينا والكندي، 
وصفه البعض بس��مة.. فما هي تلك 

السمة؟
أ ـ فيلسوف الشرق

ب ـ فيلسوف الإسلام
ج ـ شيخ الفلاسفة

س��ورة مبارك��ة م��ن س��ور القرآن 
الكريم لا وجود لحرف الميم فيها. 

فما اسمها؟
أ ـ سورة الكوثر
ب ـ سورة الفلق
ج ـ سورة الناس

ف��ي مخطط بن��اء الكعب��ة أين يقع 
الحجر الأسود؟

أ ـ في الركن الجنوبي الشرقي
ب ـ في الركن الشمالي الشرقي
ج ـ في الركن الجنوبي الغربي

صحابي جليل كنيته أبو القاس��م، من 
.Hالرواة الفقهاء أصحاب الصادقين

روى أن الص��ادق إذا رآه: )وبش��ر 
المخبتين( فمن يكون؟

أ ـ حمران بن أعين
ب ـ الفضيل بن يسار

ج ـ عبد الله بن أبي يعفور
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