
السيد عبد الأمير جمال الدين

لنشيدِي الهوى  عَصافيرُ  جُنَّتْ 
ةً حُلَّ المُصَفّى  الحُبِّ  مِنَ  نَسَجَت 
مِقْوَلي المَجَرّةِ  هامِ  على  فَغَفا 
وَعصَرْتُ قَلبي في كؤوسِ مَحبتي
نا السَّ ضَحّاكُ  والصُبْحُ  وَسَكَبْتُهُ 
نَفَحاتُهُ أمتي  بدُِنيا  هَ��تَ��فَ��تْ 
جَبينهُ الشروقِ  خَلفِ  مِنْ  ألمحْتُ 
لشرْعَةٍ الحَياةُ  بمَوْلدهِ  وُل��دَتْ 
عِنْدَما خَسْفاً  الطُلَقاءُ  سامَها  بَلْ 
لِ��ن��ورِهِ ال��م��تِ��مُّ  خالقُِنا  والُله 
رسالةً الَأغ��رُّ  الصبْحُ  سَ  فَتَنَفَّ
هُ ت��ه��زَّ ال��س��ري��رُ  ب���ذَيّ���اكَ  وإذا 
عالَماً هُنالكَِ  الُأخرى  في  فَتَهزُّ 
سَريرَهُ إنَّ  السبطِ  سريرَ  هُ��زّي 
كمْ تَعْشَقُ الشمسُ المنيرةُ لو غدتْ
وكمْ اشتهى البدرُ المُضيءُ لو اغتدى

بغَِريدي صَ��دّاحَ��ةً  وَتَناغَمَتْ 
قصيدي بيوتُ  حسناً  بهِا  رَفَلَتْ 
وَتَليدِ حُ��بّ��هِ  م��ن  ط���ارفٍ  ف��ي 
وجودي صَفاءَ  بهِ  شَربْتُ  شِعْراً 
شَهيدِ دِم���اءِ  مِ��نْ  ساقياتٍ  في 
ميدي ال��ن��ب��وةِ  ب��أف��راحِ  م��ي��دي 
جودِ عالمَ  الِإي��ج��ادَ  عالم  في 
طَريدِ اب��نِ  ببَِراثنِ  دَتْ  هُ���دِّ قَ��دْ 
صُ��دودِ كُ��لَّ  بالحِقْدِ  لها  أَبْ��دوا 
حَسودِ كلِّ  ورغَ��مَ  الحقودِ  رَغمَ 
خلودِ رس��ولُ  يكتبُها  بَيضاءَ 
وَليدِ لخيرِ  الهاديِ  ابنةِ  يُمْنى 
لقِيودِ يهنْ  وَل��مْ  النجومَ  سَحَقَ 
عودِ بقطعَةِ  فضلًا  ما  السَّ بَ��زَّ 
مَ��هْ��داً يُ��هَ��زُّ ب��هِ لَأج���لِ رق��ودِ
حفيدِ خيرِ  جيدِ  في  نَمنومَةً 
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ظالمٍِ دُن��ي��ا  سَيَهزُّ  ال��ذي  ه��ذا 
أنَّـهُ رأي��ت��مْ  أم��ا  الحسينُ  ه��ذا 
الذي الرساليُّ  النفسُ  هو  هذا 

قلوبَنا إنَّ  ال��م��ي�الدِ  ليلةَ  ي��ا 
بَعْدَما ةِ  النُبوَّ آم��الَ  أمْ��رَعْ��تِ 
وَزَرَعْتِ حَبّاتِ القلوبِ على الولا
وَجْهَهُ يَمسَحُ  الوحيِ  نهارُ  وَبَدا 
نامياً حَمْداً  العُمرَ  فيكِ  وَحَمدْتُ 
وَفَرشْتُ رُوحي في طريقكَ سيدي
بشَجاعةٍ داً  مُحَمَّ فيكَ  فرأيتُ 
تْ دُنا الأسيافِ تشكو مِن ظما شَحَّ
صَتِ الشريعة مِن أذى فَخَلَّ جادَت 
لوائهِم فوقَ  الدهرِ  مضاءَ  حَملوا 
مُحَمّدٍ النبيّ  دي��نُ  بهمْ  ن��ادى 
يُبْتَنى عليها  ضَحاياكمْ  هاتوا 
فدينُهمْ النداء  يُلبّونَ  وَمضَوا 

كربلا فـي  وحُسَـينُهُ  فمُحمّدٌ 

خَ��صْ��مٍ لَأب��ن��اءِ ال��نَ��ب��ي ل��دودِ
وَصُ��م��ودِ؟! بطولةٍ  كُ��لِّ  عنوانُ 
سعيدِ غيرَ  الخلقُ  ك��انَ  ل��ولاهُ 

خُلودِ قلبَ  فيكِ  تَلْمَحُ  كالدهرِ 
سودِ حَوالكِِ  مِنْ  حُ  تُصَوَّ كادَتْ 
جُ��ودِ بَشَائرَِ  سنابُلُها  فَنَمَتْ 
وَورودِ والشذا  قُدْسِكِ  بزهورِ 
حَميدِ غَيْرَ  العُمْرُ  ك��انَ  ل��ولاك 
مَشيدِ عُ�الكَ  مِ��نْ  لصرحٍ  أدن��و 
أُسودِ ليثَ  بالسوح  والمرتَضى 
جودي كفّكَ  بمَِسيحِ  فأجبتُها 
صيدِ ه��ن��ال��كَ  ب��أب��ط��الٍ  ب���اغٍ، 
قُعودِ ذُلَّ  الِإقْ���دامِ  مَ��عَ  وَأب���وا 
ح��دودي الحافظينَ  ل�لأب��اةِ  يا 
مُفيدِ غيرُ  القولِ  فَلَحْنُ  صَ��رحٌ 
عودي أحمدَ  أَي��امِ  على  ن��ادى 

بعيدِ غيرَ  منهُ  بَ���درٍ  وش��ي��وخُ 

* * * * *

* * * * *

جَديدِ أيّ  الأم��رِ  في  وم��ا  أخ��رى  ة  مَ��رَّ ليظْهرَ  الماضي  وَتَقهقرَ 



في زِل��تَ  ما  أُمتي  يا  مسكينةٌ 
دينهمْ عن  نَ��أَوْا  بمنْ  بُليتِ  فلقدْ 
هُمْ في الخطابةِ أليثٌ ولدى الوغى
العطا حُسينيُ  قلبٌ  بهمْ  لي  هَلْ 
وَبينَهمْ العدوِ  على  يحملوهُ  لم 

ترتمي جراحُكَ  زالتْ  ما  مولايَ 
في تلوحُ  بكربلاءَ  دم��اكَ  ورؤى 
إلى يقسمنا  ع��اش��وراكَ  ونهارُ 
بدارهمْ أُصيحَ  قَدْ  للنواصبِ  ما 
مُ��ج��دّداً ك��رب�الءَ  إلينا  أهْ���دَوا 
حرائرٍ وسلبُ  وإره���ابٌ  قتلٌ 
هَمجيةٌ أم��وي��ةٌ  هجمةٌ  ه��ي 
جَريمةٍ كُ��لَّ  الإس�المُ  لها  يأبى 
الذي فأنا  يحزنوا  أو  فليفرحوا 
المُنى ريبُ  يُذيقُها  الحصونِ  يومُ 
مُعذّبٍ كلُّ  البشرِ  طعمَ  فيذوقَ 
أنْ بَعد  عيدِكَ  خُبز  آكلُ  وهناكَ 
راي��ةً يرفعُ   ) )المهديُّ ب��هِ  ي��ومٌ 

قيودِ وطأِ  تحتَ  التَخلفِ  سجنِ 
مجيدِ غيرَ  عاشَ  لخصمٍ  خَدماً 
وع��ودِ! ب��ب��ذلِ  تعرفينهمُ  مَ��ن 
قعيدِ غير  الساحاتِ  حومةِ  عنْ 
يزيدِ ف��ؤادَ  حَمَلوا  قد  للغدرِ 

عَميدِ ه��واكَ  في  قلبٍ  ك��لِّ  في 
وعبيدِ الأس��ى  مِ��نَ  تضجُّ  دُنيا 
وكنودِ ع��اب��سٍ  وخ��ص��مٍ  ح��بٍّ 
عميدِ ش��رَّ  )ه���دّام(  لَهمْ  فغدا 
جدودِ ع��راقِ  مِن  أرضٍ  كُلِّ  في 
التشريدِ مَ���عَ  أي��ت��امٍ  ودم���وعُ 
قرودِ! برقصِ  الموتى  على  تنزو 
س��ودِ ب��راق��عَ  خِ��زي��اً  فتلفعوا 
بَعيدِ غيرَ  البشرِ  ي��ومَ  أبصرتُ 
صيدِ جحافلِ  ومِنْ  )الإمام(  عزمُ 
طريدِ وكُ��لُّ  البُشرى  ل��هُ  تحلو 
عيدي وأقبل  لنا  الشروقُ  لاحَ 
ون��ج��ودِ ف��داف��دٍ  ف���وقَ  للحقِّ 

* * * * *

* * * * *
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نعيش الي�وم تناقضاً صريحاً مريراً ففي 
الوق�ت ال�ذي تتع�الى صيحات الش�تائم 
المقذعة والاتهامات غير المسؤولة والسب 
العلن�ي ضد أصح�اب المبدأ الح�ق الذين 
تتحق�ق  ريثما  الكبرى  المواجه�ة  ترك�وا 
النتائ�ج المثمرة، حفاظاً على الكيان العام 
للأم�ة الإسلامية، وحقناً للدم�اء البريئة 
الت�ي حرمه�ا الله تعالى.. حت�ى تعدت إلى 
أكثر من ذلك، فطالت دماء الأبرياء نس�اء 
وأطف�ال وش�باب ع�زل، ون�رى الرم�وز 
يفتخرون ويتبجح�ون بما يجري داعين إلى 
مزيد م�ن ذلك والضرب بي�د من حديد، 
حتى تناسوا كل القيم الإنسانية فضلًا عن 
الإسلامية، في مواجهة ه�ي الأعنف على 

مرّ قرون من الزمن.
واهي�ة  بحج�ة  يج�ري  ذل�ك  وكل 
وهي ع�دم التص�دي للمواجه�ة الكبرى 
ومصالحة العدو بشكل لا يقبله المسلمون. 
مع أن الأمة على قناعة تامّة بأن الأمر ليس 
كذلك، بل ما يجري إنما هو من أجل قضايا 

معروفة.
لكن وفي الوقت نفس�ه وبعد أن دارت 

دائ�رة الزمن، وتغريت بع�ض المعطيات 
السياس�ية العامة، وب�دأت مرحلة جديدة 
وفي  آخ�ر،  صعي�د  على  المواجه�ة  م�ن 
أخ�رى،  وبمقايي�س  مختلف�ة،  س�احات 
وإذا بن�ا ن�رى أولئ�ك الذين كان�وا يحثون 
على المواجهة وترك الدعة والاستسلام، 
وينهش�ون لح�وم الأبرياء بذريع�ة تركهم 
المواجه�ة، يحمّل�ون المس�ؤولية ويعتبرون 
ه�ذه المواجهة خاطئ�ة، ويدلون بتصاريح 
غير مس�ؤولة تتبنى موق�ف العدو في كثير 

من الأحيان. 
عجب�اً!.. ما الذي اختل�ف في البين؟! 
غري  المواق�ف  ه�ذه  مث�ل  تص�در  حت�ى 

المسؤولة؟!
أي�ن ال�روح الجهادي�ة المزعوم�ة الت�ي 
كان�ت تزج بعشرات الأف�راد بل مئاتها في 
ميادين مواجهة الشعوب لتنثر لحومهم في 
اله�واء؟! وما ه�و المقي�اس الحقيقي الذي 
يمك�ن أن يعتم�د علي�ه في ذل�ك ليص�ح 
تس�ميته بالجهاد ت�ارة، وبالظلم والطغيان 
ت�ارة أخرى؟! ب�ل لماذا ه�ذه التصريحات 
غير المس�ؤولة التي تطلق بش�كل عشوائي 
لتوجب الضعف في صفوف الأمة، وتعطي 
ضوءاً أخضر للأع�داء ليعيثوا في الأرض 

التناقض المرير
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فس�اداً ويحرقوا الحرث والنس�ل؟!. ولماذا 
ه�ذا التعتي�م الإعلام�ي غير المبرر لواقع 
الح�ال الذي علي�ه الأمة حت�ى يبلغ الحال 
به�م إلى الس�عي لإيج�اد مناخ�ات ملائمة 
لمصالح�ة العدو؟! ب�ل رف�ع أعلامهم من 

قبل ذلك في عقر البلاد الإسلامية.
ولم�اذا ه�ذا الس�كوت الأعم�ى الذي 
أصب�ح داءً أبتلي�ت به الح�كام وهم يرون 
بش�كل  الش�عوب  ضرب  أعينه�م  ب�أم 
مفرط.. بل وترك الأمة في س�احاتنا اليوم 
تذب�ح كما يذب�ح الكب�ش حت�ى ش�اعت 
المثلة في أوس�اط المواجهة بش�كل يندى له 
جبني الإنس�انية؟!. نعج�ب لذلك أش�د 
العجب ونتجرعه بأشد من طعم العلقم، 
ولكن ليس هو بأول تناقض تعيش�ه الأمة 

الإسلامية في تاريخها العريق.
إن ل�كل الأم�م المختلف�ة في مبادئه�ا 
عدو مشترك تتحد فيما بينها علي�ه، مهما 
كان الاختلاف بينها عميقاً. أما نحن فإنه 
لا عدو مشترك بيننا وبني الآخرين، ولا 
اتح�اد معنا من أج�ل الوقوف ضد عدونا، 
بل ق�د نكون نحن العدو الأول والأخير، 
وكل م�ن يقاطعن�ا يت�م الاتح�اد مع�ه على 

أساس مواجهتنا مهما كلف ذلك.
وفي تقديرن�ا وتقدي�ر كل م�ن ينظر إلى 
الواق�ع الإسلامي اليوم، ب�ل وقبل اليوم 

أن هن�اك ع�داءً متأصلاً لا يقبل الش�ك، 
ع�داءً لفئ�ة واح�دة مهما تكثرت الأسماء 
والعناوين، الفئة التي تحمل بين جوانحها 
دع�وة الح�ق.. ع�داءً متوارث�اً م�ن الآب�اء 
والأج�داد، وقد بنوا له أسس�اً قوية، حتى 
أصبح�وا يدينون به في جمي�ع العصور وفي 

مختلف الحالات.
ول�ذا ف�إن قاوم�ت أمتن�ا على أس�س 
رصينة ومبادئ واضح�ة، جوبهت بالرد، 
وقطع الطري�ق والإمدادات اللوجس�تية. 
وإن هادن�ت ـ وإن كان�ت لصال�ح الأم�ة 
والس�ب  بالتنكي�ل  قوبل�ت  ـ  بأسره�ا 

والشتم.
فكأن القضية واح�دة، وهي النيل من 
ه�ذه الأم�ة في جمي�ع الظ�روف، ومختلف 
الأحوال، وليس�ت القضية دعوةٌ للجهاد 

والوقوف أمام القوى الكافرة. 
وه�ذه وإن كانت حقيق�ة مرة يصعب 
تحمله�ا، إلا أن�ه يكفين�ا كوننا على الحق، 
وس�لوتنا نهج الصواب، وقد قال من قبل 
س�يدنا أمري المؤمنني الإم�ام علي بن أبي 
طالبA: »لا تزيدني كثرة الناس حولي 

عزة، ولا تفرقهم عني وحشة«.
والحم�د لله الذي لا يحم�د على مكروه 

سواه، وإنا لله وإنا إليه راجعون
المشرف العام
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إنَّ إيحاء أصوات اللغة بالمعنى 
ومحاكاته له صور كثيرة. فالكلمات 
الت��ي هي عب��ارة عن ص��دى للأصوات 
يوح��ي  الت��ي  الكلم��ات  أو  بدلالته��ا 
لفظه��ا بمعناه��ا الطبيع��ي ومصطلحها 
الغربي Onomatopoeia أشارت إليها 
الدراس��ات اللغوي��ة منذ أي��ام الإغريق 
فق��د وردت افتراض��ات تتعل��ق بأصل 
اللغ��ة رك��زت اهتمامه��ا عل��ى رمزية 
الأصوات)1( وعلى وجود علاقة خفية بين 
الصوت والمعن��ى، وتناول العرب هذه 
القضية فق��د روى ابن جني عند حديثه 
عن أصل اللغ��ات)2( أنَّ من اللغويين من 
ي��رى أنَّ أصل اللغات كلها إنما هو من 
الأصوات المس��موعات كدوي الريح 
وخري��ر الم��اء ونعيق الغ��راب وصهيل 

الفرس.. ثم ولدت اللغات عن ذلك فيما 
بعد. وقد استحس��ن هذا القول وتقبّله. 
وبغ��ض النظ��ر عن قيمة ه��ذا الكلام 
وصدق��ه ف��إن اللغات لا تخلو من نس��بة 
من هذه الألفاظ التي تحاكي أصواتها 
مدلولاتها أو توحي بها. ففي العربية غير 
ما ذكر ابن جني م��ن الكلمات التي 
تناسب دلالاتها الطبيعية أو المشتقة من 
أصوات الطبيعية وظواهرها. وكذلك 
ذكر السيوطي نقلًا ن عباد بن سليمان 
الصيم��ري المعتزلي أن��ه ذهب )إلى أن 
بي��ن اللف��ظ ومدلول��ه مناس��بة طبيعية( 
ث��م قال )وأم��ا أهل اللغ��ة والعربية فقد 
كادوا يطبق��ون عل��ى ثبوت المناس��بة 

بين الألفاظ والمعاني()3(.
نح��ن لا نعني في ه��ذا البحث أصل 

د. زهير غازي زاهد

الإيحاء الصوتي..
في النص القرآني

ينابيع
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معان��ي الألفاظ عن��د الوضع؛ لأن ذلك 
غاي��ة لا تُ��درك فقد توق��ف البحث في 
أص��ل اللغة لأنه )لا يمكن الوصول إلى 
نتائج نهائية في هذا الشأن()4( نحن نعني 
هن��ا الدلالات المكتس��بة وم��ا يضيفه 
تأليفه��ا  وإب��داع  الأص��وات  اس��تعمال 
م��ن ظ�الل ودلالات تناس��ب أصواتها 
الأح��داث وتوح��ي به��ا إيح��اء صفات 
الأص��وات المؤلف��ة لت��دل عل��ى مع��انٍ 
مناسبة كالتكرار الصوتي والمقطعي 
لتدل على اس��تمرار الحدث. فالتشديد 
فيها يوحي بالتشديد والمبالغة. وانسجام 
أص��وات الكلمات في س��ياقها يوحي 
بالسلاس��ة والرقة. وه��ذا معنى يُضاف 
إل��ى معناها المعجم��ي ولا يتناقض معه 

في الغالب.
إن الكلمات تاريخاً من الاستعمال 
يحمل تجارب الأجيال التي اس��تعملتها 
وهي تحيا بالاس��تعمال وتم��وت بعدمه 
وقد أُلِّفتْ المعجمات التاريخية تحكي 
تاري��خ الكلمات ف��ي مراح��ل حياتها 

وذلك ما ينقص العربية حتى اليوم.
أق��ول ـ وه��ذا رأي للمناقش��ة ـ ق��د 
تكون أص��وات اللغة التي صدرت عن 
الإنس��ان في س��حيق الأزم��ان صدرت 
وهي تحمل إحساس��ه بأصوات الطبيعة 
واحداثها فالمفخّم والمجهور مثلًا تولّد 
عن أحداث عنيفة كالرعد والصواعق 

والعواصف وغيرها من ظواهر الطبيعة 
أو أصوات الوحوش والمهموس والرخو 
والأغن عن ش��عوره بالبهج��ة والراحة، 
لك��نّ م��روره بمراح��ل وعص��ور ولّد 
أبجديته التي يتألف منها الكلام. فاللغة 
التي يتس��لمها جيل عن جيل قبله تتطور 
عب��ر العصور ف��ي أوضاعه��ا المختلفة 
ولكن ظلّ ش��عوره أو لا شعوره يرتبط 

بأصول نشأتها وإيحاءاتها.
لق��د عق��د ابن جن��ي أربع��ة أبواب 
ف��ي الج��زء الثان��ي م��ن )الخصائ��ص( 
حاول فيها إثب��ات طبيعية أصوات اللغة 
أو إيح��اءات أصواته��ا بالمعان��ي وق��د 
بالغ في حديثه وتص��وره دلالة أصوات 
بق��ول  استش��هاده  فبع��د  الكلم��ات، 
الخليل بن أحم��د: )كأنَّهم توهموا في 
صوت الجندب اس��تطالةً ومداً فقالوا: 
صرّ وتوهموا في صوت البازي تقطيعاً 
فقالوا: صرصر()5( ثم استش��هاده بقول 
س��يبويه في المصادر الت��ي جاءت على 
فَعَلان: إنَّها تأتي للإضطراب والحركة 
نحو النَقَزان والغَلَيان والغَثَيان، فقابلوا 
بتوالي حركات المثال توالي حركات 
الأفع��ال)6(. ثم قال: )وجدتُ أنا من هذا 
الحديث أش��ياء كثيرة على س��مت ما 
ح��دّاه ومنهاج ما مثّلاه()7( وأخذ يضرب 
الأمثلة في مقابلة الألفاظ بما يش��اكل 
أصواته��ا م��ن الأح��داث فمثّ��ل بالفعل 
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)خض��م وقضم()8( نس��ب تغيّ��ر الدلالة 
لتغي��ر الص��وت وإيحائ��ه به��ا فالخضم 
لأكل الرطب والقضم للصلب اليابس، 
والقاف مجهور مفخم يقطع معه النفس 
وصف��ه بالصلب الياب��س. وضرب أمثلة 
أخرى جعل من استعمال الألفاظ صوراً 
محسوسة وإن كان في ذلك مبالغة في 

قسر الألفاظ لدلالاتها المتخيلة.
وقد اتس��ع ابن ف��ارس )ت395هـ( 
معجم��ه  فوض��ع  المج��ال  ه��ذا  ف��ي 
)مقايي��س اللغ��ة( محاولًا في��ه أن يربط 
بي��ن الألفاظ ودلالاتها عل��ى ما عالجها 
اب��ن جن��ي مس��تخدماً تقليب��ات المادة 
م��ن الأص��ول الثلاث��ة إلى س��ت صور 
وتلمّ��س الصلة المش��تركة بين معاني 
كل ه��ذه الصور. وكذلك س��لك ابن 
دريد )ت321هـ( في الجمهرة مقتبس��ين 
فك��رة تقليبات الأصول من الخليل بن 

أحمد )ت175هـ( في معجمه )العين(.
المحدث��ون  اللغوي��ون  يهم��ل  ل��م 
النظ��ر ف��ي الصلة بي��ن اللف��ظ ودلالته 
فقد ناقش��ها من الع��رب إبراهيم أنيس 
وتمام حس��ان ومن الغربيين يسبرس��ن 
وأولم��ان وغيره��م فكان��ت خلاص��ة 
موقفه��م: إنَّ تولي��د المعن��ى عن طريق 
المح��اكاة والتقليد بواس��طة الصوت 
ل��ه دور ذو أهمية وحيوي��ة وقد وضعت 
نظ��م رمزي��ة ترم��ي إل��ى بي��ان القيمة 
التعبيرية بالأصوات المتصلة بالأصوات 
المختلفة، ولك��ن ينبغي لنا أن لا نبالغ 

في ذلك.
أما ظواه��ر اللغ��ة الطبيعية وكون 
الألفاظ صدى لأصواتها وأحداثها فهي 
ظاهرة واضحة في كل اللغات تشبه ما 

في العربية من ألف��اظ الخرير والحفية 
والصهي��ل والع��واء وغير ذل��ك، وهذا 
الن��وع من الألف��اظ يكثر ف��ي اللغات 
البدائية كما لاحظه بعض الباحثين في 

لغات وسط أفريقيا)9(.
وكان )دوسوس��ير( م��ن معارضي 
فك��رة الصل��ة الطبيعي��ة بي��ن الألفاظ 
ودلالاتها فه��و يرى اعتباطي��ة الدلالة، 
إذ ه��ي لا تخضع لمنط��ق أو نظام على 
ان��ه لا ينكر وجود ألفاظ مش��تقة من 
أصوات الطبيع��ة لكنها قلة في اللغات 
ولا يص��ح أن نتخذه��ا قياس�ًا للظاهرة 
اللغوي��ة. فالألف��اظ ف��ي حقيقتها رموز 
عل��ى دلالات تواضع الناس واصطلحوا 

عليها.
ما ه��و موقفنا من تل��ك الإيحاءات 
الت��ي نجده��ا ف��ي نط��ق الألف��اظ في 
س��ياقاتها نم لغة الن��ص القرآني وفيها 
تناس��ب بي��ن الأص��وات ومعانيه��ا في 
كثي��ر من المواضيع توحي بمعانٍ غير 

المعنى العرفي المعجمي للكلمات؟
نحن نعرف أنَّ النص الإبداعي يهدف 
إلى الوصول بالكلمة إلى كامل قوتها 
وإيحائها س��واء بالإيق��اع وإيحاء جرس 
الكلم��ة أو التكري��ر والتش��ديد على 
أصوات معينة وغير ذلك من الوس��ائل 
الفني��ة. ينبغي لن��ا أن ننظر بناء الكلمة 
وتألي��ف أصواتها وس��ر تركيبها بهذه 
الص��ورة أو تلك والوظيف��ة التي تؤديها 
في التركيب لإح��داث أثر يوحي بما 
تختزنه الكلمة من تجارب استعمالها.

فالكلم��ة ذات أث��ر س��حري حين 
يوحي نسيج أصواتها بظلال من المعنى 
تض��اف إلى معناه��ا المعجمي. فالمبدع 

الإيحاء الصوتي في النص القرآني
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لديه بصر بجوه��ر اللغة كما يعبر ابن 
ف��ارس ف��ي مقدم��ة )متخي��ر الألفاظ( 
فتركي��ب الجملة لدي��ه يجعل إيحاءات 
علاق��ة  ذات  وأصواته��ا  مفرداته��ا 
بالح��دث، فيعب��ر عن المعن��ى بالإيحاء 
الصوتي للكلمات عن طريق الحكاية 
الصوتية باستخدام التفخيم الصوتي أو 
التشديد أو تكرار المقطع أو بالصورة 
التي يعبر عنها الس��ياق، وهنا يس��تعمل 
الن��ص القرآن��ي ألفاظ��اً ذات أص��ول 
تحمل طاقة إيحائية توحي بمعانٍ تضاف 
إل��ى معناها العرفي. وه��ذا ما عناه ابن 

فارس بالبصرة بجوهر اللغة.
1ـ فقد يولّد معنى المبالغة والتفخيم 
وم��ا تحكيه الأص��وات المفخمة فتثير 
الكلم��ات  توحي��ه  ال��دوي  يش��به  م��ا 
المؤلف��ة منه��ا فحين نقرأ قول��ه تعالى: 
)وَالَّذِينَ كَفَرُوا لَهُمْ نَارُ جَهَنَّمَ لَا يُقْضَى 
��فُ عَنْهُ��مْ مِنْ  عَلَيْهِ��مْ فَيَمُوتُ��وا وَلَا يُخَفَّ
عَذَابِهَ��ا كَذَلِكَ نَجْ��زِي كُلَّ كَفُورٍ* 
وَهُ��مْ يَصْطَرِخُ��ونَ فِيهَ��ا رَبَّنَ��ا أَخْرِجْنَا 
نَعْمَ��لْ صَالِحًا غَيْرَ الَّذِي كُنَّا نَعْمَلُ أَوَلَمْ 
رَ  رُ فِيهِ مَ��نْ تَذَكَّ نُعَمِّرْكُ��مْ مَ��ا يَتَذَكَّ
الِمِينَ  وَجَاءَكُ��مْ النَّذِيرُ فَذُوقُوا فَمَا لِلظَّ

مِنْ نَصِيرٍ()10(.
تدرّج سياق الآية في وصف الكافرين 
فهم في نار جهنم في اضطراب وحيرة 
لا يقض��ى عليهم فيموت��وا، ولا يخفَّف 
عنه��م الع��ذاب فه��م معلّق��ون وبعذاب 
دائم ثم قال: }وهم يصطرخون{ وهناك 
فرق بي��ن )يصطرخ��ون( ويصرخون، 
فيصطرخون اجتمع فيها ثلاثة أصوات 
مفخم��ة الصاد والط��اء المنقلبة عن تاء 
افتع��ل والخاء، فأصب��ح الفعل يحاكي 

أص��داء صراخه��م، ولصراخه��م دويّ 
وصخب عال مستغيث أوحى به التفخيم 

في أصوات الفعل.
ومث��ل ذلك كلمة )صريخ( في الآية 
)وَإِنْ نَشَ��أْ نُغْرِقْهُمْ فَلَا صَرِي��خَ لَهُمْ وَلَا 
هُمْ يُنقَذُونَ()11( فالصريخ: المغيث كأنّه 
يستجيب لصراخ من يستغيث به فهؤلاء 
لا أحد يستجيب لصراخهم بالاستغاثة. 
فاجتماع الصاد والخاء صوتين مفخمين 
ف��ي الكلم��ة جعلها في س��ياقها توحي 

بصراح المستغيث.
الكلم��ات  توحي��ه  م��ا  وك��ذا 
بأصواتها في الآي��ة )وَمَا كَانَ صَلَاتُهُمْ 
عِنْ��دَ الْبَيْتِ إِلاَّ مُ��كَاءً وَتَصْدِيَةً فَذُوقُوا 
الْعَذَابَ بِمَا كُنتُمْ تَكْفُرُونَ()12( توحي 
أصوات )مكاء وتصدية( بالسخرية من 
ص�الة الكافرين فالم��كاء: الصفير. 
والتصدي��ة: التصفي��ق الذي ل��ه أصداء 

تسمع.
وك��ذا م��ا توحيه كلم��ة )ضيزى( 
م��ن المبالغ��ة في عدم العدال��ة في الآية 
نثَ��ى* تِلْكَ إِذًا  ُ كَرُ وَلَ��هُ الْأ )أَلَكُ��مْ الذَّ
قِسْ��مَةٌ ضِيزَى()13( وهنا فرق بين ظالمة 
وضي��زى لم��ا في الض��اد م��ن التفخيم 
م��دة  بع��ده  الصفي��ر  ح��رف  وال��زاي 

الاطلاق.
وك��ذا ما توح��ي به الآي��ة من جو 
القلق والخ��وف )فَأَصْبَ��حَ فِ��ي الْمَدِينَةِ 
��بُ فَ��إِذَا الَّ��ذِي اسْ��تَنصَرَهُ  خَائِفً��ا يَتَرَقَّ
بِالَأمْسِ يَسْ��تَصْرِخُهُ قَالَ لَهُ مُوسَى إِنَّكَ 
بُ(  لَغَوِيٌّ مُبِي��نٌ()14( فعبارة )خَائِفً��ا يَتَرَقَّ
توح��ي بحال��ة موس��ى وقلق��ه وكأننا 
نس��مع دق��ات قلبه م��ن الخ��وف ووجّه 
لوم��ه لمن اس��تغاث به و )اس��تصرخه( 
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فع��ل موح بصراخ المس��تغيث بأصواته 

كما ذكرت.
وكذا ما يوحيه الفعل )نس��لخ( في 
الآي��ة )وَآيَةٌ لَهُ��مْ اللَّيْلُ نَسْ��لَخُ مِنْهُ النَّهَارَ 
فَ��إِذَا هُ��مْ مُظْلِم��ونَ()15( فتفخيم صوت 
الخاء ورخاوته بعد الس��ين المهموس��ة 
المرقق��ة أوحى بص��ورة انت��زاع النهار 
وفصل��ه كما يفصل الجلد عند س��لخه 
ثم مفاجأة نزول الظلام في الآية يظهر 
التناقض يبن حالتين، فعنصر المفاجأة 
باس��تعمال )إذا( هن��ا زاد م��ن حرك��ة 

التناقض وضوحاً.
وك��ذا م��ا يوحي��ه الفعل ف��ي الآية 
الأخ��رى )وَاتْلُ عَلَيْهِ��مْ نَبَأَ الَّ��ذِي آتَيْنَاهُ 
آيَاتِنَ��ا فَانسَ��لَخَ مِنْهَ��ا()16( انفص��ل منها 
كما يفصل الجلد عند سلخه. ففي الآية 
السابقة كان الفصل يدل على الحاضر 
والفاعل ه��و القوة العظمى التي تفصل 
ما تش��اء م��ن التبديل والتغيي��ر. أما في 
هذه الآية فدلالة الفعل ظلة على الانتزاع 
والفصل لكن الفاعل غير الاول فالذي 
أتته الآيات من بني إس��رائيل لم يصدق 
به��ا )فَانسَ��لَخَ مِنْهَا( أي انفصل فأُس��ند 
الفع��ل إلى نفس��ه أي طاوع نفس��ه على 
الانفصال منها )فَأَتْبَعَهُ الشَّيْطَانُ فَكَانَ 
مِنْ الْغَاوِينَ( أي أدركه الش��يطان عند 

انفصاله وابتعاده.
2ـ ايحاء التش��ديد: والتش��ديد زيادة 
ف��ي الح��روف يعن��ي زيادة ف��ي المعنى 
كم��ا يق��ول الصرفي��ون وكثي��راً ما 
يوح��ي الثق��ل وط��ول العناء في س��ياق 
استعماله كما يوحي في الآية الكريمة 
)يَاأَيُّهَ��ا الَّذِينَ آمَنُ��وا مَا لَكُ��مْ إِذَا قِيلَ 
لَكُ��مْ انفِ��رُوا فِ��ي سَ��بِيلِ الله اثَّاقَلْتُمْ 

إِلَى الَأرْضِ()17( تش��ير الآية هنا من هذا 
الن��داء بالنفور في س��بيل الله والنفور 
س��رعة الحركة ثم السؤال العاتب حد 
اللوم والفعل )اثَّاقَلْتُمْ( توحي بالتصاقهم 
ف��ي الأرض مقابل الفصل )انفِرُوا( مما 
فيه من تش��ديد الث��اء بقلب تاء الافتعال 
وإدغامه��ا بتاء الفعل وأصل��ه تثاقلتم ثم 
الإتي��ان بهمزة الوص��ل لإمكان النطق 
بالساكن والس��اكن يزيد في الايحاء 
بتثاقله��م وذلك م��ا عبّر عن��ه ابن جني 
)مقابل��ة الألفاظ بما يش��اكل أصواتها 
من الأح��داث()18( فالث��اء توحي النفث 
للت��راب في )بح��ث( على ح��د قوله)19( 
فكي��ف إذا جاءت مضعف��ة هنا؟ فهي 
تحك��ي ع��دم حركته��م والتصاقهم 

بالأرض.
وك��ذا ما يتول��د من معن��ى يوحي 
ب��ه التش��ديد ف��ي الآي��ة )فَوَيْ��لٌ يَوْمَئِذٍ 
بِي��نَ* الَّذِي��نَ هُ��مْ فِ��ي خَوْضٍ  لِلْمُكَذِّ
يَلْعَبُ��ونَ* يَ��وْمَ يُدَعُّ��ونَ إِلَى نَ��ارِ جَهَنَّمَ 
دَعًّ��ا()20( فالفع��ل )يُدَعُّ��ونَ( يختلف في 
معناه عن يدفعون ثم توكيده بالمصدر 
دع��ا. فالدع فيه حكاي��ة لما يخرج لهم 
من الص��وت عند دفعهم بش��دة وغلظة 
وكأننا نس��مع ص��وت )اعَ( عند دفعهم 
ودعّه��م. وه��و إيحاء يض��اف إلى معنى 

الكلمة المعجمي.
ومن هذا ما يش��عر به التش��ديد في 
ومٍ( في الآية )ثُمَّ إِنَّكُمْ أَيُّهَا الضَّالُّونَ  )زَقُّ
بُ��ونَ* لآكِلُ��ونَ مِنْ شَ��جَرٍ مِنْ  الْمُكَذِّ
ومٍ()21( فتش��ديد الق��اف وهو صوت  زَقُّ
حلقومي ش��ديد مفخم وانسداد البلعوم 
عن��د نطقه أوحى بوقوف هذا الثمر في 

البلعوم وعدم استطاعة بلعه.

الإيحاء الصوتي في النص القرآني
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وكذا ما يوحيه التش��ديد في قوله 
تعالى )وَلَا تُطِعْ كُلَّ حَلاَّفٍ مَهِينٍ* هَمَّازٍ 
مَشَّ��اءٍ بِنَمِيمٍ* مَنَّاعٍ لِلْخَيْ��رِ مُعْتَدٍ أَثِيمٍ* 
عُتُلٍّ بَعْدَ ذَلِكَ زَنِيمٍ{)22( جاء التشديد في 
)حَلاَّفٍ، هَمَّازٍ، مَشَّاءٍ، مَنَّاعٍ( للمبالغة في 
( المعبرة  الفعل ثم عقبه��ا الوصف )عُتُلٍّ
عن الغلظة بل توحي بها فتش��ديد اللام 
حكى شدته وغلظته. ويبدو أن مادة )ع 
ت ل( وتنويعات اشتقاقها توحي بالثقل 
والش��دة وذلك ما تحكيه الآي��ة )خُذُوهُ 
فَاعْتِلُ��وهُ إِلَ��ى سَ��وَاءِ الْجَحِي��مِ()23( فعتله 
عتلًا أي جره بعن��ف والعُتُلّ من الرجال 

الغليظ الجافي.
وكذا ما يوحي به التشديد في الآية 
الكريم��ة حين دخ��ل ضي��ف إبراهيم 
عليه: )فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِيفَةً قَالُوا لَا تَخَفْ 
وَبَشَّرُوهُ بِغُلَامٍ عَلِيمٍ* فَأَقْبَلَتْ امْرَأَتُهُ فِي 
��تْ وَجْهَهَا وَقَالَ��تْ عَجُوزٌ  صَرَّةٍ فَصَكَّ
عَقِي��مٌ()24(. الصَّ��رة: الصرخة الش��ديدة 
عن��د المفاجأة فهي أق��وى من الصيحة 
تْ  في ش��دة صوتها ث��م عب��ارة )فَصَكَّ
بجمي��ع  وجهه��ا  ضرب��ت  أي  وَجْهَهَ��ا( 
أصابعه��ا كما يقول اب��ن قتيبة)25( وهو 
أش��د من الفعل ضرب، وه��ذا يكون 
من النس��اء عندما تسمع خبراً عجيباً لا 
يصدق. فالتش��ديد في صرّت وصكّت 

يحكي هذا المعنى ويوحي به.
وف��ي قوله تعال��ى )لَا يَذُوقُ��ونَ فِيهَا 
بَرْدًا وَلَا شَرَابًا* إِلاَّ حَمِيمًا وَغَسَّاقًا()26( 
مقابلة البرد بالجحيم ثم إيحاء )غَسَّاقًا( 
الذي يناقض برد الشراب كما ناقضت 
الغين الصوت المفخم المجهور الس��ين 
الص��وت المرقق المهم��وس ثم ارتباط 
المعنى بالغسق والغاسق وهو ما يستعاذ 

ع�ن الإم�ام الص�ادقA أنه 
ج�اء إليه رجل، فقال له: بأبي أنت 
وأم�ي ي�ا ب�ن رس�ول الله، علمني 

موعظة.

فق�الA: »إن كان الله تبارك 
وتعالى قد تكفل بالرزق، فاهتمامك 
لم�اذا؟ وإن كان ال�رزق مقس�وماً، 
فالحرص لماذا؟ وإن كان الحس�اب 
كان  وإن  لم�اذا؟  فالجم�ع  حق�اً، 
الثواب من الله، فالكسل لماذا؟ وإن 
كان الخلف من الله عز وجل حقاً، 
فالبخ�ل لم�اذا؟ وإن كانت العقوبة 
من الله ع�ز وجل الن�ار، فالمعصية 
لماذا؟ وإن كان الموت حقاً، فالفرح 
لم�اذا؟ وإن كان الع�رض على الله 
عز وجل حق�اً، فالمكر لم�اذا؟ وإن 
كان الشيطان عدواً، فالغفلة لماذا؟ 
وإن كان المم�ر على الصراط حقاً، 
فالعجب لم�اذا؟ وإن كان كل شيء 
بقضاء وق�در، فالحزن لم�اذا؟ وإن 
فالطمأنين�ة فاني�ة،  الدني�ا   كان�ت 

إليها لماذا؟.
أمالي الصدوق ص:56

موعظة
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برب الفلق منه، وصلة الغس��ق بالظلام 
والليل كان مخيفاً يقرن بالهم الناصب 

لدى الشعراء قديماً.
وهك��ذا م��ا يوحي��ه التش��ديد في 
)الحاقّ��ة والصاخّ��ة والطامّ��ة وس��جّيل 
وسجّين( وغيرها من الثقل. فكل هذه 
الكلمات المش��ددة في سياقاتها تتولد 
منه��ا مع��ان إيحائية طبيعي��ة تضاف إلى 
المعن��ى المعجم��ي فأصواته��ا المؤلّفة 
بنيتها توحي بظ�الل دلالتها قبل معرفة 

معناها المعجمي.
3ـ تك��رار المقط��ع: م��ن تكرار 
المقط��ع الموحي بتكرار المعنى قوله 
تعالى: )وَبُرِّزَتْ الْجَحِيمُ لِلْغَاوِينَ* وَقِيلَ 
لَهُ��مْ أَيْنَ مَا كُنْتُ��مْ تَعْبُ��دُونَ* مِنْ دُونِ 
الله هَ��لْ يَنْصُرُونَكُ��مْ أَوْ يَنْتَصِ��رُونَ* 
وَالْغَ��اوُونَ()27(  هُ��مْ  فِيهَ��ا  فَكُبْكِبُ��وا 
نلاح��ظ تسلس��ل الآي��ات م��ن تبري��ز 
الجحيم ث��م لومهم لعبادته��م العاجزين 
ع��ن نصرهم ونُص��رة أنفس��هم ثم جاء 
للمعن��ى  مناس��بته  ف��ي  )فَكُبْكِبُ��وا( 
بتكرار مقطعه��ا المؤلف من الكاف 
والب��اء فتصوره��م وكأنه��م يدفع��ون 
فيتس��اقطون عل��ى وجوهه��م، فأص��ل 
الفعل كُبّب��وا من قولك: كببت الإناء. 
الب��اء الوس��طى كاف��اً؛  فأب��دل م��ن 
لاستثقال اجتماع ثلاث باءات)28(. وهنا 
نتذكر قول الخليل في الفرق بين صرّ 
وصرص��ر، فتك��رار المقط��ع يوحي 

بتكرار الحدث واستمراره.
ويتض��ح الإيح��اء الصوت��ي لكلمة 
)صَلْصَالٍ( في الآية )وَلَقَدْ خَلَقْنَا الِإنْسَانَ 
مِ��نْ صَلْصَ��الٍ مِ��نْ حَمَ��إٍ مَسْ��نُونٍ()29( 
فالصلصال ص��وت الطين اليابس الذي 

لم تمسه نار، فإذا نقرته صلّ أي صوّت، 
وصلصل مثل صرصر. فالأصوات التي 
تألفت منها الكلمة تناس��ب معناها بل 

هي معناها الذي توحيه)30(.
وفي قوله تعالى )إِذَا زُلْزِلَتْ الَأرْضُ 
زِلْزَالَهَا()31( ش��دة الاضطراب وتكرار 
المقط��ع يوح��ي باس��تمرار الزلزل��ة، 
فهو يختلف عمّا ف��ي كلمة )زلّ( وهذا 
النوع من الألفاظ تطور من الثنائي إلى 
الرباع��ي بتك��رار المقطع فتكررت 

دلالته.
وم��ن ذل��ك قوله تعال��ى )فَقَ��الَ لَهُمْ 
بُوهُ  رَسُولُ الله نَاقَةَ الله وَسُقْيَاهَا* فَكَذَّ
فَعَقَرُوهَ��ا فَدَمْ��دَمَ عَلَيْهِمْ رَبُّهُ��مْ بِذَنْبِهِمْ 
)دَمْ��دَمَ(  الفع��ل  فَسَ��وَّاهَا()32( نلاح��ظ 
وإيحاء تكرار المقطع فيه يُحدِث دوياً 
في الذهن بعد إذ حذرهم الرسول )نَاقَةَ 
الله( فكذبوه فجاءهم العقاب ش��ديداً 
فهو لا يوحي به تكرار المقطع المؤلف 
من ص��وت الدال الش��ديد المجهور ثم 
المي��م الذي تنطبق الش��فتان عند نطقه 
فيخ��رج الصوت من الأنف فيظهر دوي 

كدوي الضرب على الطبل الضخم.
لق��د أوح��ى التك��رار ف��ي الآيات 
المذك��ورة بتك��رار العذاب وش��دته 
والأص��وات المس��تعملة حك��ت ه��ذا 
المعنى وذلك نقيض تكرار الأصوات 
الهامسة وما توحيه من معنى كتكرار 
الس��ين في س��ورة )الناس( وم��ا توحيه 
من سلاس��ة التعبير وكأننا نسمع هذا 
الصوت الخفي في النفس )الْوَسْ��وَاسِ 
الْخَنَّ��اسِ* الَّذِي يُوَسْ��وِسُ فِ��ي صُدُورِ 

النَّاسِ(.
وكذلك تكرار السين وما توحي 

الإيحاء الصوتي في النص القرآني
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به من هم��س وخفة وج��رس رقيق في 
الآية)وَيُسْقَوْنَ فِيهَا كَأْسًا كَانَ مِزَاجُهَا 
زَنجَبِيلًا* عَيْنًا فِيهَا تُسَمَّى سَلْسَبِيلًا()33( 
يوحي تكرار الس��ينات بهمس خفيف 
لا خش��ونة فيه ولا ش��دة وصوت السين 
مرقق مهموس رخ��و وهو من أصوات 
أنه��ا  إلا  وال��زاي  الصفي��ر كالص��اد 

مهموسة وهما مجهوران.
ف��ي  المقط��ع  تك��رار  وكذل��ك 
)سلسلة وسلاسل( يوحي بتسميتها حين 
تحرك وبامتدادها في الآية )فِي سِلْسِلَةٍ 
ذَرْعُهَا سَ��بْعُونَ ذِرَاعًا فَاسْ��لُكُوهُ()34(، 
)إِنَّا أَعْتَدْنَا لِلْكَافِرِينَ سَلَاسِلًا وَأَغْلَالًا 

وَسَعِيرًا()35(.
ه��ذا هو البصر بجوه��ر اللغة الذي 
تمتاز به النصوص العالية الابداع وهذه 
الظاه��رة يمكن أن ت��درس في مجال 

إعجاز هذا النص المعجز.
نحن نجد هذه الصل��ة الإيحائية بين 
اللف��ظ ومعناه ل��دى قليل من الش��عراء 
أيضاً نحس بها في مقاطع من ش��عرهم 
كم��ا هي لدى الش��نفرى ف��ي مواضع 
من شعره ولدى الأعشى وذي الرمة في 
وصفه بعض مشاهد الصحراء والمتنبي 
ف��ي جوان��ب م��ن أوصاف��ه والش��ريف 

الرضي في مقاطع من شعره

)1( انظر: دور الكلمة في اللغة ـ أولمان 99.
)2( الخصائص: 42/1.

)3( المزهر: 47/1.
)4( دور الكلمة في اللغة 99.

)5( الخصائ��ص: 152/2، )ب��اب ف��ي امس��اس 
الألفاظ أش��باه المعاني(، وأنظر: الكتاب 

.14/4
)6( السابق

)7( الخصائص: 153/2.
)8( الخصائص: 157/2.

)9( أنظ��ر دلال��ة الألفاظ لإبراهي��م أنيس 68ـ 
69 )ترجم نصوصاً من كتابي يسبرس��ن 
 Language its nature development
 and origim: chepter.xx. Language
ف��ي  البي��ان   47.families of Africa.p
روائع القرآن لتمام حسان )الفصل السابع 
84ـ99(  أولم��ان  الكلم��ة  دور  ص:175، 
وأنظر هوامش الدكتور كمال بشر على 

ترجمة متن الصفحات المذكورة.
)10( سورة فاطر: 36ـ 37.

)11( سورة يس: 43.
)12( سورة الأنفال: 35.

)13( سورة النجم:21ـ 22.

)14( سورة القصص: 18.
)15( سورة يس: 37.

)16( سورة الاعراف: 175.
)17( سورة التوبة: 38.

)18( الخصائص: 157/2.
)19( السابق: 163/2.

)20( سورة الطور: 11ـ 13.
)21( سورة الواقعة: 51ـ 52.

)22( سورة القلم: 10ـ 13.
)23( سورة الدخان: 47.

)24( سورة الذاريات: 28ـ 29.
)25( تفسير غريب القرآن: 421.

)26( سورة النبأ: 24ـ 25.
)27( سورة الشعراء: 91ـ 94.

)28( تفس��ير غري��ب الق��رآن: 418، اللس��ان 
)كبب( 190/2.

)29( الحجر: 26.
)30( كذل��ك ورود )صلص��ال( ف��ي الآي��ة: 71ـ 

غافرـ الإنسان.
)31( سورة الزلزلة: 1.

)32( سورة الشمس: 13ـ 14.
)33( سورة الإنسان: 17ـ 18.

)34( سورة الحاقة: 32.

)35( سورة الإنسان: 4.



18

قرآنيات

أ. د. مشكور العوادي
مركز دراسات الكوفة/ جامعة الكوفة

أنماط الاستفتاح..
في الخطاب القرآني

مزيّ��ة  القرآن��ي  للبي��ان  إنّ 
كل  ف��ي  اتس��قت  معج��زة  أس��لوبية 
معابره الأصولية ومداخله الموضوعية، 
وعلائقه المعرفية، إذ يسرت هذه المزية 
للمتأمل بع��داً متط��اولًا وللمدبر مجالًا 
متألقاً وللباحث خصوبة وإتماما.. وتحت 
ه��ذه المزية يمك��ن أن نلح��ظ أنماط 
اس��تفتاحات ذلك البيان القرآني العتيد 
في س��وره التي وردت على وفق أسرار 
دلالي��ة دقيقة ولطائف معنوية محكمة.
فكان لكل اس��تفتاح نمط قراني 
أو أس��لوب جرى عليه، ولكل أسلوب 
مقاصد بيانية أو أغراض اتبعها ، امتداداً 
إل��ى الصياغ المنس��جم والمتف��ردة في 
كل فضاءات الن��ص وزواياه المتعالقة 
بهندس��ة التنزي��ل المبي��ن.. وعل��ى هذا 
ف��ان الوقوف عند اس��تفتاحات القران 

بمواردها وسياقاتها وفرائدها بكفيل 
بملاحظ��ة زواي��ة اعجابي��ة م��ن الزوايا 

الباهرة.
ولق��د افتت��ح الله س��بحانه وتعال��ى 
كتابه العزيز بعدت أنواع من الكلام 
لا يخرج ش��يء من الص��ور عنها، وهي 
مهم��ة في ال��درس الأس��لوبي ومداخل 
الإعج��از القرآن��ي، ومن هنا؛ س��نقف 
عنده��ا على نحو التنظي��ر والبيان وفق 

الأنماط الآتية)1(:

1ـ الاستفتاح بالثناء:
وهو استفتاحه سبحانه وتعالى بالثناء 
عليه عز وجل، وهو ثناء على نفسه بنفسه 
لأن��ه لا يعلم مدحت��ه إلا ه��و وإلا غيره 
ليس أكفأ منه ف��ي مدحه وهذه تحمل 
قاعدة س��ارية في العلم والحب والقدرة 

ينابيع
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الإلهية أي ان��ه لا يعلمه احد مثلما يعلمه 
هو نفس��ه وهو ما يسمى بالعلم الالهي.

يق��ول  ـ كم��ا  الاس��تفتاح  وله��ذا 
الزركش��ي ـ قس��مان: إثب��ات لصفات 
المدح ونفي وتنزيه من صفات النقص... 
فالإثبات نحو )الحمد لله( بخمس صور 
وه��ي الفاتح��ة، والأنع��ام، والكهف، 
والس��بأ، وفاطر إذا جاء في الأولى )إذ 
تب��ارك الذي نزل الفرقان( وفي الثانية: 

قال تعالى: )تبارك الذي بيده الملك(. 
والتنزيه نحو )س��بحان الذي أسرى 
بعبده( في س��ورة الإس��راء، وقوله في 
س��ورة الجمعة والتغابن، وكلاهما في 

سبع صور.
فهذه أربعة عش��ر س��ورة استفتحت 
بالثن��اء على الله، نصفها لثبوت صفات 
الكم��ال ونصفه��ا لس��لب النقائ��ض، 
وهذا س��رّ عظيم من أس��رار الإلوهية، 
فق��د ق��ال الكرماني: )س��بّح لله( هذه 
كلمة اس��تأثرة الله بها فبدأ بالمصدر 
منها في بني اس��رائيل لأن��ه: الأصل ثم 
الماضي )سبح لله( في الحديد والحشر 
والصف لأنه أسبق الزمانين ثم المستقبل 
في الجمعة والتغابن ثم بالأمر في سورة 
الأعلى استيعاباً لهذه الكلمة من جميع 
جهاته��ا وهي أرب��ع: المصدر والماضي 
والمس��تقبل والأم��ر والمخاط��ب فهذه 

أعجوبة وبرهان.

2ـ الاستفتاح بحروف التهجي:
بح��روف  الص��ور  اس��تفتاح  وه��و 
التهج��ي نح��و؛ ال��م، الم��ص، الم��ر، 
كهيع��ص، طس، حم، حمعس��ق، ق، 

ن... وذلك في تسع وعشرين سورة.

وبنية ه��ذه الحروف تك��ون ثلاثة 
ح��روف موح��دة: ص، ق، ن وعش��رة 
مثن��ى: طه، ط��س، يس، ح��م..، واثنا 
عشر مثلثة الحروف: ألم، ألر، طسم... 
واثنت��ان حروف أربع��ة: المص، المر، 
واثنت��ان ح��روف خمس��ة: كهيع��ص، 
حمعس��ق.. وهذه الح��روف تعتمد على 
يتف��رع منه��ا  الت��ي  الثلاث��ة  المخ��ارج 
س��تة عش��ر مخرجاً ليصير منها تس��عة 
وعش��رون حرف��اً عليها م��دار الكلام 
الخلق أجمعين مع تضمنها س��راً عجيباً 
هو إن الألف للبداية والوسط والنهائية... 
وقي��ل أن هذه الح��روف ذكرت لتدل 
عل��ى أن الق��ران مؤل��ف منه��ا ، فجاء 
بعض ه��ذه الح��روف مقطع��اً وبعضها 
تاماً مؤلفاً ليدلّ القوم الذي نزل القران 
بلغته��م ان��ه بالح��روف الت��ي يعقلونها 
ويبنون كلامهم منه��ا وهذا دليل على 
إعجازه العظيم أم��ام تماديهم وعنادهم 
وجحودهم وعجزهم عن الإتيان بمثله.

الح��روف  به��ذه  فالاس��تفتاح  إذن 
ه��و م��ن الإعج��از الّلامتناه��ي للقران 
افتتاح��ات لا معنوي��ة تمهيدي��ة  وه��ي 
لس��رد الس��ورة ومقامه��ا التقديم على 
الآي المعن��وي اللاح��ق له��ا، لمقاماتها 

القدسية، والله أعلم...
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3ـ الاستفتاح بالنّداء:

وه��و النم��ط الثال��ث من اس��تفتاح 
الس��ور وق��د ج��اء ف��ي عش��ر س��ور، 
كقوله تعالى: )يا أيها الذين آمنوا( في 
س��ورة المائدة والحجرات والممتحنة، 
وقول��ه تعالى: )يا أيها النبي( في س��ورة 
الأح��زاب والطلاق والتحري��م، وقوله 
تعالى: )يا أيها المدثر( في سورة المدثر 
وقوله تعالى: )يا أيها الناس( في سورتي 
الن��اس والح��ج، و)يا أيه��ا المزمل( في 
سورة المزمل نقف عند قوله تعالى في 
سورة الحجرات: )يا أيها الذين آمنوا لا 
تقدموا بين يدي رسول الله واتقوا الله 

إن الله سميع عليم(.
فالنداء هنا م��ن الله للمؤمنين وهو 
نداء فيه من التكريم الش��يء الكثير 
لأنه س��بحانه يناديه��م بأحب الأوصاف 
الت��ي يصف بها عب��اده..، نداء ما أعذبه 
من نداء وما أش��د وقعه على النفس لأن 
الله تب��ارك وتعال��ى يناديهم م��ن عليائه 
به��ذا الن��داء... وهذا الن��داء جدير بأن 
يهز قلوبهم ويثير تنبههم إلى الاس��تماع 
إل��ى الأمر الملقى إليهم والاس��تجابة له 
لأن��ه من مقتضى الإيمان، وما أجمل ما 
قاله ابن مس��عود: إذا سمعت لله يقول: 
)يا أيها الذين أمنوا( فأعرها سمعك...( 
ومن هنا يرى الزمخشري إن سحل نداء 
في كتاب الله يعقبه فهم في الدين..)2(.

4ـ الاستفتاح بالجمل الخبرية:
وه��و النم��ط الراب��ع من اس��تفتاح 
الس��ور، وقد جاء في ثلاث وعش��رين 
س��ورة كقول��ه تعالى: )يس��ألونك عن 
الأنفال( في سورة الأنفال وقوله )براءة 

من الله( في س��ورة التوبة، وقوله: )أتى 
أمر الله( في سورة النحل، وقوله تعالى 
)اقت��رب للناس حس��ابهم( في  س��ورة 
الأنبي��اء، وقول��ه )قد أفل��ح المؤمنون( 
ف��ي س��ورة المؤمنون، وقوله: )س��ورة 
أنزلناها( في سورة النور، وقوله )تنزيل 
الكت��اب( في س��ورة الزم��ر، وقوله) 
الذي��ن كف��روا..( ف��ي س��ورة محمد، 
وقوله: )إنّ��ا فتحنا..( في س��ورة الفتح: 
وقول��ه )اقترب��ت الس��اعة( في س��ورة 
القمر، وقوله )الرحمن علم القران( في 
س��ورة الرحمن، وقوله )قد سمع الله( 
في س��ورة المجادلة، وقول��ه: )الحاقة( 
في س��ورة الحاقة، وقوله )سأل سائل( 
في سورة المعارج، وقوله: )إنا أرسلنا( 
في س��ورة نوح، وقوله: )لا أقس��م( في 
س��ورتي القيامة والبلد، وقوله: )عبس( 
في س��ورة عب��س، وقوله: )إن��ا أنزلناه( 
في س��ورة الق��در، وقول��ه: )لم يكن( 
في س��ورة البينة، وقوله: )القارعة( في 
س��ورة القارع��ة، وقول��ه )ألهكم( في 
س��ورة التكاثر، وقوله: )إنا أعطيناك 

الكوثر( في سورة الكوثر.
نقف على س��بيل المثال عند )سورة 
المؤمن��ون( لقول��ه تعال��ى: )ق��د أفل��ح 
المؤمن��ون( فنق��ول: لأن اس��تفتاح هذه 
الس��ورة جاء بأس��لوب الإخب��ار الإلهي 
الذي يكون وقوعه لا محالة، من تحققه 
في حيّز الحدث، فلا تنتظم فيه الأزمنة 
الماضية أو الحاضرة أو المس��تقبلية، إذ 
النص فوق الزمان والزمانيات. وعندها 
نلحظ في ه��ذه الآية الت��ي افتتحت بها 
الس��ورة أنه بدأت فأخب��رت المؤمنين 
أنه قد تحقق فلاحه��م وفوزهم بالنعيم 

أنماط الاستفتاح في الخطاب القرآني
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وبقاؤه��م في الجنة والخي��ر ثم أخذت 
في إب��راز صفات أولئك المؤمنين التي 
من أجلها اس��تحقوا ه��ذا الفلاح ونالوا 
تلك المنزلة وص��اروا ورثة الفردوس.. 
واس��تعمال )ق��د( في ه��ذا الاس��تفتاح 
الأسلوبي ليدل على ثبوت أمر وتحققه، 
والأمر المتوق��ع في الآية الكريمة هو 
الف�الح التي دخلت )ق��د( على فعله ولا 
شك أن المؤمنين كانوا متوقعين لمثل 
هذه البشارة وهي الإخبار بثبات الفلاح 
لهم فخوطبوا بما دلّ على ثبات وتحقيق 

ما توقعوه...

5ـ الاستفتاح بالقسم:
وه��و النمط الخامس من اس��تفتاح 
الس��ور وظيفت��ه توكيدية إذ المقس��م 
مه��ول  أو  مق��دس  أو  عظي��م  ش��يء 
ل��ذا جاء اس��تهلاله عل��ى وف��ق المرتبة 
الرفيع��ة..، ف��ي خم��س عش��ر س��ورة 
لقول��ه تعال��ى: )والصافات( في س��ورة 
الصاف��ات، وقول��ه: )والذاري��ات( ف��ي 
س��ورة الذاري��ات، وقول��ه )الطور( في 
س��ورة الط��ور، وقول��ه )والنج��م( في 
سورة النجم، وقوله )والمرسلات( في 
سورة المرسلات، وقوله: )والنازعات( 
في س��ورة النازعات، وقوله: )والسماء 
ذات البروج(في س��ورة البروج، وقوله: 
)والسماء والطارق( في سورة الطارق، 
وقول��ه: )والفج��ر( في س��ورة الفجر، 
وقوله )والش��مس( في سورة الشمس، 
وقول��ه )والليل( في س��ورة الليل وقوله 
)والضح��ى( في س��ورة الضحى، وقوله 
وقول��ه  التي��ن،  ف��ي س��ورة  )والتي��ن( 
)والعاديات( في س��ورة العاديات وقوله 

)والعصر( في سورة العصر.
نق��ف عند قوله تعال��ى: )والصافات 
صف��اً* فالزاجرات زج��را* فالتاليات 
رب  لواح��د*  إلهك��م  إن  ذك��را* 
الس��موات والأرض وم��ا بينهم��ا ورب 
المشارق( لقد أقسم الله سبحانه وتعالى 
اخت�الف وظائفه��ا  عل��ى  بالملائك��ة 
وأحواله��ا س��واء أكان��ت الت��ي تقوم 
صفوفاً ف��ي العبادة أو الذي��ن يزجرون 
الن��اس عن المعاص��ي أو الذي��ن يتلون 

كتب الله على أنبيائه.
ووقوع القسم في مستهل السورة له 
أثره النفسي حيث يجذب تنبه السامع، 
لم��ا يحدثه في نفس��ه م��ن الرهبة ولما 
يصاحب ذلك من تهيؤ نفس��ي لتلقي ما 
يقال... والمقس��م عليه أو جواب القسم 
ه��و قوله تعالى: )إنّ إلهكم لواحد( أي 
أن إلهك��م المعبود بح��ق هو واحد في 
ذاته وصفاته وأفعاله واحد لا ش��ريك له 
ثم عق��ب ذلك بوص��ف عظمته وقدرته 

الإلهية.

6ـ الاستفتاح بالشرط:
وه��و النمط الس��ادس من اس��تفتاح 
السور، إذ ينطوي على الوعد أو الوعيد 
الواق��ع ف��ي أجوب��ة الش��رط اللاحقة، 
فهي تش��ير انتظاراً حثياً لنتيجة الشرط 
المتحقق لا محالة آناً أو في الآخرة... وقد 
جاء في سبع سور لقوله تعالى: )إذا وقعت 
الواقعة( في س��ورة الواقع��ة وقوله: )إذا 
جاءك المنافقون( في س��ورة المنافقون 
وقوله )إذا الش��مس كورت( في سورة 
الش��مس، وقوله )إذا الشمس انفطرت( 
في س��ورة الانفطار وقوله: )إذا الس��ماء 
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انش��قت( في س��ورة الانش��قاق، وقوله 
)إذا زلزلت( في س��ورة الزلزلة، وقوله: 
)إذا ج��اء نص��ر الله( في س��ورة النصر.

يق��ف عن��د قوله تعال��ى: )إذا وقعت 
الواقعة* ليس لوقعتها كاذبة* خافضة 
رافعة* إذا رجت الأرض رجاً* وبس��ت 

الجبال بساً* فكانت هباء منبثاً(
تبدأ هذه السورة بوصف يوم القيامة 
وذك��ر أح��داث هذا اليوم مم��ا يميّزه 
عن غيره من الأي��ام، ففيه تتبدل أقدار 
الناس وأوضاع الأرض، وقد سمى الله 
القيامة بالواقعة للإيذان بتحقق وقوعها 
أو لكث��رة ما يق��ع فيها من الش��دائد، 
ف��إذا قام��ت القيام��ة لا تك��ون نفس 
مكذب��ة بوقوعه��ا وه��ي ف��ي وقوعها 
خافضة لأقوام ف��ي جهنم رافعة لأقوام 
آخري��ن إل��ى الجنة، ف��الأرض يومذاك 
تزلزل وتحرك تحريكاً شديداً بحيث 
ينهدم ما فوقها م��ن بناء وتتفت الجبال 
تفتت��اً فتصير غب��ارا متفرقا منتش��راً، 
ومن هنا فـ)إذا( في الاستعمال القرآني 

تفيد تحقق الوقوع والتصديق به.

7ـ الاستفتاح بالأمر:
وه��و النمط الس��ابع من اس��تفتاح 
الس��ور، إذ تتمث��ل هنا الق��وة الصادعة 
لاس��يما إذا صدر من القوة المطلقة في 
الك��ون، وفي��ه إش��ارة إلى اس��تملاك 
قلوب المخاطبين بالصدع الآمر عس��ى 
ولعل أن تتش��بع بالإيم��ان الإلهي؛ فهو 
آلية استباقية لشرح القلب بالإيمان وقد 
جاء في س��ت س��ور لقوله تعال��ى: )قل 
أوحي( في س��ورة الج��ن، وقوله )اقرأ 
باس��م ربك( في س��ورة العل��ق، وقوله: 

)ق��ل ي��ا أيه��ا الكاف��رون(  في س��ورة 
الكافرون وقوله )قل هو الله أحد( في 
س��ورة الإخلاص، وقوله )قل أعوذ...( 

في سورتي الفلق والناس.
نقف عند سورة )الكافرون( لقوله 
تعالى: )قل يا أيها الكافرون )إلى آخر 

الآية تكتب مع وضع*(.
ورس��وله  س��بحانه  الله  أم��ر  فق��د 
الكري��م أن ينف��ي ع��ن نفس��ه عب��ادة 
الأصنام بالصيغتين الفعلية والاسمية: )لا 
أعبد ما تعبدون()ولا أنا عابد ما عبدتم( 
وبالفعلين)المضارع والماضي(: )تعبدون( 
و)عبدتم( ونفى ع��ن الكافرين العبادة 
الحقة بصيغة واحدة مرتين هي الصيغة 
الإس��مية )ولا أنتم عابدون م��ا أعبد(...

8ـ الاستفتاح بالاستفهام:
وه��و النم��ط الثام��ن من اس��تفتاح 
الس��ور، وه��و أس��لوب إنش��ائي يه��ز 
النف��وس ويوقظه��ا م��ن غفلة الس��بات 
الجاهل��ي والحادي��ة الق��رون الس��الفة 
محف��زاً إياها باتج��اه اليقين ولا س��يما 
ومعظم هذه الس��ور مكية قبل ترتيب 
التش��ريع وتنظي��م الحياة ف��ي المجتمع 
الإسلامي فتحتاج النفس إلى مثل ذلك.

وقد جاء هذا الاستفتاح الاستفهامي 
في ست سور لقوله تعالى: )هل أتى( في 
سورة الإنس��ان، وقوله )عمّ يتساءلون( 
في س��ورة النبأ وقوله: )ه��ل أتاك( في 
س��ورة الغاش��ية، وقول��ه )ألم نش��رح( 
في س��ورة الش��رح وقوله)أل��م تر( في 
س��ورة الفيل وقوله )أرأيت( في س��ورة 

الماعون.
نقف عند قوله تعالى: )ألم نشرح لك 

أنماط الاستفتاح في الخطاب القرآني
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صدرك( هنا اس��تفهام بمعن��ى التقرير 
أي قد فعلنا ذلك ومعنى الش��رح: الفتح 
بم��ا يصده عن الإدراك والله تعالى فتح 
ص��در نبيه صل��ى الله عليه وآله وس��لم 
للهدى والمعرفة بإذهاب الشواغل التي 
تص��ده عن إدراك الحق وقيل معناه: ألم 
نش��رح: ألم نفتح قلبك ونوس��عه ونلينه 
والنب��وة  والعل��م  والموعظ��ة  بالإيم��ان 
والحكمة، وقيل: هو ش��رح صدره في 
صغره... وعلى ما تقدم فالاس��تفهام في 
القران غير حقيقي لأنه واقع ممن يعلم 
ويستغنى عن طلب الإفهام، وإنما يخرج 
مخرج التوبيخ والتقرير لذلك لا يحتاج 

إلى جواب.

9ـ الاستفتاح بالدعاء:
وه��و النمط التاس��ع من اس��تفتاح 
الس��ور، وق��د ج��اء مكتنف��اً بالوعيد 
والويل والثبور فإن لم يتحقق ذلك بالدنيا 
فعند الآخرة أقوى، وجاء في ثلاث سور 
لقوله تعالى: )ويل للمطففين( في سورة 
المطففي��ن وقول��ه: )ويل ل��كل همزة 
لم��زة( في س��ورة الهمزة وقول��ه: )تبت 
يدا أبي لهب وتب( في س��ورة المس��د.

فمثلًا ف��ي قوله تعال��ى: )ويل لكل 
هم��زة لم��زة( نلحظ ف��ي قول��ه: )ويل( 
بالرفع ول��م يقل: )ويلًا( بالنصب وذلك 
لأن��ه بالرف��ع جمل��ة أس��مية وبالنصب 
جمل��ة فعلي��ة، فأخب��ر أن له��م عذاب��اً 
دائم��اً لا ينقط��ع وق��د دعا عليه��م به... 
ولو قال )وي�اًل( بالنصب لكان إخباراً 
بالعذاب غير الدائم، ومعنى )ويل( عند 
المفسرين: قبح، وهي تذكر عند وقوع 
الب�الء ويل ل��ه وويل علي��ه، وقيل: ويل: 

اسم وادٍ في جهنم، والمعنيان واردان)3(.

10ـ الاستفتاح بالتعليل:
وهو النمط الأخير من هذا التنظير 
الأس��لوبي لأس��تفتاح الس��ور وقد جاء 
التعلي��ل في موضع واح��د لقوله تعالى: 
لإي�الف قري��ش( ف��ي س��ورة قريش، 
..فم��ن المحتم�الت الت��ي وردت ف��ي 
تفس��ير هذه هو الاحتمال في قولهم إنّ 
اللام في )لإيلاف( تتعلق بالس��ورة التي 
قبلها وذلك إن الله سبحانه وتعالى ذكّر 
أهل مكة عظيم نعمته عليهم فيما صنع 
بالحبش��ة وقال لإيلاف قريش... والّلام 
هن��ا لام كي أو التعليلي��ة بإظهار المنة 
الإلهية عل��ى المجتمع القرش��ي بإدرار 
ال��رزق صيف��اً وش��تاءً عب��ر رحلاته��م 
التجارية المتواصلة إلى اليمن والش��ام، 
وه��م كاف��رون بأنعم��ه ثم أت��م عليهم 
الرحم��ة  بإرس��ال  الكب��رى  النعم��ة 
للعالمين كافة بش��خص المصطفى7 
خاتم المرس��لين ف��كان كفرانهم بها 

أشدّ وجحودهم أعتى.
وخلاصة ما تقدم:

فإن هذه الاس��تفتاحات البيانية هي 
أنماط أس��لوبية متفردة من التعبير، إذ 
تش��ير بفحواه��ا التوحيدي وس��ياقاتها 
الإيماني��ة وعلائقها النظامي��ة إلى ذلك 
الإعج��از العظي��م الذي جاء ب��ه التنزيل 

المبين من الله العزيز الحكيم...

)1( ينظر: تفصيل هذه الأنماط في )البرهان في 
علوم القرآن(.

)2( ينظر: تفسير الكشاف 224/1.
)3( ينظر: تفسير الخازن المجلد 289/4.
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التاري��خ،  ع��رف  أن  من��ذ 
ف��ي  الأول��ى  الخلي��ة  ه��ي  والأس��رة 
المجتمعات الإنس��انية، ومن عدة أسر 
تكونت فيما بعد العائلة الكبيرة، ثم 
تجمعت عدة عائلات لتكون الجماعة 
ومن تكت��ل الجماع��ات بفئات أكبر 
تك��ون المجتم��ع الذي ه��و عبارة عن 
مجموع��ة من الأفراد له��م هدف معين 

ويسعون لغاية محددة.
وفي ح��دود البح��ث ال��ذي يتناول 
المجتم��ع الإس�المي الصال��ح، ينبغي 

تحديد المصطلحات بشكل أدق.
ف��ي  بلفظ��ه  ي��رد  ل��م  فالمجتم��ع 
القرآن الكريم وإنما عبر بألفاظ هي 
أقرب للف��ظ المجتمع من ناحية المادة 
والاش��تقاق. كما أنها قريبة من ناحية 
المعنى. كقوله تعالى: )س��يهزم الجمع 

ويول��ون الدب��ر()1( وقول��ه تعال��ى: )إن 
الذين تولوا منكم يوم إلتقى الجمعان 

إنما استزلهم الشيطان()2(. 
وعبر أيض��اً بلفظ القوم وقد كان 
أوسع المفردات استخداماً قرآنياً قوله 
تعالى: )وما أرسلنا من رسول إلا بلسان 
قومه ليبين لهم()3( ووردت واس��تعملت 
أيضاً كثيراً عند الحديث عن الجماعة 
الت��ي يوحده��ا الإيم��ان بالله س��بحانه 
وتعال��ى أو الصف��ات المش��تركة من 

العلم والتقوى.
كم��ا ورد في س��ياق الدع��وة في 
التفكي��ر ف��ي آيات��ه وأخذ العب��رة بما 
ح��ل بالكافري��ن والمعاندي��ن ل��ه عز 
وج��ل. قول��ه تعال��ى: )وم��ا خل��ق الله 
ف��ي الس��ماوات والأرض لآي��ات لقوم 
يتقون()4( وق��ال تعالى: )كذلك نفصل 

د. علي خضير حجي
كلية الدراسات الإسلامية/ جامعة الكوفة

أسس بناء المجتمع الإسلامي الصالح..
Pمن منظور السيد الشهيد محمد باقر الحكيم

ينابيع
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الآيات لقوم يعلمون()5(.
وق��د وردت أيض��اً لف��ظ الش��عب 
والقبيلة في مقام التعبير عن الجماعات 
البش��رية كما في قول��ه تعالى: )يا أيها 
الن��اس إنا خلقناكم م��ن ذكر وأنثى 
وجعلناكم ش��عوباً وقبائل لتعارفوا()6( 
ولعل أقرب المف��ردات في التعبير عن 
مضمون مصطلح المجتمع لفظ )الأمة( 

وقد وردت قرآنياً بمفهومها  
ـ اللغ��وي ـ بمعن��ى ) الجماع��ة( أي: 
المجموع��ة م��ن الن��اس الت��ي تربطها 
يك��ون  بحي��ث  الاجتم��اع،  رابط��ة 
معناه��ا مجرد الجماعة. كقوله تعالى: 
)وقطعناهم اثنتي عشرة أسباطاً أمماً()7( 
كم��ا وردت لفظ��ة )أمة( ت��ارة أخرى 
من مقام التعبير ع��ن البعد الاجتماعي 
المعن��وي للجماع��ة، كما ق��ال تعالى: 
)إن هذه أمتكم أمة واحدة وأنا ربكم 

فاعبدون()8(.
 Pيختار السيد محمدباقر الحكيم

لفظ )الأمة( هو اللفظ القرآني الأقرب 
مضمون��اً إلى مصطلح )المجتمع(، وإن 
كان لفظ )الجمع( هو أقرب لفظاً له.

وحينئذ تكون الآيات التي تناولت 
موضوع )الأمة( هي الآيات التي تناولت 

موضوع المجتمع الإنساني.
أم��ا اصطلاح�ًا فيع��رف المجتم��ع 
بأن��ه: أي��ة جماعة م��ن الأفراد عاش��وا 
مدة تكفي لأن يتكافتوا وأن يعتبروا 
أنفس��هم وح��دة اجتماعي��ة ذات حدود 

واضحة المعالم.
وف��ق  يتح��رك  ال��ذي  المجتم��ع 
مب��ادئ الاجتماع الاس�المي في صعيد 
العلاقات الممكنة والتامة بين الأفراد 
والجماع��ات س��واء أكان��ت علاقات 
خاص��ة وش��خصية مباش��رة أو كانت 
علاق��ات عامة يفرضها الانتس��اب إلى 

الأمة الإسلامية.
الت��ي  الإنس��انية  المجتمع��ات  إن 
ابتعدت عن النهج الاسلامي استطاعت 
أن تك��ون عدة نظم اجتماعية توضح 
ال��ذي  الاجتماع��ي  النظ��ام  أس��اس 
يبن��ى عل��ى ن��وع العلاقة بي��ن الأفراد 
والجماع��ة من��ذ القدم يض��ع مفهوماً 
للعلاق��ة بين الف��رد والجماع��ة، وقد 
ظهرت الآراء المتباينة للفلاسفة حول 
هذا الموضوع فمنهم من وضع الدولة 
وأهدافه��ا في المقام الأول وطلب من 
الف��رد أن يتعايش مع ظ��روف الدولة 

وأهدافها. 
)دكريت��وس(  الفيلس��وف  ي��رى 
لا  ف��رد  لأي  المنطقي��ة  الس��عادة  إن 
يمك��ن الوص��ول إليها إلا ع��ن طريق 
لذل��ك  الدول��ة  أو  الجماع��ة  مع��اودة  
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في��رى التركيز عل��ى متطلبات الدولة 
وأهدافه��ا وم��ن زعماء ه��ذه الفكرة 
وف��ي  أرس��طو  أفلاط��ون،  ودعاته��ا: 
المقاب��ل نجد زعماء الفلس��فة الطبيعية 
والوجودي��ة يعتقدون ف��ي تغليب أهمية 
المصالح والأهداف الفردية للإنس��ان 
على مصلح��ة وأهداف الجماعة وهناك 
)رأي آخر لزعيم الفلس��فة الرأسمالية 
ج��ون دي��وي( حي��ث يح��اول أن يضع 
علاق��ة تبادلية بين الف��رد والجماعة إذ 
يس��تطيع الف��رد أن يفيده��ا ويس��تفيد 
منها. هذا مع العلم إن الإنس��ان يمكن 
أن ينمو ويتطور بفعالية فقط إذا كان 

عضواً في الجماعة.
إن النظام الاجتماعي واسع التفاعل 
بين الأف��راد والجماعات ينبثق جميعها 
من اله��دي الإلهي الذي أرس��له الباري 
ع��ز وجل هدى ورحم��ة للعالمين لذلك 
فإن ن��وع العلاقة بين الف��رد والجماعة 
التي شكلت القاعدة الأساسية للنظام 
الاجتماع��ي تختلف على أنواع الروابط 
والعلاقات أي: إن نوع العلاقة بين الفرد 
والمجتمع الإس�المي دس��توري بمعنى 
أن الفرد والجماعة يحكمان باستمرار 
الى الدس��تور الإلهي ف�ال يوجد تفرق 
أو غلب��ة لأحدهم��ا عل��ى الآخ��ر، هذا 
بجان��ب إن أهداف الف��رد في المجتمع 
الإس�المي هي بذاتها أهداف الجماعة 
لذل��ك فإن الإنس��جام وع��دم التعارض 
بين الأه��داف الفردي��ة والجماعية هو 
الأس��اس طالم��ا أن الف��رد والجماع��ة 

متمسكان بالدستور الإلهي.
باق��ر  الس��يد محم��د  وق��د قس��م 
المجتم��ع  عناص��ر   Pالحكي��م

الإنساني الى أربعة أقسام:
وه��و  الخلي��ة  ـ  الإنس��ان  الأول��ى: 
المحور الأساس��ي والعنصر الأهم من 
بي��ن عناص��ر المجتمع الإنس��اني الذي 
خلق��ه الله تعال��ى للقي��ام به��ذا ال��دور 

الاجتماعي.
ولا  ـ  والطبيع��ة  الأرض  الثان��ي: 
ي��رى به��ا الأرض هنا خصوص جس��م 
الك��رة الأرضي��ة فق��ط ب��ل ي��راد بها 
جس��م الكرة الأرضية وم��ا يحيط بها 
من عوامل مرتبطة بها وبالإنس��ان فهي 
كل الكون المحيط بالإنس��ان والذي 

يتفاعل معه.
الثالث: العلاقة بين الإنسان والأرض 
من ناحية وبين الإنسان والإنسان الآخر 

من ناحية أخرى.
الراب��ع: النظ��ام الاجتماع��ي الذي 
يحدد ويش��خص ش��كل هذه العلاقة، 
ولا تختل��ف العلاق��ة ف��ي المجتمع��ات 
البش��رية بعضه��ا عن بعض ف��ي تعيين 
العناصر الأساس��ية في المجتمع إلا في 
العنصر الرابع وهو النظام الاجتماعي 

ويوضحه الشكل الآتي:

العلاقات
بناية المجتمع النظام الاجتماعيالأرض

التشريعات

الأفراد تقسيم المجتمعفلسفة المجتمع

الأدوار

أسس بناء المجتمع الإسلامي الصالح
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أما الأس��س الت��ي اختارها الس��يد 
شهيد المحراب لبناء الجماعة الصالحة 
مس��تنبطاً ذلك من الرس��الة الإسلامية 
الخال��دة ف��ي قوامه، وأس��س اتصفت 
والإح��كام  والأصال��ة  بالش��مولية 
والإنس��جام فكانت مزيجاً من الأبعاد 
والجوانب تتوافر فيه جميع مستلزمات 
البناء المرصوص المحكم الذي يؤهله 
للقيام بحفظ الاس��م والأمة الإسلامية 
والدفاع عنها من ناحي��ة وتحقيق المَثل 
الصالح للجماعة الإنس��انية في مسيرة 

التربية من ناحية أخرى.

1ـ الأساس الفكري والعقائدي:
إن هذا الأس��اس ل��ه جانب خاص 
ومتميز لأنه بعد الأس��اس الذي يقوم 
عليه بن��اء أي جماعة بش��رية ومقدار 
م��ا يكون هذا الجانب قوياً وواضحاً 
ومنسجماً وش��مولياً تكون الجماعة 
قوية وق��ادرة على مواجهة المصاعب 

والمشكلات والظروف المختلفة.
الش��ريعة  اهتم��ت  وق��د 
به��ذا  وس��نة  قرآن�ًا  الإس�المية 
أه��ل أئم��ة  م��ن  وردت   كم��ا 
البيتG توضيح الأفكار والعقائد 
والمناقش��ة  الاحتج��اج  بأس��اليب 
للأف��كار الأخرى، وق��د أكد أهل 
البي��تG عل��ى أن جمي��ع العقائ��د 
الصحيح��ة ق��د ج��اء به��ا الكت��اب 
الكري��م والس��نة النبوي��ة وأكدها 
العق��ل البش��ري والفطرة الإنس��انية 
السليمة وقد أكد السيد محمد باقر 
كما رأى أهل البي��تG التكامل 
بي��ن العقي��دة الت��ي ترى أه��ل البيت 

يمثلون دوراً يرتبط بالعقيدة بالنظرة 
الكلية للإسلام. 

وق��د كان��ت قضي��ة الإمامة أهم 
القضاي��ا العقائدي��ة إذ لها بعداً يش��به 
بع��د الرس��الة النبوية ومس��ؤولياتها، 
باس��تثناء الوصي لأن الإمام منصوب 
م��ن قبل الله تعالى كما إن الرس��ول 

مبعوث ومرسول من الله تعالى.
الش��هيد  الس��يد  ي��رى  كذل��ك 
الش��مولية في العقائد، كما إرس��اء 
قواع��د المنهج الصحيح ف��ي معالجة 
قضاي��ا الفك��ر والعقي��دة وذلك من 
خ�الل التأكي��د للحري��ة الفكري��ة 
والعقائدي��ة ف��ي المجتمع الإس�المي 

التي يقوم على أساس:
والوج��دان  الس��ليم  المنط��ق  ـ  أ 

والفطرة الإنسانية الصادقة.
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ب ـ الإلتزام بمرجعية.

2ـ الأساس الأخلاقي:
تمثل الأخلاق الأس��اس الثاني في 
بناء المجتمع الإسلامي الصالح، وهي 
تعبر عن الجانب الوجداني والمعنوي 
والعلاق��ات  الإنس��اني،  للس��لوك 
الإنس��انية التي ترتبط بالعدل والظلم 
والحسن والقبح والتكامل والتكافل 
الروح��ي ف��ي المس��يرة البش��رية من 
أمثل��ة ذلك إعطاء الإيمان بالله تعالى ـ 
الذي يمثل أه��م صفة أخلاقية مجردة 
والتزامات نفسية محظة الى الممارسة 
الس��لوكية والعملية والتطبقية وذلك 
بتغي��ر الإيمان على أس��اس أنه حقيقة 
مرات��ب  وذات  تكاملي��ة  وماهي��ة 
ودرج��ات تتكام��ل وتتصاع��د ع��ن 

طريق العمل والتطبيق.

3ـ الأساس الثقافي:
ويأتي هذا الأس��اس ف��ي المرتبة 
الثالثة في بناء المجتمع الصالح لأنها 
ه��ي التي يمكن أن ترس��م المعالم 
الصحيحة للجماعة الصالحة، وتمثل 
الخطوط التفصيلية نسبياً للمضمون 

والأرضية  والأخلاق��ي  العقائدي 
للبناء الفوقي للمجتمع الصالح 
بمؤسس��اتها  يمك��ن  كم��ا 
ومناهجه��ا وآثارها أن تحافظ 
عل��ى بقائه��ا واس��تمرار هذا 

البناء بمقدار ارتباطها بالجوانب 
العقائدي��ة والأخلاقي��ة حيث يصبح 
الثقاف��ة  م��ن  ج��زء  الجان��ب  ه��ذا 
الت��ي تلتزم به��ا الأم��ة فالثقافة هي 

الحص��ن الحصين ال��ذي يمكنه أن 
يحف��ظ للأم��ة والجماع��ة عقائده��ا 
وأخلاقه��ا من جانب ويمدها بالروح 
المعنوي��ة العالي��ة م��ن جان��ب أخ��ر 
ويمس��ك جميع أطرافه��ا، ويوحدها 
ف��ي مس��ارها ومواقفه��ا وأهدافه��ا 
تعن��ي  لأنه��ا  ثال��ث،  جان��ب  م��ن 
بتفاصي��ل البن��اء الاجتماع��ي، وتمد 
جميع جوانب��ه وأبع��اده بالتصورات 
والُأط��ر الت��ي يحتاجه��ا س��واء على 
المستوى السياسي او الاقتصادي أو 
الاجتماع��ي أو التنظيمي أو الأمني، 
وعلى مستوى الش��كل والمضمون 
والمحت��وى. ومن الممك��ن تحديد 
وبن��اء مش��روعين مهمي��ن لترس��يخ 
الأس��اس الثقافي في بن��اء المجتمع 

الإسلامي الصالح.
المش��روع الأول: المناه��ج الثقافية 

والتعليمية.
المؤسس��ات  الثان��ي:  المش��روع 

الثقافية والعلمية.
إن دور المجتمع الإسلامي الصالح

أسس بناء المجتمع الإسلامي الصالح
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ف��ي مواجه��ة تحدي��ات العصر، ومن 
المعل��وم أن من س��مة هذا العصر هو 
التطور الس��ريع والمستمر في العلوم 
ل��ذا كان من الض��روري بناء مناهج 
تعليمية مرن��ه تصبح ضرورية لمواجة 
ه��ذا التطور وم��ا يفرضه من مطالب 
الأس��س  وم��ن  جدي��دة،  وحاج��ات 
والحاجات الاجتماعية المؤش��رة في 

بناء وتطور المنهج هي: 
أ ـ الثقافة.

ب ـ الأسرة.
ج ـ المدرسة.

4ـ وسائل الإعلام:
وبم��ا أن للأس��اس دوراً مهماً في 
بن��اء المنهج، فإن م��ن أبرز واجبات 
المنه��ج نح��و توظيف هذا الأس��اس 
م��ع  متماش��ياً  المنه��ج  يك��ون  أن 
التط��ورات العلمية والتقني��ة التي لا 
تخال��ف الش��ريعة الإس�المية. ف��إذا 
روعي ذلك يمكن مجابهة التحديات 

الجسام الثلاثة:
أ ـ المناهج التعليمية العلمانية.

ب ـ الإعلام الموجه.
ج ـ العولمة

)1( سورة القمر/ الآية: 45.
)2( سورة آل عمران/ الآية: 155.

)3( سورة إبراهيم/ الآية: 4.
)4( سورة يونس/ الآية: 6.

)5( سورة الأعراف/ الآية: 32.
)6( سورة الحجرات/ الآية: 13.

)7( سورة الأعراف/ من الآية: 160.
)8( سورة الأنبياء/ الآية: 92.

حك�ى أح�د العلماء وق�ال: كن�ت 
وبجانب�ي  الزينبي�ة  ت�ل  ق�رب  جالس�اً 
رجل واق�ف، وفي الأثن�اء وقعت عيني 
على المرحوم آية الله العظمى الس�يد أبي 
الحس�ن الأصفه�اني أكبر مراج�ع زمانه 
للش�يعة أنه خ�رج مع مرافقي�ه من حرم 
الإمام أبي عبد الله الحسينA. فالتفت 
إلى الرج�ل وإذا ب�ه انطل�ق منفعلًا نحو 
الس�يد الأصفه�اني وهو يق�ول بصوت 

عال: سوف أشتمه بئس شتيمة!
وبع�د دقائ�ق رأيته عاد باكي�اً وعليه 
آثار الخجل والندامة! سألته عن السبب 

لهذه المفارقة العجيبة بين الموقفين؟
فقال: لقد ش�تمت السيد حتى باب 
منزله، وهو لا ي�رد، وعند الباب توقف 
وطلب مني أن أنتظره، دخل ثم رجع و 
بيده مبلغاً م�ن المال، أعطاني ذلك وقال 
لي: راجعنا ل�دى كل مضيقة تعترضك، 
إذ أخش�ى أن تراج�ع غيرن�ا فلا يقضي 

حاجتك.
واح�دة!  حاج�ة  إلي�ك  لي  ولك�ن 
وه�ي أنن�ي أتحم�ل كل ش�تيمة موجهة 
إلّي ش�خصياً، ولكن أرجوك أن لا تشتم 
عرضي وأهل بيتي، فإني لا أتحمل ذلك، 
وأض�اف الرجل وهو يرتع�ش: إن هذه 
الكلمات التي قالها لي الس�يد الأصفهاني 
ـ أعلى الله مقام�ه ـ ترك�ت أث�راً بالغاً في 
أعماق�ي حتى كدت أخ�ر إلى الأرض، و 
ه�ذه دموعي جرت بلا إرادة مني، وإني 

أشعر برعشة في أعماقي كما تراني.

السيد أبو الحسن الأصفهاني
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التهجير من الأس��اليب التي 
اعتمدتها القوى الكافرة المتسلطة، 
ف��ي حق الضعف��اء من الن��اس  الذين 
لايجدون حولا ولا قوة في دفع الظلم 

والأذى إلا الله عزوجل.
ولا نس��تغرب مم��ا يج��ري عل��ى 
ساحتنا من هذه الأس��اليب الحاقدة، 
الت��ي تهدف إلى إن��زال الأذى والظلم 
يحق ش��يعة أه��ل البي��تG بأقصى 

ح��دوده، لأن لها س��ابقة ف��ي التاريخ 
الإس�المي، بقي��ام الطغم��ة الوثني��ة 
آمن��وا  الذي��ن  بإخ��راج  المش��ركة 
من دياره��م وأمواله��م أو بتصفيتهم 
بال��ولاء  يدين��ون  لأنه��م  جس��ديا، 
لخ��ط الدع��وة الإس�المية، فهجروا 
ع��ن دوره��م وأموالهم بع��د التهديد 
والوعي��د، فف��روا بدينه��م يطلب��ون 
مرفأ الأمان والخلاص من الإضطهاد 

الشيخ عبد الرزاق فرج الله الأسدي
أستاذ في الحوزة العلمية

سياسة التهجير..
عودٌ على بدء

ينابيع

نَا الُله...﴾ ذِينَ أُخرِجُوا مِن دِيَارِهِم بغَِيِر حَقٍّ إلِاَّ أَن يَقُولُوا رَبُّ ﴿الَّ
سورة الحج: 41



31

ينابيع العدد )13( رجب ــ شعبان 1427هـ

والملاحقة.
وانتقلت ح��رب الجاهلية الرعناء 
ض��د القي��م الإنس��انية، إل��ى حفي��د 
الش��رك الطاغي��ة ص��دام، ليعود إلى 
م��ا بدأت��ه الوثنية من هذه السياس��ة، 
وبداف��ع الحق��د والضغين��ة ضد كل 
م��ا خير في وجود الأم��ة في العراق، 
وم��ن نفس المنطلق ال��ذي انطلق منه 

أجداده.
غاي��ة الأم��ر، م��ا كان أس�الفه 
يملك��ون وس��ائل الإع�الم والدعاية 
الواس��عة، إلا بدع��وى أن ه��ؤلاء قد 
س��فهوا أحلامنا وازدروا بآلهتنا، أما 

هو فق��د ألبس 
ث��وب  السياس��ة  ه��ذه 

الدين والوطنية، وراح يحوك 
الذرائع والمبررات لعملية التهجير 

بح��ق المواطني��ن، ليجعله��ا مقبولة 
عل��ى الصعيد الدولي، مم��ا أدى إلى 
صم��ت الجميع وف��ي مقدمتهم هيئة 
الأمم المتحدة، فكانت تلك الذرائع 
تصب على تهجير الش��يعة الى الدولة 
الج��ارة إيران، بحج��ة كونهم تبعية 
إيراني��ة، وعلى تهجي��ر الأكراد من 
دورهم وممتلكاتهم، بحجة كونهم 
متمردي��ن أو للخ��وف عليهم من آثار 
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وخط��ر التمرد، وعل��ى تهجير عرب 
الجنوب الى الشمال بالإغراء بالمنح 
والمكاف��أة، بحج��ة دم��ج الش��عب 
الك��ردي والعربي ف��ي رقعة وطنية 

واحدة.
وأم��ا التهجير الأقس��ى والأمـر، 
فه��و تهجي��ر المؤمنين إل��ى غياهب 
وتغيي��ب  والمعتق�الت،  الس��جون 
الأبن��اء عن الآب��اء وبالعكس، حتى 
قض��ت مجامي��ع كبي��رة م��ن أبن��اء 
الشعب العراقي بين الإعدام والسجن 

المؤبد.
الزم��ن  عجل��ة  تتراج��ع  والي��وم 
إل��ى ما ب��دأه الجاهلي��ون وأحفادهم 
ه��ذه  لتواص��ل  وأزلام��ه،  ص��دام 
الذي��ول الق��ذرة، وم��ن حالفه��ا من 
التكفيريين، هذه المؤامرة في حق 
 المؤمنين المستضعفين من أتباع أهل
البيتG، وهم لا يرعون في مؤمن 
ولا  م��ال  حرم��ة  ولا  ذم��ة،  ولا  إلا 

عرض.
ولا أدري هل خفي على المنظمات 
الإنسانية والهيئات الدولية والشعوب 
الإس�المية ما يجري ف��ي هذا البلد؟ 
وه��ل يخفى ما له��ذه العملية من آثار 

ونتائج ليس على المهجرين فحسب، 
بل إنها تدخل الآخرين في خرق لكل 
والش��رعية  الإجتماعي��ة  الضواب��ط 
والأخلاقي��ة؟ تتلخ��ص ه��ذه النتائج 

والمردودات  فيما يلي:
1ـ عل��ى المس��توى النفس��ي، فإن 
الإنس��ان الذي ألف الموقع الذي ولد  
وترعرع في��ه، وامتزج م��اؤه وهواؤه 
تربت��ه  وامتزج��ت  بدم��ه وعروق��ه، 
بعنائه وعرقه ودموع��ه، يصعب عليه 
جدا أن مفارقت��ه والتأقلم في بيئة لم 
يألفها طبعه،فهلا تعرفون ثقل الغربة 

والإنكسارعلى النفس ؟
2ـ عل��ى المس��توى الاقتص��ادي، 
حيث تس��لب مقدرات��ه وممتلكاته، 
وتنقل��ب عجل��ة حياته في ق��اع الفقر 
والحاج��ة، وتنغل��ق ف��ي وجهه س��بل 

العيش.
3ـ عل��ى المس��توى الاجتماع��ي، 
حي��ث تت��أزم العلاق��ات والرواب��ط 
الإجتماعية من خلال استيلاء البعض 
على ممتلكات البعض ببيع أو شراء، 
فكم س��يكون المردود س��يئا على 

العلاقات؟
4ـ على المستوى الأخلاقي، حيث 
تخرق كاف��ة النوامي��س والضوابط 
الش��رعية والأخلاقية م��ن قبل الناس 
الذين لايهمهم من أين اكتسبوا المال 
وحازوه، إما جهلا بالموقف الشرعي 
للأح��كام  وتعدي��ا  تجاه�ال  وإم��ا 
الشرعية والأخلاقية، فيحوزون المال 

كما يحوزون غنائم الحرب.
فيا أيها العالم المتحضر، ويا أيتها 
المنظمات الإنس��انية والحقوقية، ويا 

سياسة التهجير.. عود على بدء
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السياس��يون،  الق��ادة  أيها 
خط��وة إل��ى الأم��ام لعلاج 
هذه الكارثة، التي لا تقل 
خطرا عن كوارث الطبيعة 
والأعاصي��ر،  وال��زلازل 
ب��ل الك��وارث الطبيعي��ة 
أرح��م، لأنه��ا تص��ب في 
خط الحكمة الربانية التي 
لاتعرف الظلم، أما الإنسان 
الظالم الكفار، فهو الذي 
لايرح��م ولايرع��وي لعقل 
حت��ى  ب��ل  حكم��ة،  ولا 
ال��ذي جعل��ه الله  الم��وت 

تعال��ى عل��ى الخلق حتم��ا مقضيا، لا 
ينزل��ه الله عزوج��ل بأحد م��ن الناس 
إلا بعد أن يجعله على قناعة واستعداد 
لتقب��ل هذا الحدث، أم��ا آن لكم أن 
تردعوا كل جبار أش��ر لايؤمن بيوم 
الحس��اب، وتنتصف��وا للمظل��وم من 
الظال��م حقـــ��ه؟ نرج��و أن لايتداوى 
ال��داء بال��داء فيع��اد المهج��رون بلا 

ضم��ان لأمنهم وحمايتهم من وحوش 
الظ�الم وأع��داء النورونب��ذة الح��ق 
وس��يعلم الذي��ن ظلم��وا أي منقل��ب 
ينقلب��ون والعاقب��ة للمتقي��ن ولاحول 

ولاقوة  إلا  بالله العلي العظيم.
اللهم عج��ل لنا دولة الحق والعدل 
بظه��ور ولي��ك الموعود إنك س��ميع 

الدعاء

ع�ن الحسني بن خالد، عن علي بن موس�ى الرضا، عن أبيه، ع�ن آبائه )عليهم 
السلام(، عن أمير المؤمنين )عليه السلام( قال: قال رسول الله )صلى الله عليه وآله 

وسلم(:
»من لم يؤمن بحوضي فلا أورده الله حوضي، ومن لم يؤمن بشفاعتي فلا أناله الله 
شفاعتي، ثم قال )صلى الله عليه وآله وسلم(: إنما شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي، 

فأما المحسنون فما عليهم من سبيل«.
أمالي الصدوق ص:56

الشـفاعة
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مهدي عابدين

الإمامة
في القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة

يط��ل هذا البح��ث على موضوع 
الإمام��ة من خ�الل التمييز بي��ن طريقين 
ينطلق كل منها من نظام فكري يختلف 
عن الآخر ومن ثم يفرز كل منها مفهومه 

الخاص به.
الطري��ق الأول يتعام��ل م��ع الإمام��ة 
يتع��دى  لا  بحي��ث  سياس��ي  كمفه��وم 
معنى الخلافة أو القيادة السياس��ية للأمة 
ويجرده��ا م��ن أبع��اد علمي��ة ووجودي��ة 

ومعنوية.
أم��ا الطري��ق الثان��ي فيتعام��ل وإياها 
على أساس ش��امل يتعدى البعد السياسي 
من دون إلغاءه ليلتق��ي مع الأفق القرآني 

الواس��ع من حي��ث أراد لها الإس�الم أن 
تكون ظاه��رة وجودية دائم��ة في نظام 
الهداي��ة بحي��ث تحت��اج إليه��ا الإنس��انية 
على م��دار الزمن ولا تخل��و منها الأرض 
أب��داً. والمقصود بالطري��ق هنا هو نظام 
التفكي��ر وبالتال��ي فنحن أم��ام نظامين 

فكريين مختلفين.
النظ��ام الأول وهو يُقصر الإمامة على 
البعد السياسي في قيادة الدولة إنما يفرغها 
من مدلولها القرآني في حين يتعاطى معها 
النظ��ام الفكري الثان��ي بكامل أبعادها 
القرآني��ة فيم��ا تنه��ض ب��ه دور وج��ودي 
وقانون في الهداية لا يعقل تخلفها وظاهرة 
دائمة تلازم )الخليقة( إلى أن تبلغ الإنسانية 

ينابيع
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له��ا  كما
د  لمنش��و ا
الغاية  بتحق��ق 
وج��ود  م��ن 
الإنس��ان ومن 
بع��ث الأنبي��اء 

والرسل.
لابد  وهنا 

من الإشارة في هذا البحث الذي لا يتسع 
في بيان تفاصيل ه��ذه النظرية القرآنية، 
إلا أن هناك س��بيلين لفهم ه��ذه الحقيقة 
القرآني��ة يختلف أحدهما ع��ن الآخر في 

ترتيب الآثار والنتائج.
الس��بيل الأول: الرجوع إل��ى الكتاب 
والسنة المباركة لنرى بيانهما عن حقيقة 

الإمامة وشرائطها.
الس��بيل الثاني: تحديد المس��ؤوليات 
الأساس��ية الت��ي ألقيت على عات��ق النبي 
والإمام ث��م الالت��زام بالش��رائط اللازم 
توفره��ا ف��ي الش��خص المس��ؤول ع��ن 
ذل��ك من خ�الل معرفة ح��دود الوظائف 
والمس��ؤوليات التي تقع على عاتق الإمام 

للنهوض بها.
وم��ن الواض��ح أن الآي��ات القرآني��ة 
الكريم��ة والروايات ال��واردة عن النبي 
الأك��رم7 تؤك��د اس��تمرار ظاه��رة 
الإمامة والخلافة وعدم انقطاعها ويمكن 
الاس��تدلال في إثب��ات ه��ذه الحقيقة من 

خلال الآيات والروايات ثانياً.

المسار الأول:
أولًا: الآيات القرآنية:

قول��ه تعالى: )وإذ قال ربك للملائكة 
إن��ي جاعل في الأرض خليفة قالوا أتجعل 

فيها من يفسد 
ويس��فك  فيها 
الدم��اء ونحن 
نسبح بحمدك 
ونق��دس ل��ك 
أعلم  إني  قال 
ما لا تعلمون( 

البقرة: 30.
يتض��ح أن الآية المباركة قد أش��ارت 
إلى الحقيق��ة الأولى المتمثل��ة بكون هذا 
الخليفة )أرضي( وهو موجود في كل زمان 
بدلال��ة قوله )جاع��ل( وك��ون الخبر على 
صيغ��ة )فاعل( يعتبر بمنزلة الفعل المضارع 
يفي��د ال��دوام والاس��تمرار مضاف�ًا إلى أن 
الجعل في اللغة له اس��تعلامات متعددة منها 
)تصيير الش��يء عل��ى حال��ة دون أخرى()1( 
كما يذكر ذلك الراغ��ب في المفردات 
وأكدته جمل��ة من المفس��رين كالرازي 
ف��ي تفس��يره الكبير)2( وعن��د مقارنة هذا 
الجع��ل بما يناظره في كثي��ر من الموارد 
ف��ي الق��رآن الكريم نجد انه يفيد الس��نة 
الإلهية كما في قول��ه تعالى )وجعل القمر 

فيهن نورا( الأعراف 179، ونحوهما.
أم��ا الحقيق��ة الثانية فتتمث��ل بكون 
ه��ذا الخليف��ة ليس ه��و مطلق الإنس��ان 
وإنم��ا المقص��ود ب��ه إنس��ان بخصوص��ه 
بقرينة الآيات اللاحقة التي أثبتت أن هذا 
الكائن الأرضي اس��تحق الخلافة الإلهية 
لأن��ه عُلِّ��م الأس��ماء كلها بالمباش��ر منه 
تبارك وتعالى )وعلّم آدم الأس��ماء كلها( 
ث��م أصبح بين الله تعال��ى وبين ملائكته 

)يا آدم أنبئهم بأسمائهم(.
من الواضح ان��ه لا يمكن أن يراد به 
كل إنس��ان حت��ى أولئك الذي��ن وصفهم 
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تبارك وتعالى بقوله )أولئك كالأنعام بل 
ه��م أض��لّ( إذن فهذه الآية مم��ا تدل على 

ضرورة استمرار الخلافة الإلهية.
الآية )124( )سورة البقرة( قوله تعالى: 
)إن��ي جاعلك للناس إمام��اً( وهذه الإمامة 
هي غي��ر النبوة والرس��الة الت��ي كانت 
لإبراهيم الخليلA والش��اهد على ذلك 

يتمثل بـ:
ـ طل��ب إبراهيمA الإمام��ة لذريته 
)ومن ذريتي( ومن المس��لم به أن حصول 
ف��ي  كان  الذري��ة  عل��ى   Aإبراهي��م
ش��يخوخته وكبر س��نه )الحمد لله الذي 
وهب لي على الكبر إس��ماعيل واسحق( 
وكذل��ك إخب��ار الب��اري ع��ز وج��ل عن 
زوجت��ه: )قالت يا ويلتي أأل��د وأنا عجوز 
وهذا بعلي ش��يخاً إن هذا لش��يء عجيب( 
)ه��ود 72( ولا يصح طلب الإمامة إلا من 
كان عنده ذرية، أما من كان آيس��اً من 
الوالد ويجيب مبشريه بقوله )أبشرتموني 
عل��ى أن مس��ني الكب��ر فيم تبش��رون( 
)الحجر: 54(. فلا يص��ح والحالة هذه أن 

يطلب أي شيء لذريته.
ـ أن قول الله تبارك وتعالى )وإذ ابتلى 
إبراهي��م ربهُ بكلم��ات فأتمهن قال إني 
جاعل��ك للناس إماماً( )البق��رة: 124( يدل 
بوض��وح أن ه��ذه الإمام��ة الموج��ودة به 
كانت بعد ابتلائه بما ابتلاه الله تعالى به 
م��ن الامتحانات ومن أوضحها قضية ذبح 
إس��ماعيلA قال تعالى )قال يا بني إني 
أرى ف��ي المنام أن��ي أذبحك( إلى أن قال: 
)إن له��ذا له��و البلاء المبي��ن( )الصافات: 

.)3()106
وأك��دت ه��ذا جمل��ة م��ن الروايات 
ال��واردة ع��ن الإم��ام الص��ادقA ف��ي 

حدي��ث يط��ول بيان��ه يقول الإم��ام )وقد 
كان إبراهي��مA نبياً وليس بإمام حتى 

قال تعالى )إني جاعلك للناس إماماً()4(.
 Aوهذه الإمامة التي تثبت لإبراهيم
طلبه��ا لذريت��ه م��ن بعد حيث ق��ال )ومن 
ذريت��ي( وقد اس��تجاب الله تعال��ى دعاءه 
ولك��ن لم يجعلها في الظالمين من ذريته 
إنم��ا في غيرهم. وقد ذك��ر الرازي في 
موضوع ه��ذه الآية ])وم��ن ذريتي( طلب 
الإمام��ة الت��ي ذكرها تعال��ى فوجب أن 
يك��ون الم��راد به��ذا العهد ه��و الإمامة 
ليكون الجواب مطابقاً للس��ؤال فتصير 
الآي��ة كأنه تعالى ق��ال )لا يَن��الُ الإمامةَ 
الظالمون وكل عاصٍ فانه ظالم لنفس��ه( 
فكان��ت الآية دالة على ذل��ك القول. أما 
الش��يعة فيس��تدلون بهذه الآية على صحة 
قولهم في وجوب العصمة ظاهراً وباطناً 
وأما نحن فنقول )القول للرازي(: مقتضى 
الآي��ة ذلك إلا ان��ا تركنا اعتب��ار الباطن 

فتبقى العدالة الظاهرة معتبرة[)5(.
إن اس��تجابة دعاء إبراهيم في ذريته لا 
يختص بذريته المباش��رين فقط بل شامل 
لجمي��ع ذريته ش��ريطة ترفعه ع��ن الظلم، 
وهذا ما أكدته أحد النصوص الواردة عن 
الإمام الرضاA في مورد الإمامة بقوله 
)إنّ الإمامة خصَّ الله عز وجل بها إبراهيم 
الخلي��لA بعد النب��وة والخلّة مرتبة ثالثة 
وفضيلة شرفه بها وأشاد بها ذكره فقال: 
)إن��ي جاعلك للن��اس إماماً( فق��ال الخليل
A س��روراً به��ا )ومن ذريت��ي( قال الله 
تبارك وتعال��ى )لا ينال عه��دي الظالمين( 
فأبطل��ت هذه إمام��ة كل ظال��م إلى يوم 
القيام��ة وصارت في الصف��وة ثم أكرمهُ 
الله تعالى بأن جعلها في ذريته أهل الصفوة 
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والطهارة فقال: )ووهبنا له إسحق ويعقوب 
نافلةً وكلًا جعلنا صالحين وجعلناهم أئمة 
يهدون بأمرنا وأوحينا إليهم فعل الخيرات 
وإق��ام الصلاة وإيتاء ال��زكاة وكانوا لنا 
عابدي��ن( )الأنبياء 73( فل��م تزل في ذريته 
يرثها بع��ض عن بعض، قرن��اً فقرناً حتى 
ورثها الله تعال��ى النبي7 فقال تعالى )إن 
أول��ى الناس بإبراهيم للذي��ن اتبعوه وهذا 
النب��ي والذين آمن��وا والله ولي المؤمنين( 
)البق��رة 68( فكان��ت له خاص��ة فقلدها 
علي��اAً بأم��ر الله تعال��ى على رس��م ما 
ف��رض الله فص��ارت في ذريت��ه الأصفياء 
الذي��ن أتاه��م الله العل��م والإيم��ان بقوله 
تعال��ى: )وقال الذين أوت��وا العلم والإيمان 
لق��د لبثتم في كت��اب الله إلى يوم البعث 
فهذا يوم البعث( )الروم 56( فهي في ولد 

عليA خاصة إلى يوم القيامة()6(.
وقوله تعالى: )وإذ ق��ال إبراهيم لأبيه 
وقوم��ه إنني براء مما تعب��دون* إلا الذي 
فطرن��ي فانه س��يهدين* وجعله��ا كلمة 
باقية في عقبه لعلهم يرجعون( )الزخرف 

26ـ28(.
فق��د ذهب قس��م من المفس��رين إلى 
ان الكلم��ة الباقي��ة ف��ي عق��ب إبراهيم 
الخليلA ه��ي كلمة التوحيد إذ رفعته 
هذه الآية وبرئت��ه مما يعبد قومه واتجاهه 
نحو الذي فط��رهُ )7(. فقد جعل الله تعالى 
التوحيد ف��ي ذريته وعقبه ولا تخلو ذريته 
م��ن الموحدي��ن ويذكر الس��يد كمال 
الحيدري أن جميع المعاصي نوع بل مرتبة 
من مراتب الشرك بالله تعالى)8( والتوحيد 
ال��ذي جعل��ه الله تعال��ى باقياً ف��ي عقب 
إبراهي��مA لاب��د أن يك��ون التوحيد 
الحقيقي الذي يس��تحق كل هذه الإشادة 

وإلا فلا يمكن أن يريد به التوحيد الذي 
وصفه تعالى بقوله )وما يؤمن أكثر بالله 

إلا وهم مشركون( )يوسف 106(.
إن ظاه��ر الآي��ة الذي يش��ير إلى بقاء 
التوحي��د ف��ي عق��ب إبراهي��مA ه��و 
التوحيد الذي لم يخالطه أدنى شرك بالله 
العظي��م ه��و التوحي��د الإبراهيم��ي. إذن 
هن��اك من يتحلى به��ذا التوحيد الحقيقي 
 مم��ن نال��ه عه��د الله تعال��ى م��ن ذري��ة

إبراهيمA وبقاء الإمامة التي جعلها الله 
تب��ارك وتعالى لخليله ببق��اء تلك الكلمة 

المباركة في عقبه وذريته)9(.
وق��د ج��اءت جمل��ة م��ن الرواي��ات 
 م��ا يؤك��د أن ه��ذه الكلم��ة الباقية في

عقبهA هي الإمامة عن أبي هريرة قال: 
س��ألت رس��ول الله7 عن قول��ه تبارك 
وتعال��ى )وجعله��ا كلمة باقي��ة في عقبه( 
ق��ال: )جع��ل الإمام��ة في عقب الحس��ين 
يخ��رج من صلبه تس��عة م��ن الأئمة ومنهم 

مهدي هذه الأمة()10(.
ـ آي��ة الولاية: وهي قول��ه تعالى: )إنما 
آمن��وا  والذي��ن  ورس��وله  الله  وليك��م 
الذين يقيم��ون الصلاة ويؤت��ون الزكاة 
وه��م راكع��ون…( )المائ��دة 55( يجم��ع 
المفسرون على نزول هذه الآية الكريمة 
ف��ي ح��ق الإم��ام عل��يA ورواه أكثر 
من حف��اظ الحديث ع��ن عليA وعبد 
الله ب��ن عب��اس وعم��ار ب��ن ياس��ر وأبي 
رافع وأخرج��ه الخطيب في المتفق وابن 
مردوية في مس��نده والقن��دوزي الحنفي 
ف��ي ينابيع��ه وإس��حاق النيس��ابوري ف��ي 
تفس��يره وقد نقل إجماعهم هذا وأخرجه 
الطبران��ي في الأوس��ط بس��ند عن عمار 
بن ياس��ر ق��ال: وقف س��ائل على علي بن 
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أب��ي طال��ب وهو راكع ف��ي تطوع فنزع 
خاتم��ه فأعط��اه الس��ائل، فنزل��ت )إنما 
وليكم الله ورسوله والذين آمنوا( وقال 
الس��يوطي في اللباب: قال عب��د الرزاق: 
حدثن��ا عب��د الوهاب بن مجاه��د عن ابن 
عب��اس في قوله تعال��ى )إنما وليكم الله 
ورس��وله والذين آمنوا…(. وقال الواحدي 
ف��ي أس��باب النزول: إن ه��ذه الآية نزلت 
في علي بن أب��ي طالب لأنه أعطى خاتمه 
س��ائلًا وهو راكع، وعن اب��ن عباس أن 
النبي7 خرج إلى المس��جد والناس بين 
قائم وراكع فنظر س��ائلًا فقال7: هل 
أعط��اك أح��د ش��يئاً؟ ق��ال: نع��م خاتم، 
فقال7: من أعطاكه؟ قال: ذاك القائم 
وأش��ار بيده إلى عليA. فقال7: على 
أي ح��ال أعطاكه؟، ق��ال أعطاني وهو 
راك��ع فكبر رس��ول الله ثم قرأ: )ومن 
يت��ول الله ورس��وله والذي��ن آمن��وا فإن 

حزب الله هم المفلحون(.
وورد ع��ن الأمام الص��ادقA كما 
رواه عبد الأعلى، قال: قلت لأبى عبد الله 
الصادقA: الأوصياء طاعتهم مفترضة 
؟ ق��ال: نعم هم الذين ق��ال الله عز وجل 

فيهم: )إنما وليكم الله ورسوله…(.  

ثانياً: الأحاديث النبوية:
ـ رواي��ات عدم خل��و الأرض من قائم 

الله.
ورد الكثي��ر من مضمون الحديث لا 
تخلوا الأرض بعبارات مختلفة في كلام 
أع�الم الفريقين كابن قتيب��ة في عيون 
الأخب��ار وتاري��خ اليعقوب��ي والأندلس��ي 
ف��ي عق��ده الفري��د والمكي ف��ي  قوت 
القل��وب والخطيب البغ��دادي في تاريخه 

والإس��كافي في المعيار والموازنة وفي 
محاسن ومساوئ البيهقي وغيرهم.

يذكر ابن أبي الحديد في شرح النهج 
)كي لا يخل��وا الزمان مم��ن هو مهيمن 
لله تعالى على عباده وس��يطر عليهم وهذا 
يكاد يكون تصريحاً بمذهب الأمامية، 
إلا أن أصحابنا يحملونه على أن المراد به 

الإبدال)11(.
أم��ا ف��ي مجامي��ع الحديث الش��يعية 
فق��د وردت من الروايات المؤكدة لهذه 
الحقيقة )إن  الأرض لا تخلوا من حجة الله 
تعالى وإنها لو خلت لساخت بأهلها. وقد 
صنفها العلامة المجلسي في بحار الأنوار 
حتى بلغت زهاء )120 رواية( متضمنة هذه 

الحقيقة أو ما يقارب منها فمثلًا: 
عن الصادقA: )لولا ما في الأرض 
منّ��ا لس��اخت بأهله��ا… ثم ق��ال ولم تخل 
الأرض من��ذ خل��ق الله آدم من حجة الله 
ظاهر مشهور أو غائب مستور، ولا تخلوا 

إلى أن تقوم الساعة من حجة فيها(.
وع��ن الصادقA أيض��ا قال: )لو لم 
يبق في الأرض إلا رجلان لكان أحدهما 

الحجة(.
ـ حدي��ث: )من مات ول��م يعرف إمام 

زمانه(.
رواي��ات متع��ددة بمثل ه��ذا الحديث 
أو م��ا يقرب من مضمون��ه مثل )من مات 
وليس ف��ي عنقه بيعة مات ميت��ة جاهلية( 
أو )م��ن مات بغير إمام مات ميتة جاهلية( 
أو )م��ن مات وليس علي��ه إمام فان موتته 
موتة جاهلي��ة( وتناقلت كت��ب الحديث 
الس��نية فض�ال ع��ن مجامي��ع الحدي��ث 
الش��يعية ه��ذا الحدي��ث بألف��اظ مختلفة 
ولكن من الصعوبة بيان مثل هذا البحث 
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المتواضع بقصره أن نحيط بكل ما نقل 
ويكفي الإش��ارة إل��ى ما نقل��ه البخاري 
ف��ي صحيح��ه ومس��لم وأحمد ب��ن حنبل 
واب��ن حبّ��ان والطبران��ي والحاكم وأبي 
نعي��م وابن الأثير والطيالس��ي والدولابي 
والبيهقي والسرخس��ي واب��ن أبي الحديد 
والنووي والذهبي وكثير غيرهم. ولابد 
من الإش��ارة هنا حتى لا يدخل الإشكال 
في أذهان البعض على أن الجملة من هذه 
الروايات ف��ي مثل هذه البح��وث ضعيفة 
الس��ند  على اعتبار أنها  أخبار آحاد وإنما 
هي الكثرة بمكان بنحوٍ أما أن تكون 
متوات��رة أو قريب��ة التواتر ف�ال ريب في 
حص��ول الاطمئنان للمنص��ف في صدور 
كثير م��ن هذه الأحاديث ع��ن النبي7 

.Gوأهل بيته الكرام

المسار الثاني:
بع��د أن ثبت ف��ي المبحث الس��ابق أن 
الإمام��ة ظاه��رة مس��تمرة غي��ر منقطع��ة 
فلابد للوق��وف على أن الأئمة هل ينحصر 
عددهم في حد معين أم لا؟ تبنى أتباع أهل 
البيتG حصر عدد  الأئمة باثني عش��ر 
إماماً ش��يعياً لما بين أيديه��م من الروايات 
الصحيح��ة الدالة على ذل��ك. وهنا قد يثار 
إش��كال على هذا الحصر مؤداه أن هؤلاء 
إنم��ا اضطروا إل��ى ذلك لأس��باب تاريخية 
وسياسية ونحوها وإلا فان مقتضى ما تقدم 
من البحث في المس��ار الأول هو استمرار 
الإمام��ة وعدم الوقوف عن حد معين. غير 
أن إث��ارة مثل هذا الإش��كال أمر غاية في 
الغرابة خاصة ممن يدعي انه يريد الوقوف 

:Aقال الإمام أبو عبدالله الصادق
»موضع قبر الحسينA ترعة من ترع الجنة«

كامل الزيارات ص: 456
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عل��ى بحوث مثل هذه م��ن خلال الموازين 
العلمية بالبحث والتدقيق وذلك عند الرجوع 
إلى صريح القرآن الكريم الذي يعبّر عن 
الرس��ول7 بأنه: )وم��ا بنطق عن الهوى* 
إن هو إلا وحي يوحى( )النجم 3ـ4( ويقول 
في حقه: )ولو تقول علينا بعض الأقاويل* 
لأخذنا منه اليمين* ثم لقطعنا منه الوتين( 
)الحاقة 44ـ46(. ثم رتب القرآن الكريم 
على ذلك وج��وب الأخذ منه7 حيث قال 
: )وما أتاكم الرس��ول فخذوه وما نهاكم 
عن��ه فانتهوه( )الحش��ر7(. وتأسيس��اً على 
ذلك كله بين دور الرسول7 حيث قال: 
)وأنزلن��ا إليك الذكر لتبين للناس ما نُزِّل 
إليه��م ولعله��م يتفك��رون( )النح��ل 44(. 
وهك��ذا قام رس��ول الله7 ببيان ما أمر 
بإبلاغ��ه للناس، ل��ذا يقول الإم��ام الرضا

A: )إن الله ع��ز وجل ل��م يقبض نبيه7 
حتى أكمل له الدين وأنزل عليه القرآن فيه 
تبيان كلِّ شيء، بين فيه الحلال والحرام 
والح��دود والأحكام وجميع ما يحتاج إليه 
الناس كملًا فقال عز وجل: )ما فرّطنا في 
الكتاب من شيء( وأنزل في حجة الوداع 
وهي آخر عمره7: )اليوم أكملت لكم 
دينكم وأتمم��ت عليكم نعمتي ورضيت 
لكم الإس�الم ديناً( المائدة. وأمر الإمامة 
من تمام الدين ولم يمض7ِ حتى بيّن لأمته 
معالم دينهم وأوضح لهم س��بيله وتركهم 
 Aًعلى قصد س��بيل الحق وأقام لهم عليّا
علماً وإماماً وما ترك لهم ش��يئاً تحتاج إليه 
الأمة إلا بيّنه فمن زعم أنّ الله عز وجل لم 
يكم��ل دينه فقد ردّ كت��اب الله ومن ردّ 

كتاب الله فهو كافر()12(.
والواض��ح إن أه��م م��ا ينبغي ف��ي أمر 
الإمام��ة التي بها كمال الدين وتمام النعمة 

بل ه��ي الت��ي عبّر عنه��ا الق��رآن الكريم 
بقوله: )يا أيها الرسول بلّغ ما أُنزل إليك من 
ربك وان لم تفعل فما بلغت رسالته( )المائدة 
67(، بعد أن بيّن7 دوامها وعدم انقطاعها 
هو بي��ان عددهم وتعيين أش��خاصهم وهذا 
ما نحاول الوقوف علي��ه. إنَّ الروايات التي 
ذكرت أن الخلف��اء بعد النبي الأكرم7 
هم اثنا عشر قد تصل إلى ما يتجاوز )270( 
رواية من طرق الفريقين)13(. ولعله كان من 
ذل��ك كثير كما ورد في الجزء الثاني من 
)معجم أحاديث الإمام المهدي(، وكنموذج 
على ذلك فقد خ��رج مضمون هذا الحديث 
كل من البخاري في صحيحه ومسلم واحمد 
في س��نده والترم��ذي في س��ننه وأبي داود 
والمعجم الكبير للطبران��ي وحلية الأولياء 
ومس��تدرك الحاكم ومش��كاة المصابيح 
للتبري��زي والسلس��لة الصحيح��ة للألبان��ي 
والصواع��ق المحرقة لاب��ن عبد ربه وتاريخ 
الخلفاء وكنز العمال وغيرهم كثير ممن 
خ��رج مضمون هذا الحدي��ث أن الأئمة بعد 
النبي7 اثنا عش��ر  وأنهم في قريش أو من 

.Gأهل البيت
ومن ه��ذه الروايات: أخ��رج البخاري 
بس��نده عن جابر بن س��مره قال: سمعت 
النب��ي7 يكون اثنا عش��ر أميراً ـ فقال 
كلم��ة لم أس��معها ـ فقال أب��ي: إنه قال: 
كله��م من قريش)14( وفي صحيح مس��لم 
عن رس��ول الله7: )لا يزال الدين قائماً 
حتى تقوم الساعة أو يكون عليكم اثنا 

خليفة كلهم من قريش()15(.
 ويقول ابن حنبل في مس��نده مسروق 
قال: كنا جلوس عند عبد الله بن مسعود 
وه��و يقرأ القرآن فقال له رجل يا أبا عبد 
الرحمن هل س��ألتم رس��ول الله7 كم 
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يمل��ك هذه الأم��ة من خليف��ة؟ فقال عبد 
الله: ما س��ألني أحد عنه��ا منذ أن قدمت 
الع��راق قبل��ك ثم ق��ال: نعم ولقد س��ألنا 
رس��ول الله7 فقال: )اثني عشر كعدة 
نقب��اء بن��ي إس��رائيل()16(. بالإضاف��ة إلى 

العشرات من المصادر الشيعية.
تمتاز هذه الروايات التي وردت بهذه 
الكيفية وهذا العدد من الطرق والأسانيد 
من الصدر الأول إلى يومنا هذا بمجموعة 

من المميزات والخصوصيات هي:
أولًا: ه��ذه الروايات لا يس��تطيع أحد 
أن يته��م أتب��اع أه��ل البي��تG بوضعها 
واختلافه��ا بع��د إيمانهم بان ع��دد الأئمة 
اثن��ا عش��ر، وذل��ك لوروده��ا ف��ي أهم 
الكتب السنية )الصحاح والمسانيد( قبل 
ذكرها في المصادر الشيعية وان كثير 
م��ن طرقه��ا تع��د موثوقة لديهم حس��ب 
المي��زان الرجال��ي  عند إخوانن��ا مضافا 
إل��ى ه��ذا العدد ذُكِ��رَ قب��ل أن يكتمل 
عدد الأئمة عند أتباع مدرس��ة أهل البيت
G، فالبخ��اري الذي نق��ل هذا الحديث 
 Aالج��واد للإم��ام  معاص��راً  كان 
والإمامي��ن الهادي والعس��كريA وفي 
ذل��ك مغ��زى كبير لأن��ه يبره��ن على أن 
ه��ذا الحدي��ث ق��د سُ��جِّل ع��ن النب��ي7 
قب��ل تحقي��ق مضمون��ه وتكتم��ل فكرة 
الأئم��ة الاثني عش��ر وه��ذا لا ي��دع مجالا 
للش��ك في أن يكون نق��ل الحديث متأثراً 
بالواقع الإمامي الاثني عش��ر وانعكاس�ًا 
له لأن الأحاديث المزيفة التي تنس��ب إلى 
الرس��ول7 هي انعكاس��ات وتبريرات 
لواق��ع متأخر زمنيا لا تس��بق في ظهورها 
وتس��جيلها في كتب الحديث ذلك الواقع 

الذي يشكل انعكاسا له.

الحديث المذكور قد س��بق التسلسل 
التاريخ��ي للأئمة الاثني عش��ر وضبط في 
كتب  الحديث قبل تكامل الواقع الإمامي 
الاثني عشري، أمكننا أن نتأكد من أن 
هذا الحديث ليس انعكاس��اً لواقع وإنما 
ه��و تعبير عن حقيقة ربانية نطق بها من لا 
ينط��ق عن الهوى، فق��ال إن الخلفاء بعدي 
اثن��ا عش��ر، وج��اء الواقع الإمام��ي الاثنا 
عش��ري ابتداءً م��ن الإمام عل��ي7 انتهاء 
بالمهدي ليكون التطبيق الوحيد المعقول 

لذاك الحديث النبوي الشريف)17(.
ثاني��اً: أن الع��دد الكبي��ر م��ن هذه 
الرواي��ات ومن ط��رق الفريقين ش��بّهت 
هؤلاء الأئمة والخلفاء بنقباء بني إسرائيل 
كم��ا ف��ي رواي��ة أحم��د والنيس��ابوري 
وغيرهم��ا فعند الرجوع إل��ى رواية احمد 
ع��ن مس��روق عندما س��ئل عب��د الله بن 
مس��عود عن عدد من يملك هذه الأمة من 
خليفة طبقاً لما ذكره رسول الله7 فقال 
ابن مسعود: )اثني عشر كعدة نقباء بني 
إس��رائيل( وفي رواية أخرى لابن مسعود 
ق��ال: قال رس��ول الله7: )يكون بعدي 

من الخلفاء عدة أصحاب موسى()18(.
وق��د وردت عش��رات الرواي��ات في 
المصادر الش��يعية التي تؤك��د الحقيقة 
الس��ابقة وش��بّههم بأنه��م عدة نقب��اء بني 

إسرائيل أيضاً)19(.
ومقتض��ى ه��ذا التش��بيه بنقب��اء بني 
إسرائيل أن يكون هؤلاء الأمراء معنيون 
بالنص لقوله تعالى: )ولقد أخذ الله ميثاق 
بني إسرائيل وبعثنا منهم اثنا عشر نقيباً(. 
)المائدة 12(. وعلى هذا الأساس لا يمكن 
الوق��وف على هؤلاء الخلف��اء والأئمة من 
خلال اختيار الأم��ة أو انتخاب أهل الحل 
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والعق��د لهم ب��ل لابد للرج��وع إلى من لا 
ينطق عن الهوى للتعرف عليهم والوقوف 

على أشخاصهم.
ثالثاً: أن هذه الروايات افترضت لهم 
ال��دوام والبقاء ما بقي الدين الإس�المي 
أو حت��ى قيام الس��اعة كم��ا هو مقتضى 
ه��ذه الرواي��ة الت��ي ذكرت في مس��ند 
احمد قال: قال رس��ول الله7: )لا يزال 
الدين قائماً حتى يكون اثنا عش��ر خليفة 
م��ن قري��ش(، وأوضح من ذل��ك وأكثر 
صراحة في روايت��ه الأخرى عن عبد الله 
بن عمر قال: قال رسول الله7: )لا يزال 
الأم��ر قائماً ما من بقي الناس اثنان، قال 

وحرّك إصبعيه يحركهما هكذا()20(.
رابع��اً: أكدت جميع ه��ذه الروايات 
إن ه��ؤلاء الأئم��ة أو الخلفاء م��ن قريش 
بالإضاف��ة إل��ى وجود الع��دد الكبير من 
الرواي��ات م��ا أظهرت خصائ��ص أخرى 
له��ؤلاء الخلفاء أو الأئم��ة إلا أنها لم تأت 
ف��ي المص��ادر الس��نية، خصوص��اً وان 
النب��ي الأعظ��م7 ف��ي مواض��ع متفرقة 
كان يؤك��د هذه الحقيق��ة بنحوٍ لم تدع 
مجالًا للمحقق المنصف أن يش��كك في 
مضم��ون ه��ذه الروايات وإن ح��اول ابن 
تيمية التشكيك كما هي عادته في مثل 
هذه المواضع وعدم ترجيحه حصر الأئمة 
في عدد معين بقوله: )لم يوقف ولاة الأمر 
في ع��دد معين()21( وذهب إلى توجيه هذه 
الأحاديث بما يتلاءم مع الواقع التاريخي 
بعد رسول الله7 فقد ذكر الخلفاء أبو 
بك��ر وعمر وعثمان وعل��ي ثم تولى من 
اجتم��ع الناس عليه وصار ل��ه عز ومنعه!! 
معاوي��ة! وابنه يزيد ثم عب��د الملك طريد 
رس��ول الله وأولاده الأربع��ة وعم��ر ب��ن 

عب��د العزيز وبع��د ذلك حصل ف��ي دولة 
الإسلام ما هو باقٍ إلى الآن. )هذا ما نقل 
عن دراس��ات ف��ي منهاج الس��نة الصفحة 
 394. أي حس��ب رأيه أن يزيد وأولاد عبد
 المل��ك ب��ن م��روان ه��م م��ن بشّ��ر الله

إس��ماعيلA في التوراة بأنهم العظماء 
الذين س��يولدون ل��ه!! أما أمثال الحس��ن 
والحس��ينH اللذين هم س��يدا ش��باب 
أه��ل الجن��ة وريحانتا رس��ول الله ـ بنص 
الفريقين من علماء المس��لمين ـ فليس��وا 
 م��ن أولئ��ك العظم��اء الذي��ن بش��ر به��م

 Aبل حتى الإم��ام علي Aإس��ماعيل
لي��س م��ن المقط��وع به أن��ه م��ن الخلفاء 

الاثني عشر كما يعتقده بن تيميه.
ولقد أحسن القندوزي الحنفي عندما 
أجاب على مثل ه��ذه الأقوال بقوله )قال 
بع��ض المحققي��ن: أنّ الأحادي��ث الدال��ة 
على ك��ون الخلفاء بعده7 اثني عش��ر 
قد اش��تهرت م��ن طرق كثيرة فبش��رح 
الزم��ان وتعريف الك��ون والمكان عُلِمَ 
أنّ مراد رسول الله7 في حديثه هذا أنّ 
الأئمة الاثني عش��ر من أه��ل بيته وعترته 
إذ لا يمك��ن أن يحمل هذا الحديث على 
الخلف��اء بعده من أصحابه لقلتهم عن اثني 
عش��ر ولا يمكن أن نحمل��ه على الملوك 
الأموية لزيادتهم عن اثني عشر ولظلمهم 
الفاحش إلا عمر بن عبد العزيز ولكونهم 
غير بني هاشم لأن النبي7 قال: )كلهم 
من بني هاش��م( في رواي��ة عبد الملك بن 
جابر وإخفاء صوته7 يرجح هذا القول 

لأنهم لا يحسنون خلافة بني هاشم()22(.
وهن��ا يُث��ار تس��اؤل، م��ن ه��م هؤلاء 
الخلفاء والأئمة؟ وبرغم الاهتمام الخاص 
الذي أولاه الرسول7 لبيان هذه الحقيقة 

الإمامة في القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة
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من خلال هذا الكم الكبير من الروايات 
الت��ي بيّنت أنّ الخلفاء من بعده اثنا عش��ر 
وه��ذا م��ا لا يمك��ن قبول��ه ف��ي س��يرة 
الأصحاب حيث تؤكد الوقائع التاريخية 
أنهم كانوا يهتمون بكلِّ صغيرة وكبيرة 
من أمر هذا الدين بل كانوا يسألون عن 
أم��ور لا تهمّهم لذا أُنزل قول��ه تعالى: )لا 
تس��ألوا عن أشياء إن تُبدَ لكم تسؤكم( 
)المائ��دة: 101(، ولَ��رُبَّ قائل يق��ول إنهم 
يسألون الرس��ول7 ولكن الرسول لم 
يهت��م ببيان ذلك لهم وه��ذا لا يمكن لأنه 
على خلاف ما صرّح به القرآن نس��بة إلى 
رس��ول الله7 حيث قال: )وم��ا هو على 
الغيب بضنين( )تكوي��ر: 10(، بل مأمور 
بي��ان ما نُ��زِّل من الأم��ر الإله��ي، )لتبين 
للناس ما نُزِّل إليهم( )النحل: 44( خصوصاً 
إن الأمر يرتبط بكمال الدين بل بأساس 
الدين لقوله تعالى: )وإن لم تفعل فما بلغت 

رسالته( )المائدة: 67(.
إنَّ الأصح��اب  الراج��ح  ال��رأي  أم��ا 
س��ألوا من خلال تعدد البيانات واختلاف 
المواق��ع لكن الس��لطة الحاكمة حالت 
دون ذل��ك ومنع��ت تدوي��ن الحديث، بل 
أم��رت بإح��راق كل ما كُت��بَ في هذا 
المج��ال ونهت عن تدوين م��ا في صدور 
الحاكم��ة  الس��لطات  إنَّ  الأصح��اب، 
وإعلامها عملت بكل ما في وس��عها من 
أج��ل طمس الحقائق التي لا ترتضيها ولا 
تص��ب ف��ي مصالحها كما تجس��د ذلك 
بوضوح بالنس��بة للإمام أمي��ر المؤمنين 
عليA أقرب الصحابة لرسول الله7 
علم��اً وعملًا حيث س��نَّ لعنه عل��ى منابر 
المس��لمين ولعشرات الس��نين ولم يمض 

على رحيل الرسول7 إلا ثلاثين عاماً.

ف��إذا كان باس��تطاعة هذه الس��لطات 
كتمان الحقيقة وتشويهها وإيصال الأمة إلى 
هذا المس��توى من الجه��ل بأقرب الصحابة 
إل��ى رس��ول الله7 ف��إن بإمكانه��ا إخفاء 
الحقيق��ة بالأئمة الاثني عش��ر بحيث تصبح 
تلك الحقائق القرآنية المسلَّم بها غير واضحة 
ف��ي أذه��ان المس��لمين فيق��ع بينه��م حتماً.

المسار الثالث: تعيين الأئمة بالاسم.
إنّ مقتض��ى القاع��دة عندم��ا يصرح 
الرس��ول الأعظم7 بأن خلفاءه من بعده 
اثنا عشر لابد من ذكرهم مباشرة أو بعد 
أن س��ئل على أقل تقدير وهذا ما موجود 
بصراح��ة ف��ي الت��راث الإمام��ي الاثني 
عش��ري الذي أوضح هذه الحقيقة بجلاء.

ق��ال:   Kالفارس��ي س��لمان  ع��ن 
ق��ال رس��ول الله7: )إنَّ الأئم��ة بع��دي 
اثنا عش��ر(، ث��م قال: كله��م من قريش 
ث��م يخ��رج قائمن��ا فيش��في ص��دور قوم 
مؤمني��ن، ألا أنه��م أعل��م منك��م ف�ال 
تعلّموهم، ألا أنهم عترتي ولحمي ودمي، 
وما ب��ال أقوام يؤذونني فيه��م، لا أنالهم 

الله شفاعتي)23(. 
وع��ن أب��ي ذرS ع��ن النب��ي7 ف��ي 
س��يد  وبعله��ا   …( وفي��ه:  طوي��ل  حدي��ث 
الوصيين وابنيهما الحسن والحسين سيدا 
ش��باب أهل الجن��ة وأنهم إمام��ان إن قاما 
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وإن قع��دا وأبوهم��ا خي��ر منهما وس��وف 
يخرج من صلب الحس��ين تسعة من الأئمة 
معصومي��ن قوامين بالقس��ط ومنا مهدي 
ه��ذه الأئمة قال أبو ذرS: يا رس��ول الله 
فك��م الأئم��ة من بعدك؟ قال ع��دد نقباء 
بني إس��رائيل()24(. وما ه��ذا الذي ذكرته 
الأحاديث ينس��جم مع المميزات التي مرَّ 
ذكرها في المس��ار الثاني وهي أنهم اثنا 
عشر وأنهم معينون بالنص وموجودون ما 
بقي الدين قائماً وكلهم من قريش وبهذا 
تج��د تلك الرواي��ات تفس��يرها الصحيح. 
غي��ر أنَّ حدي��ث الثقلي��ن يعطين��ا ضابطاً 
يمك��ن من خلاله معرف��ة خلفاء النبي7 
حيث عدَّ المقياس فيهم عدم افتراقهم عن 
الق��رآن الكريم حتى ي��ردا عَليّ الحوض 
طبقا لما تضمنه حديث الثقلين الذي أبرز 
اقت��ران العترة المبارك��ة بالكتاب الذي 
لا يأتي��ه الباطل من بي��ن يديه ولا من خلفه 
ومن البداهة أن صدور أي مخالفة للشريعة 
عمداً أو س��هواً أم غفل��ة تعتبر افتراقاً عن 
الق��رآن في ه��ذا الحال والحديث ش��ديد 
الصراح��ة ف��ي ع��دم افتراقها حت��ى يردا 

الحوض بأي حال من الأحوال.
كما يبرز الحديث دلالة تميز العترة 
المباركة بالعلم بكل ما يتصل بالشريعة 
لاقترانهم بالكتاب الذي لا يغادر صغيرة 
ولا كبي��رة لقوله تعالى: )م��ا فرطنا في 
الكتاب من شيء( )الأنعام: 38(، لذا ورد 
عنه7: )لا تعلّموهم فإنهم أعلم منكم(، 
وتميزوا عن بقي��ة العلماء لأن الله أذهب 

عنهم الرجس وطهرهم تطهيراً.
وخلاصة القول إن هذا الحديث يثبت 
ضرورة عصمة العترة مضافاً إلى عشرات 
النصوص القرآني��ة والروايات الصحيحة 

التي تؤدي هذا الغرض.

الخاتمة
ف��ي خت��ام ه��ذا البح��ث عل��ى قصره 
وعجالت��ه لا أج��د كلم��ة أخت��م به��ا أبلغ 
من حدي��ث الإمام الرض��اA يصف بها 
الإمام��ة باعتبارها منص��ب إلهي يصطفي 
له��ا من يش��اء م��ن عب��اده )إن الإمامة هي 
منزلة الأنبياء وارث الأوصياء، إن الإمامة 
خلافة الله وخلافة الرسول7 ومقام أمير 
المؤمنينA وميراث الحس��ن والحسين
ونظ��ام  الدي��ن  زم��ام  الإمام��ة  إن   ،H
المس��لمين وصلاح الدنيا وعز المؤمنين، 
إن الإمام��ة أس الإس�الم النام��ي وفرع��ه 
الس��امي… إلى أن يق��ول: أتظنون أن ذلك 
يوجد في غير آل الرس��ول7، كذّبتهم 
والله أنفس��هم ومنته��م الأباطيل، فارتقوا 
مرتق��اً صعب��اً دحضاً تزل إل��ى الحضيض 
أقدامهم، راموا إقامة الإمام بعقول حائرة 
بائ��رة ناقصة وآراء مضلّة فلم يزدادوا منه 
إلا بع��داً ولق��د راموا صعب�ًا وقالوا أفكاً 
وضل��وا ضلالًا بعي��داً وأن العبد إذا اختاره 
الله ع��ز وجل لأم��ور عباده ش��رح صدره 
لذل��ك وأودع قلبه ينابي��ع الحكمة وألهمه 
العلم إلهاماً فلم يعي بعده بجواب ولا يحير 
فيه عن الصواب فهو معصوم مؤيد موفق 
مس��دد قد أمن من الخطايا والزلل والعثار 
يخصه الله بذلك ليكون حجته على عباده 
وش��اهده على خلقه وذلك فضل الله يؤتيه 
من يش��اء والله ذو الفضل العظيم( ونظير 
 Gه��ذه الأقوال كثير في كلام الأئمة
ولعل قائ��ل يقول أن الس��لطات الحاكمة 
وبما تملك من وسائل القمع بوسعها القضاء 
عل��ى هذه المعارض��ة بدعاواه��ا العريضة 

الإمامة في القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة
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بأيس��ر الط��رق وذل��ك بتعري��ض الأئم��ة 
لامتحان عس��ير في م��ا تملكه عصورهم 
م��ن عل��وم ومع��ارف بالأخص م��ا يتصل 
بغوامض التشريع والفقه ليسقط دعاواها 
ف��ي الأعلمية أو تعريضه��م لاختبارات في 
الأخلاق والس��لوك ليس��قط دعاؤهم في 
العصم��ة وإذا كان في كبار الأئمة منهم 
علم وعصمة نتيجة ط��ول الخبرة والدراية 
فما بال ابن العشرين أو حتى ابن الثمان فهل 
للوس��ائل تعليلًا لتمثله��م ذلك كله وفوق 
ه��ذا فهم مصرح��ون بالفكر والس��لوك 
تجاه الس��لطات وغيرها م��ن الخصوم في 
الفك��ر. ولق��د ح��دث المؤرخ��ون عم��ا 
الح��كام م��ن صن��ع الاحراج��ات  أراده 
وبخاص��ة مع الإمام الجوادA مس��تغلين 
صغر الس��ن عن��د توليه الإمام��ة وتتكرر 
المواق��ف المحرجة تبعاً لتك��رر الحاجة 
إليه��ا. واعتق��د أن ف��ي ه��ذه الاعتب��ارات 
التي ذكرت ما يغني عن اس��تيعاب كل 
 م��ا ذك��ر في تش��خيص الم��راد من أهل

البيتG والحمد لله رب العالمين وصلى 
الله على س��يدنا محمد وعلى آله الميامين 

الطيبين الطاهرين وسلم تسليماً كثيراً

)1( المفردات غريب القرآن، مادة )جعل( ص94.
)2( الجزء الثاني ص165 تفسير الرازي.
)3( الميزان القرآني الجزء الأول ص94.

)4( الأص��ول من الكافي الج��زء الأول ص174. 
التفسير الكبير للرازي الجزء الرابع ص42.

)5( الأص��ول م��ن الكاف��ي رباب فضي��ل الإمام 
وصفاته ج1 ص199.

)6( البيان جزء 9 ص193 الكش��اف للزمحشري 
ج4 ص246 التفس��ير الكبي��ر للرازي ج27 

ص208 الميزان للطباطبائي ج18 ص96.
)7( كتاب العصمة للسيد كمال الحيدري.

)8( كتاب المصدر السابق.
)9( كفاية الأثر ص86.

)10( الصواعق المحرقة ص148.
)11( الأص��ول م��ن الكافي الج��زء الأول ص199 

باب فضل الإمام وصفاته.
)12( منتخب الأثر للمحقق الصافي ط3 ص10

)13( منتخب الأثر للمحقق الصافي ط3 ص10.
)14( التجاري ج4 ص164.

)15( صحيح مسلم جزء ص119.
)16( بحث حول المهدي ج5 ص90.

)17( كنز العمال ج13 ص27.
)18( معجم أحاديث الإمام المهدي للس��يد محمد 

باقر الصدر ص54.
)19( مسند احمد ج2 ص29.

)20( منهاج السند ابن تيمة جزء 3 ص381.
)21( ينابيع المودة للقندوزي الحنفي ج3 ص105.

)22( كفاية الأثر ص44.
)23( كفاية الأثر ص113.

)24( كفاية الأثر 36.

ق�ال العرب�اض ب�ن س�ارية: وعظن�ا 
رس�ول الله9 موعظ�ة ذرف�ت العي�ون، 
ووجلت منها القلوب. فقلنا: يا رس�ول الله 

إن هذه لموعظة مودّع، فما تعهد إلينا؟
ق�ال9: »لق�د تركتك�م عىل الحجة 
البيض�اء، ليله�ا كنهارها لا يزي�غ بعدها إلا 
هال�ك، ومن يعش منكم يرى اختلافاً كثيراً 
فعليك�م بما عرفتم من س�نتي بعدي، وس�نة 
الخلف�اء الراش�دين م�ن أهل بيت�ي، فعضوا 
عليه�م بالنواج�ذ، وأطيعوا الح�ق ولو كان 
صاحب�ه عبداً حبش�ياً، فإن المؤم�ن كالجمل 

الألوف حيثما قيد استقاد«.

إرشاد القلوب ج:1 ص:37

عليكم بأهل بيتي
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العتبات المقدس������ة هي إحدى صور التواشج بين العمارة 
والعقي������دة الدينية، وهي طرق بش������ري غري������ب لمقابر تدب حولها 
الحياة والحضارة، على حس������اب المدن العامرة التي أنش������أت على 
تخومه������ا، حت������ى تفوقت عليها. وهي ممارس������ة معماري������ة مقترنة 
 بالتبجي������ل والحضوة أكتس������بتها مراقد الائمة م������ن أحفاد الإمام
علي بن أبي طالبA، حتى سمت تلك الآصرة بالعمارة وشجونها 
الى الذروة، وأقحمت في حيثياتها عاطفة جمالية للمكان والعمائر، 
كان فيها للحجوم ونوازع الصرحية واللون والشكل والملمس وبهرج 

الخامات ونفيسها دور في تكريس سطوتها على النفوس. 

د. علي ثويني
معمار وباحث في شؤون العمارة الإسلامية

مملكة السويد

المشهد الكاظمي في بغداد
العتبة المقدسة..

وعمارة الموت التي كرست الحياة

ينابيع
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والعتب��ات؛ مفردها عتب��ة وتعني في 
اللغة أس��كفة الدار، وهي الخش��بة التي 
توض��ع بين يدي��ه ويوطأ عليه��ا. والأصل 
في إطلاق ه��ذه الكلمة على المس��اجد 
المعظمة لدى المسلمين، حيث أن الناس 
عظم��وا عتب��ات أب��واب قص��ور الملوك 
والأمراء وعظماء الرجال وأعيان المجتمع 
احترام��ا لم��ن يقيم بها. و يق��ول الباحث 
العراق��ي جعف��ر الخليل��ي )ت: 1405 هـ/
1985م( في كتابه )العتبات المقدس��ة(: 
)ول��م يزل للآن، البعض من قبائل العراق 
حي��ن يريد أن يلوذ لاجئاً بزعيم أو كبير 
م��ن رجال القوم يعمد إلى باب مضيفه أو 
داره فيش��د نفس��ه إليه ويقبل عتبته(. وقد 
انتقل هذا المدلول الم��ادي إلى المفهوم 

الديني الراهن.
وش��اعت ظاهرة المدن المقامة حول 
القب��ور في العم��ران الإس�المي قاطبة، 
بم��ا نس��ميه )الم��دن المش��هدية(، حيث 
يح��دث بع��د دف��ن إح��دى المبجلين في 
جبانة المدين��ة، والتي تقع في العادة على 
تخومها، فيتطور الأمر، ويستقطب القبر 
زوارا وس��دنة ومقيمي��ن للخدمة. لتش��اد 
حوله بؤرة حضرية، لم تنفك تتس��ع حتى 
تص��ل مص��اف الحواضر. وح��دث الأمر 
تكراراً ف��ي المدائن العراقي��ة فالنجف 
ولدت فسيلة للكوفة ثاني مدن الإسلام 
وطغ��ت عليها، وس��امراء الحالية أقيمت 
ف��وق مقب��رة المدين��ة العباس��ية، ومدينة 
الزبي��ر نضج��ت عل��ى مقب��رة البص��رة، 
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وأخي��راً الكاظمية ش��يدت عل��ى تخوم 
بغداد الزوراء.

 والكاظمية في الأصل مقبرة س��جى 
بها القريش��يون من العباسيين وغيرهم، 
وأطلق��وا عليها أس��م )مقاب��ر قريش( أو 
)مقاب��ر الهاش��ميين(، وأول م��ن دفن بها 
عام159ه��ـ/ 767م جعف��ر اب��ن الخليفة 
البك��ر أب��و جعفر. وتق��ع إلى الش��مال 
من المدينة الم��دورة التي موضعها اليوم 
يك��ون ف��ي ح��ي )العطيفي��ة(. ويحي��ط 
بالكاظمي��ة م��ن ثلاث جهات البس��اتين 
الكثيرة، ومن الجه��ة الرابعة تحيط بها 
المس��تنقعات ومعامل الطابوق )الآجر(، 
وم��ع أن المدينة لا تبعد عن ش��اطئ دجلة 
الأيم��ن إلا كيلومت��ر واحد، ف��إن اتجاه 
العم��ران يبتعد ع��ن النهر كلم��ا تقرب 
النه��ر إليها، بخلاف م��ا يجري في مدينة 

الأعظمية القائمة قبالتها.
وكانت تربطها بالعاصمة بغداد طرق 
مواصلات في النهر والبر، كان آخرها 
قب��ل التوس��عات الحديثة س��كة حديد، 
أنش��أها مدح��ت باش��ا ع��ام )1286هـ/ 
1870م( ومكث��ت حتى الع��ام )1946م(. 
)1302ه��ـ/1884م(  س��نة  نح��و  وف��ي 
أم��ر المش��ير هدايت باش��ا قائ��د الفيلق 
العس��كري التركيّ السادس في بغداد 
بعمل جس��ر من الخش��ب عائ��م على نهر 
دجلة، يربط بين الكاظمية والأعظمية، 
وبذل��ك ارتبط��ت الكاظمي��ة بالجان��ب 
الش��رقي م��ن بغ��داد أيض��اً. وف��ي س��نة 
)1318 هـ/ 1900( تمّ وضع حجر الأس��اس 
لبناء س��راي الكاظمية. واحت��لّ الجيش 
البريطان��ي مدينة الكاظمية في الس��ابع 
عش��ر من جمادى الُأولى س��نة )1335هـ/ 

1916م(، فطُويت صفحة احتلال عثماني 
طويل لتبدأ صفحة احتلال آخر، ثم آخر 
حتى اليوم. وقد اتس��عت المدينة وأمست 
من أحياء بغداد الراقية، شوارعها الحديثة 
عريض��ة، وبناياته��ا تجم��ع بي��ن الحداثة 
والقدم،ومازالت تحتفظ بسجية المدينة 
الإسلامية القديمة في بعض أحيائها كأم 

النومي والبحية والأنباريين والكنجلي.
والتسمية )الكاظمية( منسوبة برمتها 
إل��ى الإمام موس��ى ب��ن جعف��ر الصادق 
المكن��ى بـ)الكاظ��م( لش��دة كظم��ه 
للغي��ظ، وبينها وبي��ن الجانب الغربي من 
بغداد )الكرخ( ثلاثة أميال، ومس��جدها 
الذي يحتضن ضريحي الإمامين الكاظم 
والج��واد، لا يع��رف بداية بنائه، س��وى 
)363ـ381ه��ـ/  العباس��ي  الطائ��ع  أن 
973ـ991م( صلى الجمعة إماماً فيه أكثر 

من مرة.
وموس��ى الكاظ��م ه��و اب��ن جعف��ر 
الص��ادق بن محم��د الباقر ب��ن علي زين 
العابدين بن الحسين الشهيد بن الإمام علي 
بن أب��ي طالبG. ويأت��ي ترتيبه الإمام 
الس��ابع ف��ي سلس��لة الأئمة الاثنى عش��ر 
لدى الش��يعة. يقول عنه ابن شهرآشوب: 
كان أفق��ه أهل زمانه وأحفظهم لكتاب 
الله وأفصحهم لساناً، سليل النبوة وعقيد 
الخلاف��ة. تضاي��ق ه��ارون الرش��يد م��ن 
مكانته في الناس وإعراضه عنه، ووشى 
مسرور به إلى الرشيد الذي أمر السندي 
بن ش��اهك )الفارس��ي( بحبس��ه فحبس��ه 
وجعل على حبس��ه أخته الورعة، فكانت 
إذا رأته قالت: )خ��اب قوم تعرضوا لهذا 
الرج��ل الصال��ح(. مك��ث في الس��جن 
أربع س��نوات ومات بالس��م الذي دسه له 

المشهد الكاظمي في بغداد
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الس��ندي، ولخوف السلطة من اثر فعلتها 
وضعت جنازته على الجس��ر الرابط بين 
الكرخ والرصافة )موضع جسر الشهداء 
الي��وم( ليراه��ا الن��اس ويصدق��وا بموته 
وكون��ه طبيعي��اً، ودفن ف��ي الكاظمية 
س��نة 183هـ/ 799م، ويقال لتلك المحلة 
كذل��ك )الكاظميي��ن( نظ��راً لوج��ود 
ضريح آخر يخص الإمام محمد الجواد، 
وتغليباً لاس��م الجد على اس��م الحفيد في 

التثنية كما هو معروف في العربية.
أما الإم��ام محمد الج��وادA، فهو 
 ،Aحفي��ده ونج��ل الإمام عل��ي الرضا
المس��جى ف��ي مش��هد بإي��ران، و ال��ذي 
ق��رر المأمون نقل الخلافة إليه اس��تمالة 
للمس��لمين المحبين لأه��ل البيت والعلم، 
فأب��ى وقب��ل بولاي��ة العه��د كتس��وية، 
وعندما رأى العباس��يون فرح المس��لمين 
واحتفاءه��م بذل��ك، أيقن��وا أن المأمون 
موض��ع  ف��ي  العباس��ية  الخلاف��ة  وض��ع 
الخط��ر وال��زوال فتدبروا مقت�اًل للإمام 
بالس��م. وأص��ر المأم��ون عل��ى توجهه، 
لأس��باب تتصل حسب المؤرخين بضعف 
ورثت��ه المباش��رين وقناعاته الت��ي أملتها 
علي��ه الحرك��ة الفكري��ة التي ش��جعها 
وفتحها على س��ائر العلوم العقلية والنقلية 
والدقيق��ة، وم��ا كان يعنيه ض��رورة أن 
يكون الخليفة على مس��توى من النضج 
والأهلية العلمية لينس��جم م��ع أهل الرأي 

والمعرفة.
الفض��ل(  )أم  ابنت��ه  المأم��ون  وزوج 
م��ن نجل الرض��ا )الج��واد( ال��ذي كان 
معروف��اً منذ فتوته بس��عة علمه، وبعد أن 
توف��ى المأم��ون وخلفه أخ��وه المعتصم، 
فاستدعى الجواد إلى العراق من خراسان 

وتآمر عليه مع ابن أخيه جعفر بن المأمون 
واحتالا لقتله سنة )220هـ/ 835م( وعمره 
25 س��نة، فدفن إلى جان��ب جده ليصبح 
ضريحهم��ا مزارا للمس��لمين دون فوارق 
مذهبية، ويقابلهم من الجهة الأخرى للنهر 
ضريح ومسجد الإمام أبي حنيفة النعمان 
تلميذ الإم��ام جعفر الصادق، والذي دفع 
غالياً ثمن حبه لأهل البيتG ومناصرته 

لثائرهم )النفس الزكية(.

حقب البناء ومراحله
ل��م نعثر عل��ى وصف لم��ا أصبح عليه 
المش��هد بع��د دفن الإم��ام الج��واد عليه 
السّلام مباشرة أو بعد ذلك بحين، ولكنّ 
حتم��ا كان القبرَين في بنية خاصة بهما. 
ويستفاد من كلام بعض المؤرخين ـ من 
ذكر )تربة موس��ى ب��ن جعفر( أن هناك 
قبة خاصة ش��ملت القبرين، لأن التربة لا 
تُطلَق إلّا على قبر مختص عليه قبة، كما 
يس��تفاد من رواية مسكويه ـ أثناء حديثه 
عن المحس��ن اب��ن الوزير اب��ن الفرات ـ 
وجودُ س��كان ح��ول المش��هد وبجانب 

مقابر قريش.
وقد تط��ورت عم��ارة الضري��ح على 
حقبتين إحداها أيام العباس��يين والأخرى 
بعده��م، أي من��ذ س��قوط بغ��داد عل��ى 
التت��ار ع��ام )655ه��ـ/ 1258م(، و  ي��د 
اس��تمرت حتى الي��وم. ويمك��ن إجمال 
ملامح تطورها في الحقبة الأولى بخمس 
مراحل منذ إنش��ائها في بواكير العصر 

العباسي، وهي:
المرحلة الأولى: وه��ي تلي وفاة الإمام 
موس��ى ب��ن جعف��رA مباش��رة وربما 
أكتفت بش��اهد قبر فقط كما اقتضت 
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الس��نة، قب��ل أن يش��يع بن��اء الحج��رات 
الصليبي��ة  القب��ة  تجرب��ة  بع��د  والقب��اب 
الرائ��دة في قب��ور المس��لمين، والمقامة 
في س��امراء عام )247هـ/ 862م( والتي 
تح��وي قبور ث�الث خلفاء عباس��يين هم 
المنتص��ر والمعتز والمهت��دي. ويقال إن 
سبب ذلك يعود إلى أن أم المنتصر أقامته 
لابنه��ا اقتف��اء بتقاليد واردة م��ن أصولها 
المس��يحية المحلي��ة. والمبنى عب��ارة عن 
ش��كل مثمن يحيط بغرف��ة مربعة مغطاة 
بقب��ة قطاعها على هيئ��ة عقد مدبب. ولم 
يك��ن فيها أب��واب خارجية ف��ي حائطها 
المثم��ن حت��ى لا يتع��ارض م��ع الحديث 
النبوي الش��ريف في عدم إقامة الأبواب. 
وربما أش��يع ذلك التقليد وجسد في قبر 
الإمام الكاظم، وكان��ت عمارة بدائية 
صغي��رة، ولعلها كان��ت لا تتجاوز غرفة 
واسعة خاصة بالقبر عليها قبة وإلى جانبها 
حج��ر متعددة يُودَع فيه��ا الأثاث والزيت 

وينام فيها الخدم والقوامون، ويحيط بها 
عدد من المساجد يعتبر مسجد باب التبن 

أشهرها.
المرحل��ة الثاني��ة: بعد اس��تيلاء معز 
الدول��ة البويه��ي على بغداد أعاد تش��ييد 
المرقد س��نة )336 ه��ـ/ 947م(، ووضع 
على القبرين ضريحين من خش��ب الصاج 
وفوقهم��ا قبّتَين من الص��اج أيضاً، وأدير 
عليهم��ا حائ��ط كالس��ور. وكانت هذه 
العم��ارة أول عم��ارة كب��رى تُشَ��يَّد على 
المرقد، ويستفاد من النصوص التاريخية 
أن القبتي��ن تخ��ص حجرتي��ن كل منه��ا 
تحوي قب��راً، وكانت��ا كبيرتين يتس��ع 
فضاؤهم��ا لع��دد غفي��ر م��ن المصلي��ن. 
واستمرت العناية بهذه العمارة وإضافة ما 
ينبغي إليها، حتّى بلغت في سنة )443هـ/ 
1051م( غاي��ة فخامته��ا، وأصبحت زاخرة 
بالقناديل وأكثره��ا من الفضة والذهب 
وبنيت فيها الستور والمحاريب، وأصبح 

المشهد الكاظمي في بغداد
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للمش��هد س��ور ي��دور حول��ه، وأب��واب 
وبوابون وق��وام وترب كثيرة لأصحاب 

الحيثيات من العباد.
المرحل��ة الثالث��ة: في س��نة )450هـ/ 
1058م(، بفعل فتن��ة طائفية. وهي عمارة 
البساسيري، واشتملت على بناء المشهد 
كام�اًل م��ن أساس��ه ووض��ع صندوقين 
جديدي��ن عل��ى القبري��ن، وتش��ييد بَهْ��وٍ 
واسع من جهة الجنوب ومسجد ومئذنة، 
وأصبح��ت القبتان ف��ي هذه العم��ارة قبة 

واحدة.
المرحل��ة الرابع��ة: وهي عم��ارة مجد 
المل��ك القمّي س��نة )490 ه��ـ/ 1096م(، 
وقد اش��تملت عل��ى صندوقي��ن جديدين 

من الصاج وُضِعا فوق القبرين، وأش��يدا 
مئذنتين كبيرتين، كما اش��تملت على 
تزيي��ن بالفسيفس��اء وتش��ييد دار بجوار 
المش��هد لاس��تراحة الزائرين وإقامتهم. 
وفي الحقيقة أمسى البناء مجموعة مرافق 
أضيف��ت للأصل التي ل��م يكن مرَّ عليها 

أكثر من أربعين عاماً.
المرحلة الخامسة: عمارة الناصر لدين 
الله س��نة )575ه��ـ/ 1179م( وما يليها من 
الس��نين، وهي عم��ارة وسّ��عت وأضيف 
إليها الش��يء الكثير خلال عهد الناصر 
الطوي��ل وبعده. فكان��ت خاتمة عمارات 

العصر العباسي بل أفخمها أيضاً.
وفي آواخر العصر العباس��ي )السابع 
الهج��ري/ الثالث عش��ر 
المي�الدي( كان��ت على 
كبي��رة  قب��ة  القبري��ن 
واح��دة، بع��د أن كانت 
في العهد البويهي اثنتين، 
القبري��ن  عل��ى  وكان 
صندوق��ان من الخش��ب 
الجي��د وح��ول القبري��ن 
إبه��اء وأروق��ة. وكانت 
مكتب��ة  المش��هد  ف��ي 
وأروقة لحلقات دراس��ية 
و محل خاص بالأيتام وبه 
خ��دام وبواب��ون ونقيب 
ش��ؤون  عل��ى  يش��رف 
المش��هد ودار لاستراحة 
ومجمع��اً  الزائري��ن 
والقاصدي��ن  للزائري��ن 
الدينية  المناس��بات  ف��ي 
والأعياد، وقبور كثيرة. 
وكان يتص��ل بالمش��هد 
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صحن فيه حجر وإي��وان واحد أو أكثر. 
وهكذا تطور المجمع عضوياً، وأمس��ى 
تباعاً مدينة عامرة بالسّ��كان يدور عليها 
سور وهو غير سور البلدة. ويصف ياقوت 
الحموي المشهد فيقول: )ويعرف بمشهد 
باب التبن مضاف إلى هذا الموضع، وهو 
الآن محل��ة عامرة، ذات س��ور، مفردة، 
وهي مقابر قريش ببغداد، وهي مشهورة 

ومحلّة فيها خلق كثير، وعليها سور(.
وف��ي الحقب��ة الثاني��ة لعم��ارة العتب��ة 
المقدس��ة، كانت باكورتها مبادرة من 
السلطان أويس الجلايري سنة )769هـ/ 
1367م( فبن��ى قبتي��ن ومنارتي��ن، وأم��ر 
بوضع صندوقين م��ن الرخام الجيد على 
القبرين وزيَّن الحرم بالطابوق القاش��اني 
ال��ذي كُت��ب علي��ه س��ور م��ن الق��رآن 
الكري��م، كم��ا عمَّر رواق الدارس��ين 
ورباط الماكثين ف��ي الصحن. وكانت 
هذه العم��ارة الجلائرية جاءت بعد تصدّعُ 
المشهد من جراء تتابع الغرق والفيضانات 

على كاهله.

العمارة الصفوية
والعش��رين  الخام��س  الي��وم  وف��ي 
من ش��هر جم��ادى الثانية س��نة )914هـ/ 
1508م(، انتهى عه��د التركمان بدخول 
الش��اه إس��ماعيل الصفوي بغداد محتلًا. 
وبعد مرور فترة من الزمن على بقائه في 
العراق مضى لزيارة المش��هد الكاظمي 
فأم��ر بقلع عمارة المش��هد من أساس��ها 
وتجديدها تجديداً يشتمل توسيع الروضة 
وتبليط الأروقة بالرخام وصنع صندوقين 
خش��بيين يوضعان على القبرين، وتزيين 
الحرم وأطرافه الخارجية بالقاش��اني ذي 

الخطوط القرآنية والكتابات التاريخية، 
كما أمر بأن تكون المآذن أربعاً بعد أن 
كانت اثنتين، وبتشييد مسجد كبير في 
الجهة الش��مالية للحرم متصل به، وأحال 
أمر تنفي��ذ ذلك إلى أمي��ر الديوان خادم 
بيك، وعاد إلى فارس.كذلك أمر الش��اه 
إسماعيل بتنظيم شؤون الصحن المحيط 
بالمشهد، وكان فيه رباط إسطبل فأمر 
بإبع��اده وجعله خلف الصح��ن. كما أمر 
بتقدي��م م��ا يحتاجه المش��هد م��ن فرش 
وقنادي��ل . وبدأ العمل على قدم وس��اق، 
فت��مّ تش��ييد هي��كل الح��رم وروضت��ه 
وأروقت��ه ـ وه��و الهيكل القائ��م اليوم ـ 
والقبتين والصندوقين والمسجد، وبلغت 
المآذن الكبي��رة الأربع ارتفاعاً يعلو عن 
سطح الحرم بمقدار ذراع، كما تم صنع 
القاش��اني و الرخام في موضعه، ولم يبق 

ذ. شيء مما أمر به إلا وقد نُفِّ
وم��ن أهم الآث��ار الصفوي��ة المؤرخة 
الباقي��ة إل��ى اليوم بالإضاف��ة إلى هيكل 

الحرم والجامع المتصل به شيئان:
الطاب��وق القاش��اني الموض��وع على 
ج��دار الروض��ة بش��كل وزرة ،ونلحظ 
بها تاريخ صنع القاش��اني ع��ام )935هـ/ 
1528م(. ويظه��ر م��ن أن الأعم��ال ق��د 
تمت بعد وفاة إس��ماعيل وفي عهد الشاه 
طهماس��ب، والأثر الثاني هو القاش��اني 
المثب��ت في ج��دار الرواق الش��رقي من 
جهت��ه الخارجي��ة المقابل��ة للصحن، وقد 
أُودِع ذل��ك ف��ي إي��وان خ��اص ذي ثلاث��ة 
أض�الع يق��ع ف��ي أواس��ط )طارم��ة باب 
المراد ملاصقاً للباب الرئيسي الذهبي(.

وفي ي��وم الاثنين 24 جم��ادى الأولى 
س��نة )941ه��ـ/1534م( دخ��ل الس��لطان 
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س��ليمان القانوني بغداد محتلًا لها مُزيلًا 
حك��م الصفويين، و بع��د أربعة أيّام بدأ 
السلطان جولة طاف خلالها أطراف بغداد 
وأنحائه��ا، وكان المش��هد الكاظم��ي 
إحداها، حي��ث أمر بإكم��ال النواقص 

التي لم يكملها الصفويون.
وفي ي��وم الأحد 23 ربيع الأول س��نة 
الش��اه عب��اس  فت��ح  )1032ه��ـ/ 1622م( 
الصف��وي بغداد فعاد له��ا الصفويين بعد 
غي��اب دام 92 عاماً. وأمر بإعادة تش��ييد 
م��ا خرَّبت��ه الح��روب والفت��ن والإهمال. 
وكان م��ن أبرز ما أمر ب��ه صنع ضريح 
ضخم من الفولاذ يوضع على الصندوقين 
الخش��ب ليقيهما غوائل النهب والس��لب 
أثناء معارك الفوضى أو هجوم العش��ائر 

البدوية القاطنة على أطراف البلدة.
متأخ��راً،  الف��ولاذ  ضري��ح  ووص��ل 
وأُقي��م لنصبه على المرقد احتفال عظيم. 
ويروى أن هذا الضريح كان على جانب 
كبي��ر من الضخامة، وأنه كان يش��تمل 
على كتاب��ات كثيرة من جملتها س��ور 
قرآني��ة وبع��ض الأبي��ات والمقطوع��ات 
الش��عرية. ومن أعم��ال الصفويين خلال 
عهدهم الثاني في العراق ما أمر به الشاه 
صفي بن عباس الصفوي س��نة )1045هـ/ 
1635م( بإج��راء بع��ض الإصلاحات في 
المنائ��ر  قواع��د  كإح��كام  المش��هد: 
الأربعة الكبيرة وتصغير المنائر الأربعة 
الصغيرة الواقعة في زوايا سطح الحرم؛ 
خشيةً من عدم تحمل دعائم القبتين لكل 

هذا العبء الثقيل.
وف��ي س��نة )1207ه��ـ/ 1792م(، بدأ 
العم��ل في المش��هد الكاظمي على قدم 
وس��اق، وتنفي��ذاً لأوامر آقا محمد ش��اه 

القاج��اري بإكمال ما ب��دأه الصفويون، 
واشتملت إنشاء المنائر الثلاث الكبرى 
الت��ي رف��ع الصفويون س��مكها إلى حد 
الس��طح، وكان��ت الرابعة مش��يدة منذ 
عهد السلطان س��ليم ـ ولكنها بلا سقف 
م��ن ف��وق رأس المؤذن ـ فشُ��يِّد لها بهذه 
المناسبة سقف كسقوف الثلاثة الُأخرى 

الجديدة.
ومن تلك الأعمال أيضاً تأسيس صحن 
واس��ع يح��ف بالحرم من جهات��ه الثلاث: 
الش��رقية والجنوبي��ة والغربي��ة، ويتصل 
الجامع الكبير بالحرم من جهته الشمالية. 
وتم تخطيط الصحن بمساحته الموجودة 
اليوم. ولم تنقط��ع الأعمال العمرانية في 
المش��هد بموت محمد شاه سنة )1211هـ/ 
1796م(، ب��ل كانت للش��اه الجديد فتح 

علي شاه أعمال أُخرى، منها:
نقش باطن القبتين ـ سقف الروضتين ـ 
بماء الذهب والميناء وقِطَع الزجاج الملون 
التي تعتبر من آيات المعالجات الفنية في 
العمائر الإس�المية، ومنها كذلك تزيين 
ج��دران الروضة كلها م��ن حد الطابوق 
القاش��اني الصفوي ) الكتيبة أو الوزره( 
إلى أعلى الجدار المتصل بالس��قف بقطع 

الزجاج المثبت على الخشب.
وكان من أبرز ما أمر به هذا الش��اه 
تذهيب القبتين والمنائر الصغار الأربع، 
 Aبع��د تذهي��ب قب��ة الإم��ام الحس��ين
بكرب�الء وبق��ي الذهب القدي��م فائضاً 
عن الحاجة، فنُق��ل ـ بموجب فتوى ـ إلى 
الكاظمية، حيث أُعيد صقله وطليه على 
الطابوق المُعَدّ لهذا الغرض، وأُضيف إليه 
م��ا لزمت إضافته، وتم هذا التذهيب في 
س��نة )1229هـ/ 1813م(. وم��ن المفارقة 
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هنا أن س��لطة البعث البائ��دة في العراق، 
موه��ت تلك الس��بائك الذهبي��ة الإيرانية 
وأبدلته��ا، واس��تعملت الأصلي��ة منها في 
تموي��ل حربها ض��د إيران ف��ي ثمانينات 

القرن العشرين.
وفي س��نة )1255هـ/ 1839م(، غشي 
الإي��وان الصغي��ر الذي يش��رع في��ه باب 
ال��رواق في )الطارمة( الجنوبية بالذهب، 
وكان ذل��ك بنفقة منوجهر خان الملقب 
بمعتم��د الدول��ة أح��د رج��ال الحكومة 
الإيرانية. وفي نفس السنة أهدى السلطان 
محم��ود الثان��ي العثمان��ي إل��ى المش��هد 
الكاظم��يّ )الس��تر النب��وي( وه��و م��ن 
السندس المطرز، فأُسدل على الضريح 
ف��ي ليل��ة الق��در من ش��هر رمض��ان من 
الس��نة المذكورة. وأهدى السلطان عبد 
المجيد ابن الس��لطان محمود مِشكاتين 
للمش��هد الكاظمي خ�الل فترة حكمه 

)1255ـ1277هـ/ 1839ـ1860م(.
وفي عام )1270هـ/ 1853م(، أرس��ل 
ناص��ر الدين ش��اه القاجاري مل��ك إيران 
أحد علماء عصره المعروفين ـ وهو الشيخ 
عب��د الحس��ين الطهراني المش��تهر بلقبه 
)ش��يخ العراقَين( ـ إلى العراق للإشراف 
على تنفيذ مخطط عمراني واسع للعتبات 
المقدس��ة، من تجديد وإصلاح وتجميل، 
وكان  والتص��رف.  الص��رف  وخوّل��ه 

للكاظمية نصيب وحصة.
وبدأت الأعمال العمرانية في المشهد 
1864م(  )1281ه��ـ/  س��نة  الكاظم��يّ 
بعد انته��اء أعمال العم��ران في كربلاء 
وس��امراء. وكان م��ن جمل��ة م��ا حصل 
عليه المش��هد: إحكام أُسس جدرانه من 
قعرها المتصل بالماء إلى أعلى، وتجديد 

الواجه��ة الخارجي��ة من ج��دران الحرم، 
وتغش��ية الجدران بالطابوق الكاشاني، 
وتأس��يس دكّتين كبيرتين أمام الحرم 
متصلتين به من جهتَيه الجنوبية والشرقية 
وتبليطهم��ا بالمرم��ر، وبن��اء مداخل في 
أطراف هاتين الدكتين لإيداع الزائرين 
أحذيتَهم )كيشوان( وأمانتهم فيها. ثم تم 
اختيار الدكة الشرقية لرفع سقف عليها 
يقوم على 22 عموداً خش��بياً، وأُطلق على 
المجموع اسم )طارمة باب المراد(. وتلك 
هي م��ن أجلى ملام��ح الطراز المس��مى 
)الصف��وي( المق��ام عل��ى أعمدة خش��بية 
)دل��كات( بتيجان مقرنص��ة، كما هو 
موج��ود في مف��ردات عمائ��ر أصفهان، 
ولاسيما شرفة علي قبو في ميدان الإمام 
)ميدان الش��اه س��ابقاً(. ثمّ غشي بالذهب 
الإيوان الكبير الواقع في وسط )الطارمة 
الش��رقية(. وانته��ى العمل ف��ي كل ذلك 

سنة )1285هـ/ 1868م(.
وق��د كان المجم��ع يعان��ي من بعض 
الفوض��ى ف��ي التنظيم، ولاس��يما وجود 
ازدحام بالقبور التي يتعثر فيها المش��اة، 
وكذل��ك بِرك��ة الم��اء في وس��طه من 
الأرض  تغم��ر  الت��ي  الش��رقية،  الجه��ة 
حواليه��ا بالطي��ن والوح��ل، ولي��س فيها 
موضع يس��تفاد منه للصلاة س��وى دكة 
كبي��رة في ش��مالي ش��رقيها. كل ذلك 
جع��ل الأمير فرهاد ميرزا القاجاري ـ عم 
ملك إيران ناصر الدين شاه ـ للإنفاق على 
تحسين الخدمات من خلال بناء سراديب 
منظّم��ة لدفن الموتى في س��احة الصحن 
وإيوانات��ه وحجراته، ث��م تذهيب المنائر 
الأربعة الكبرى م��ن حد وقوف المؤذن 
إل��ى قمته��ا وكذل��ك تأس��يس قاعدتين 
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ضخمتي��ن في س��طح الطاب��ق الثاني من 
الصح��ن ف��وق البابي��ن الرئيس��يين ف��ي 
جانبي الش��رق والجنوب لنصب ساعتين 
كبيرتين عليهما. والأهم هو تشييد سور 
مرتفع للصحن يتك��ون من طابقين،بما 
يعتب��ر م��ن س��مات م��ا يس��مى )الطراز 
الصفوي(، وه��و في حقيقته استرس��ال 
للط��رز العراقي��ة القديم��ة كما س��نبين 
ذل��ك. وعلى أي ح��ال، فقد بدأ العمل في 
عمارة الصحن عام )1296هـ/ 1878م(، 

وتم عام )1301هـ/ 1883م(.

تحليل معماري
وعلى العموم فإن مس��قط البناء مربع 
الش��كل، كم��ا هو ح��ال كل العتبات 

العراقية، حيث تخترق س��ياجه الخارجي 
أربعة مداخل متحاورة، ثم زيد عليها ثلاث 
ثانوي��ة بعد ذلك لتصبح س��بعة. والمجمع 
متك��ون م��ن الضريح مط��وق بالصحن 
،وقد زيد عليه المس��جد من جهته القبلية 
لتلغي الفراغ المطوق له من الجهة القبلية. 
ثم يل��ي بصحن ال��رواق الخارج��ي الذي 
يح��دد مس��احة البناء ويش��كل س��ياجها 

الفاصل.
وف��ي بحثن��ا ع��ن ج��ذور ذل��ك الحل 
المعماري نجد أن المربع المقدس المحاط 
بالصحن المربع الواس��ع هي س��نة بنائية 
أتبعه��ا العراقي��ون منذ الس��ومريين عند 
بناء معابدهم لم��ا لها من إيحاءات رمزية 
بالقس��طاس والاس��تقرار. أما )المسقط 



تحقيقات

56

المتناظر( في هيئة الضريح فقد ورد من 
أع��راف محلية تطورت من بابل وس��مت 
إبان الحقبة الساسانية، وهو حل معماري 
يضفي على المنش��أ هيب��ة وجمالًا، ونجد 
أحس��ن أمثلته في إيوان )طاق( كس��رى 
في المدائن. وقد ح��دث أن فقد المجمع 
هيئت��ه المتناظ��رة الأول��ى عندم��ا زيد له 
المس��جد وألصق بج��دار القبلة في حقبة 

لاحقة.
أما بالنسبة للرواق الخارجي المطوق 
فهو استرس��ال من أع��راق بنائية عراقية 
قديم��ة ،حيث كانت وج��دت في أقدم 
نماذجها ف��ي معابد عص��ر العبيد وظلت 
ملازم��ة لعناص��ر البن��اء ف��ي المعابد في 
مختل��ف الادوار اللاحق��ة كم��ا ذك��ر 
ذل��ك د. فاض��ل عبد الواحد )من س��ومر 
إل��ى الت��وراة ص79(، وق��د طب��ق هن��ا 
  Recesses( مب��دأ الطلع��ات والدخ�الت
ضروري��ا  نعتب��ره  ال��ذي   )Buttresses
كحل إنشائي يجعل من الحائط الخارجي 
الصفي��ق مقاوم��ا لظاهرة الانبع��اج التي 
تعاني منها حيطان الآجر الس��امقة.ونجد 
في حجر تمث��ال الملك المعمار الأكدي 
)كودي��ا Goudea( مخطط المعبد الذي 
كان جدره تحمل تلك المواصفات. وقد 
أسترس��ل هذا الحل تباع��ا حتى نجده قد 
وط��أ العمارة الإس�المية ووجد في قصر 
الاخيض��ر او ف��ي مس��جد س��امراء على 
ش��كل هيئات إنش��ائية نصف أسطوانية 
الغاي��ة منه��ا معاض��دة الس��ياج الخارجي 
هيكليا،وه��ي ف��ي حقيقتها استرس��ال 

وحذلقة لنفس المبدأ البنائي الموروث.
وفي س��نة التطور لعناصر البناء نجد 
أن تلك الهيئات الساندة للحائط الخارجي 

ق��د أخ��ذت ش��كلًا مس��تطيلًا منتظماً 
عمودياً على الس��ياج، وحول موضعه من 
خ��ارج البن��اء إلى داخله، لترس��م ملامح 
حل معماري جدي��د أقتضى تغطية ما بين 
حائطين بس��قف مقبى أو إي��وان بما أنتج 
حج��رات تمت��د عل��ى طاب��ق أو طابقي��ن 
يمك��ن توظيفه��ا ف��ي ش��تى الأغراض 
والمنافع، كفضاءات معمارية مصدرها 
حل إنش��ائي ،وحذلق��ة واردة من العمارة 
العراقي��ة الموروث��ة. وفي حالة المش��هد 
الكاظمي اكتفى المعمار بطابق أرضي 
من الحجرات يس��بقها رواق مغطى بنفس 
الإي��وان. وت��رك الس��طح فارغا س��امقا 
لأغ��راض جمالية وصرحية، و يمكن أن 
يك��ون مردود ذلك الس��ياج الس��امق ما 
يفيد في العزل الصوتي بين هرج السوق 
والميدان الخارجي ومرجه وبين الصحن 
الداخل��ي ،الذي تؤمه العامة للاس��ترخاء 
أيام الزيارات. وتتخلل الإيوانات السامقة 
ذلك الس��ياج المبني في بعض المواضع ، 
ولاسيما عند المداخل والزوايا، بما يخدم 

الجانب الهيكلي للسياج الخارجي. 
الحل��ول  تل��ك  س��مت  أن  وح��دث 
الهيكلي��ة من هيئته��ا الوظيفية المجردة 
إل��ى العناي��ة بالجم��ال والمظه��ر، كما 
هي عمليات التغش��ية للسطوح بالقاشاني 
الملون، وهو من ثوابت المعالجات الفنية 
ف��ي العم��ارة العراقية وش��وطه يمتد منذ 
المعب��د الأبي��ض أو بوابة عش��تار. وعادة 
ما ي��راد منها معاضدة وتش��ديد العناصر 
الهيكلية بصريا ولاسيما الإيوانات، بما 
يخلق إيقاعاً تراتبي��اً متناغماً مع روحانية 
أو  المعل��م  الم��كان. وح��دث أن رم��م 
زي��دت له بعض المعالج��ات الفنية خلال 

المشهد الكاظمي في بغداد



ينابيع العدد )13( رجب ــ شعبان 1427هـ

57

الحقب اللاحقة بحيث لم يأخذ بالحسبان 
التجانس مع العناصر السابقة، حتى نجد 
بع��ض العناص��ر المتأخرة، وق��د وردت 
من الط��راز العثمان��ي المتأثر بأس��لوب 

الباروك الأوربي.
وق��د أضيف��ت للبن��اء ولاس��يما ف��ي 
المقرنص��ات  م��ن  حط��ات  الإيوان��ات 
)الواهي��ة( ف��ي جنباتها، بنوعي��ه المعرق 
الحقب��ة  عم��ارة  مي��ز  ال��ذي  والمتدل��ي 
الصفوية في إي��ران والعراق. ودعي هذا 
الط��راز لدى مؤرخي العمارة الإس�المية 
الغربيين بـ)الفارسي الصفوي(، وهو في 
حقيقته تطوراً وفذلكة وردت مفرداتها 
م��ن ثوابت العم��ارة المحلية ،الذي كان 
جوه��ره تطوي��ع أكث��ر وأعم��ق لخام��ة 

الآجر.
وف��ي إضف��اء البه��رج عل��ى المكان 
ولاس��يما الفض��اءات الداخلي��ة للضريح 
غاي��ة بحد ذاتها، لما يصب��ه في المقاصد 
وأهمي��ة  والرهب��ة  والإبه��ار  النفس��ية 
المكان، التي يرام من ورائها تكريس 
قدس��يته. وق��د وطأت تل��ك العناصر في 
بع��ض معالجاته��ا حال��ة م��ن المبالغ��ات 
الجمالي��ة، إلى الحد الذي انعكس س��لباً 
على تجان��س مفرداته، ناهي��ك مما يراد 
منه في معاضدة للهياكل الإنشائية كما 
هو الح��ال في قطع المراي��ا التي أبعدت 
عن منطقة الانتقال إلى القوى الإنشائية، 
بالرغ��م من أن اس��تعمال تلك المرايا في 
المقرنصات قد أوحى بخفة وزن السقف 
من الناحية الجمالية، ووهبها بهرجا أخاذا. 
ونرصد هنا أن تلك المقرنصات قد بنيت 
بهيئة )معلق��ة( أي أنها لم تكن ناتجة من 
حلول إنش��ائية، وهذه في حقيقتها إحدى 

نق��اط ضعف عم��ارة الحقب��ة )الصفوية(. 
ونجده��ا هن��ا أنها أخذت ش��كلا حائرا 
بي��ن الزخرفة والإنش��اء، الت��ي لم تكن 
موفق��ة م��ن المعم��ار إل��ى درج��ة بلغت 
معها المرايا حاف��ة العقد مما أضعف قوة 
التحم��ل. وبالرغ��م م��ن بع��ض الهفوات 
الفنية هنا وهناك، إلا أن بناء المعلم يعتبر 
من أكث��ر العمائر البغدادي��ة روعة، بما 
يمكن أن يكون إعادة تفكيك عناصره 
مفتاح��ا لمعرفة الكثير من خصوصيات 
العمارة العراقية، ويصب في عملية إعادة 

إحيائها

أبي ع�ن  تغل�ب  ب�ن  أب�ان   ع�ن 
جعفرA قال:

»لم�ا أسري بالنب�ي9 ق�ال: يا رب 
م�ا ح�ال المؤم�ن عن�دك؟ قال: ي�ا محمد 
م�ن أهان لي ولي�اً فقد ب�ارزني بالمحاربة، 
وأن�ا أسرع شيء إلى نرصة أوليائ�ي، وما 
ت�رددت في شيء أن�ا فاعل�ه كترددي في 
وفاة المؤمن يكره الموت، وأكره مس�اءته، 
وإن من عب�ادي المؤمنين م�ن لا يصلحه 
إلا الغن�ى، ول�و صرفت�ه إلى غري ذل�ك 
لهل�ك، وم�ا يتق�رب إلي عبد م�ن عبادي 
بشيء أحب إلي مما افترض�ت عليه، وإنه 
يتق�رب إلي بالنافلة حتى أحبه فإذا أحببته 
كنت إذاً س�معه الذي يس�مع به، وبصره 
ال�ذي يبصر به، ولس�انه ال�ذي ينطق به، 
وي�ده الت�ي يبطش به�ا، إن دع�اني أجبته 

وإن سألني أعطيته«.
الكافي ج:2 ص:352

حال المؤمن
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يعود تاريخ هذا المزار إلى القرن الخامس الهجري، ويقع 
في الجانب الش������رقي من المدينة خارج س������ور كربلاء في الطريق 
الم������ؤدي إلى طويري������ج )الهندي������ة( والحلة، ويبعد ع������ن الروضة 

الحسينية المقدسة بمقدار )1500( متر تقريباً.
إن هذا المرقد كما هو معروف ينس������ب للرجل الصالح والعالم 
الجليل الشيخ محمد بن الحمزة الطوسي، وقد اشتهر بين الناس 
أن الدفين هو من ذرية أبي الفضل العباس بن علي عليهما السلام، 
كما هو وارد في زيارته المعلقة على جبهة ضريحه، وإنصافاً للعدل 
والتاريخ، أود أن أس������لط الضوء حول هذا الموضوع اس������تناداً إلى 

المعلومات التي حصلت عليها.

مرقد ابن الحمزة
سلمان هادي آل طعمة

ينابيع
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لي��س هن��اك مصدر قدي��م موثوق به 
يثب��ت أن ه��ذا المرق��د للس��يد المرفوع 
نس��به إلى أبي الفضل العباسA، وإنما 
ذك��ر ذل��ك المؤرخ��ون، ولم يش��يروا 
إلى المصادر الت��ي نقلوا عنها، والظاهر 
أنه��م اعتمدوا على الش��هرة التي نش��أت 
ف��ي العص��ر الأخير. ونس��بة القب��ور إلى 
غي��ر أصحابها من الأمور المعروفة، وقد 
يخرجنا الاس��تطراد بذكرها عن صلب 

الموضوع فنكتفي بما ذكرناه.
واب��ن الحمزة ه��و أحد الذي��ن فازوا 
بحس��ن الجوار في هذه البقعة المباركة 
الت��ي رف��ع الله ش��أنها وأعل��ى منزلته��ا 
 ،Hلوجود قبر الإمام الحسين بن علي
ولم ت��زل تش��ع بأنوارها الس��ماوية على 

العالمين العربي والإسلامي.
جاء في كتاب )تحفة العالم في شرح 

خطبة المعالم( ما هذا نصه: 
في خ��ارج كربلاء موض��ع معروف 
وهو على ما في )فلك النجاة( مشهد الشيخ 
نصي��ر الدي��ن علي بن حمزة بن الحس��ن 
الطوسي فاضل جليل له مصنفات يرويها 
علي بن يحيى قاله صاحب أمل الآمل وهو 
والد الشيخ الإمام عماد الدين أبي جعفر 
محمد بن علي بن حمزة الطوسي صاحب 

الوسيلة والمناقب)1(.
وفي كتاب )الكنى والألقاب(: عماد 
الدين محمد بن علي بن محمد الطوس��ي 

المشهدي الثقة الفقيه الجليل)2(.
وفي كتاب )تأس��يس الش��يعة لعلوم 
الإس�الم( قوله: ومنهم حمزة عماد الدين 
محمد بن علي بن محمد الطوس��ي صنف 

الوسيلة والواسطة)3(.
وذكره صاح��ب كتاب )أمل الآمل( 
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بقول��ه: الش��يخ الإم��ام عماد الدي��ن أبو 
جعفر محمد بن علي بن حمزة الطوس��ي 
المشهدي فقيه عالم واعظ له تصانيف منها 
الوسيلة، الواسطة، الرابع في الشرايع، 
مس��ائل في الفق��ه قال منتج��ب الدين)4(.
كان  المذك��ور  المرق��د  وح��ول 
ال��وادي القديم المس��مى ب��ـ)وادي أيمن( 

دفن فيه كثير من الصلحاء والعلماء.
)مدين��ة  كت��اب  صاح��ب  وذك��ره 
الحس��ين( فق��ال: هو محمد ب��ن علي بن 
حم��زة الطوس��ي المكنى باب��ن الحمزة 
من تلامذة ش��يخنا أبي جعف��ر محمد بن 
الحس��ن الطوس��ي، قال صاحب منتخب 
التواريخ لم يعرف تاريخ ولادته ولا وفاته 
بالضب��ط، كان من أع�الم الإمامية في 
القرن الخامس الهجري دفن في كربلاء 
في وادي أيمن بالقرب من باب طويريج، 
ل��ه مزار ي��زار يع��رف باب��ن الحم��زة له 
تصانيف منها كتاب )الوسيلة( في مسائل 
الفقه وكتاب )المناقب والمناقب( ومن 
الغريب في أمر هذا المزار هو ما اشتهر 
بي��ن المؤرخي��ن م��ن أن هذا الم��زار هو 
للعلامة عماد الدين الطوسي الشهير بابن 
حمزة وبين ما هو معروف بين الناس في 
زمانن��ا ه��ذا أنه يع��ود إلى عبي��د الله بن 
الحمزة بن القاسم بن علي بن الحمزة بن 
الحسن بن عبيد الله بن العباس بن الإمام 
عل��يG كما ج��اء ف��ي لوح��ة الزيارة 

الموضوعة على القبر.
بالرغم من أن علماء النسب والنسابين 
أجمع��وا عل��ى أن حمزة المكن��ى بـ)أبي 
يعل��ى( المدفون قرب الحلة والمنس��وب 
هذا المزار إلى ابنه لم يعقب. والبعض من 
المؤرخين ينسبون هذا القبر إلى العلامة 

الحس��ن ب��ن الحم��زة الحلب��ي. ج��اء في 
)فلك النج��اة( قوله: أن محمد بن علي بن 
حمزة الطوس��ي قبره في كربلاء خارج 
البل��د وهو من تلامذة محمد بن الحس��ن 
الطوس��ي، لعله يري��د بذلك صاحب هذا 

المزار الواقع في وادي أيمن)5(.  
يؤخذ م��ن أقوال المؤرخي��ن أن هذا 
القب��ر الواقع عند باب طويريج هو لأحد 
أعلام الإمامية في القرن الخامس الهجري 
المدفونين في كربلاء، ولهذا فإن قبره 
أصبح مزاراً لعشاق آل محمد صلوات الله 
عليه��م أجمعين، وقد بقي قروناً متطاولة 
تتهافت عليه نفوس المحبين، ويكثرون 

من زيارة قبره.

وصف المرقد
إن مم��ا يجب التنبيه علي��ه أن المرقد 
الموجود الآن هو عبارة عن صحن واس��ع 
ورواق وح��رم عقدت علي��ه قبة خضراء، 
والصحن كله مؤلف من ضلعين هما: ضلع 
القبلة والضلع الش��رقي وهما يطلان على 
الطريق العام. يحيط بالبناء سور ارتفاعه 
متران، يتم الدخول إلى الصحن من باب 
القبلة، ث��م يخطو الزائر ثلاثة أمتار حتى 
يصل إلى إيوان جميل مس��قف ومزخرف 
بالقاش��اني والفسيفس��اء، وعندما يدخل 
الزائر إلى الحرم يجد نفس��ه أمام ضريح 
مشبك مصنوع من النحاس يتوسطه خاتم 
من الخشب، وهو مغطى بشباك أخضر. 
أما القبر المب��ارك يتخلل قمته قناديل 
مض��اءة، ط��ول ه��ذا الضري��ح )3 أمتار( 
وعرض��ه )3،5 مت��راً( وارتفاعه )3 أمتار(. 
أما طول الطارمة فيبلغ )10 أمتار( وعرضها 
)4،5 مت��راً( وارتفاعه��ا )3 أمتار( وعرض 

مرقد ابن الحمزة
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المرق��د )7 أمتار( وطوله )12 متراً(، وفي 
داخل الروضة مسجد يبلغ طوله )6 أمتار( 
وعرضه )3 أمتار(، وتطل على الجهة اليمنى 
من المرقد باب خشبي مخصص للدخول 
إلى الحرم، كما يوجد ش��باكان يطلان 
على الطارم��ة، يقول حرز الدين: )وكان 
على القبر شباك حديد كتب عليه بحروف 
منه )وق��ف زهرة مرتضى الكس��ائي()6(.

كتب على ل��وح زيارته ما هذا نصه: 
)الس�الم عليك يا علي بن الحمزة بن عبد 
الله ب��ن العب��اس بن علي ب��ن أبي طالب( 
وقد نق��ش بيتان من الش��عر على كتيبة 
معلق��ة هناك للش��اعر المعروف الش��يخ 

مرتضى قاو الكشوان وهما:
يا أبا الحرب علي وابن من

دار في الحرب رحاها حيدر
جدك العباس ليث في الوغى

وابنه الحمزة ذاك القســـور
وقد كتبت آي��ات قرآنية على جانبي 
الطارمة بالكاش��ي الكربلائي: )بس��م 
الله الرحمن الرحي��م يريدون أن يطفئوا 
ن��ور الله بأفواههم ويأب��ى الله إلا أن يتم 
ن��وره ولو ك��ره الكاف��رون صدق الله 
العل��ي العظي��م( ش��ركة باب��ل كربلاء 
شيدها القيّم عباس نايف المسعودي سنة 

1411هـ.
ومما جاء في وصف القبر قول الشيخ 
حرز الدين: )يقع مرق��ده اليوم في محلة 
العباسية الشرقية من مدينة كربلاء باب 
طويري��ج، وقيم قبره رجل اس��مه حنظل 

من آل مسعود من قبيلة شمر)7(.
وبناء الحرم بس��يط ش��يده متبرعون 
من الكس��بة، وغالب��اً م��ا يكونون من 
صغ��ار الكس��بة. ويحي��ط بالح��رم م��ن 

الداخل كتيبة من الكاشي الكربلائي 
كتبت فيه��ا هذه الآية الكريمة: )بس��م 
الله الرحم��ن الرحيم ولا تحس��بن الذين 
قتل��وا في س��بيل الله أمواتاً بل أحياء عند 
ربه��م يرزقون ص��دق الله العلي العظيم( 
المتب��رع: صب��اح محمد جاس��م الخفاجي 

1995م.
البناء كله محاط بس��ور من الطابوق 
والحصى يبلغ طوله )23( متر وعرضه )30( 

متر، وقد جدد المزار وعمر مراراً.
أما الذين تولوا الإش��راف على إدارة 

الحرم فهم:
1ـ حنظل المسعودي.

2ـ فليفل.
3ـ نايف وشل.

4ـ عباس نايف.
5ـ حميد بن عباس نايف.

ولم يزل هذا المرقد قائم الأركان، 
مش��يد الج��دران، وق��د تعه��دت مديرية 
الوق��ف الش��يعي ف��ي كرب�الء بترميمه 

وإصلاحه في الوقت الحاضر

)1( تحفة العالم في ش��رح خطبة المعالم، للس��يد 
جعفر بحر العلوم، ص307.

)2( الكن��ى والألقاب، للش��يخ عباس القمي، ج1 
ص362.

)3( تأس��يس الش��يعة لعل��وم الإس�الم، للس��يد 
الصدر، ص304.

)4( أمل الآمل، للش��يخ محمد ب��ن الحر العاملي، 
ج2 ص285.

)5( مدينة الحسين، للسيد محمد حسن الكليدار 
آل طعمة، ج2 ص188.

)6( مراقد المعارف، للش��يخ محمد حرز الدين، 
ج1 ص57.

)7( المصدر السابق، ج1 ص57ـ58.
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المعلوم��ات  بع��ض  إضاف��ة  وف��ي 
واس��تدراك بع��ض الآراء وتوضيح أمور 
أخرى لا يلغي من أهمية الاس��تطلاع وما 
تضمن��ه من معلومات، وإنما يزيده أهمية 

وقيمة ومعلومات إضافية.
تناولن��ا بعض ما قي��ل في معجزة نجاة 
إبراهي��م الخلي��لA م��ن الن��ار ضم��ن 
 )Hفص��ل )معج��زات إبراهي��م ول��وط
عل��ى ص19ـ37 من كتابن��ا المطبوع في 

بي��روت )معج��زات الأنبي��اء ف��ي القران 
الكريم والفكر الإسلامي(، فقد نقلنا 
 ،Aفي ص23 عن الإم��ام أبي عبد الله
كم��ا ف��ي )روض��ة الكاف��ي( و)مفت��اح 
 Aالكتب الأربعة(، بأن إبراهيم الخليل
كان مول��ده بكوث��ي ربا، وه��ذا يجعل 
 ،Aم��ن الأق��وال الأخ��رى ف��ي ولادته
كما في ص74ـ75 من المجلة، ضعيفة. 
وج��اء في نفس الخب��ر أن أم إبراهيم وأم 

سعد حاتم مرزه

تعقيب على..

استطلاع مقام إبراهيم

إش������ارة إلى اس������تطلاع )مقام إبراهي������م.. صرح نم������رود.. وأرض 
المحرق������ة( الذي قام به الأس������تاذ حيدر الجد والمنش������ور على ص68ــ85 
من العدد )12( من مجلة ينابيع س������نة 1427هـ/2006م، وكان الاس������تطلاع 
بمضمونه ومعلوماته جيداً وقيم������اً تدل على مقدار الجهود القيمة التي 

قام بها الكاتب فكان جهداً مشكوراً وأداء قيماً أفادت القارئ كثيراً.

ينابيع
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ل��وط كانتا أختي��ن وهما ابنت��ا )لاجج( 
وكان نبياً منذراً ولم يكن رسولًا، مما 
يعن��ي ضعف ما جاء في ص72 بأن اس��م 
أم إبراهي��م ه��و )نونا بن��ت كرنبا...(، 
وم��ا جاء في ص84 م��ن أن لوط هو ابن 
أخ إبراهي��مA، وإنم��ا هم��ا ابنتا خالة 
كما عن الإم��ام الصادقA، ويمكن 

اعتبارهما رأياً.
وفي )النور المبين( للس��يد الجزائري 
 Aبأن جبرائيل Aعن الإمام الصادق
دف��ع إلى إبراهي��مA عندم��ا التقاه في 
الهواء خاتماً مكتوب عليه: لا إله إلا الله 
محمد رس��ول الله ألجأت ظهري إلى الله 
وأسندت أمري إلى الله وفوضت أمري إلى 
الله، ص24 من كتابنا، وأرى من المستبعد 
 Aلجبرائي��ل  Aإبراهي��م يق��ول  أن 
أن  يعل��م  لأن��ه  إلي��ه  بحاج��ة  لي��س  ان��ه 
الملائك��ة لا يعمل��ون ش��يئاً ولا يقولون 
إلا بأم��ر من الله تعالى، ف��إن مجرد لقاء 
الملك جبرائيلA ب��ه إنما هو بأمر من 
الله، فكم��ا أن طاعة الأنبياءG ومنهم 
خاتمه��م محم��د7 واجبة على الإنس��ان 
 وه��ي تع��د طاع��ة لله تعال��ى، كذل��ك
الأنبياءG يعلمون أن طاعة الملائكة هي 
 Aطاعة لله تعالى، ويؤكده أن إبراهيم
احت��اج إل��ى جبرائي��لA حي��ث س��لمه 
الخاتم والبس��ه قميصاً م��ن الجنة وأقعده 
على طنفس��ة من الجنة، وبقى معه يحدثه 
حتى خم��دت النار، وان من المتواتر في 
كتب الحديث أن جبرائيلA هو الذي 
كان م��ع إبراهي��مA في الن��ار وليس 

ملك الظل.
إن مفه��وم الن��ص القرآن��ي )قُلْنَ��ا يَ��ا 
نَ��ارُ كُونِي بَرْدًا وَسَ�اَلمًا عَلَ��ى إِبْرَاهِيمَ( 

يش��ير إل��ى انه أم��ر تكويني للن��ار فقط 
ب��ان تكون ب��ردا من الاحتراق وس�الماً 
من الاختناق بغازات أكاس��يد الكربون 
السامة على إبراهيمA فقط دون غيره، 
فقد دلت بعض الأخبار أن قيده قد احترق 
فأصب��ح حراً م��ن القي��د، وكان القدماء 
تنقصهم الحقائ��ق العلمية فلم يعرفوا آثار 
النار السامة فأولوا )سلاماً( بأنه من البرد 
الش��ديد، وهذا غير صحيح فظهر إعجاز 
قراني لم يك��ن معروفاً عند القدماء مما 
أكده العلم الحديث. وجاء في ص84 من 
المجل��ة ب��ان إبراهيمA ت��زوج بحران، 
وه��ذا تنفي��ه بع��ض الرواي��ات بأنه كان 
متزوجاً عندما خرج من موطنه وقد أهديت 
إل��ى زوجته خلال الرحلة جارية لتخدمها، 
تزوجه��ا إبراهيمA بعد ذلك فأنجبت له 
إسماعيلA فكان من قصته ما أخبر به 

القرآن الكريم ومن الله التوفيق
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كْرَ وَإِنَّا  قال تعال��ى: )إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَ��ا الذِّ
لَهُ لَحَافِظُونَ()1(، وقال أيضاً: )لَا يَأْتِيهِ الْبَاطِلُ 

مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَلَا مِنْ خَلْفِهِ()2(.
لق��د ع��دّ الس��يد الحكي��م ما ج��اء في 
مقالتي )طعناً فظيعاً(، وأن من حقي الشرعي 
أن أدفع عن نفس��ي ما ألحق بي، فآثرت في 
ردي ه��ذا علي��ه أن أتوخ��ى الجان��ب العلمي 

وأعرض عن لغة الكاتب.
الق��رآن الكري��م كلام الله ال��ذي لا 
يأتي��ه م��ن بين يدي��ه ولا من خلف��ه لأنه نزل 
من ل��دن عزيز حكيم، فكي��ف يطعن فيه 
قاصر لا يعلم منه ش��يئاً، وق��د قال فيه أمير 
المؤمنين علي بن أبي طالبA: )لا يمتحه 
الماتح��ون(. وأنّى لي أن أخوض في غمرات 
لججه وأنا العبد الفقير إلى رحمته والمحتاج 
لمعونت��ه؛ وه��ذا كتابه قد أعج��ز الخلق به 

م��ن قبل، فقال عز وجل: )قُ��لْ لَئِن اجْتَمَعَت 
الِإنسُ وَالْجِنُّ عَلَى أَنْ يَأْتُوا بِمِثْلِ هَذَا الْقُرْآنِ 
لَا يَأْتُونَ بِمِثْلِهِ...()3( فهو معجز بنظمه وتأليفه 
وبلاغت��ه؛ وقد حاول م��ن لا حظَّ له من قبل 
أن يطعن فيه، فأبى نفورا وانكب على وجه 

وجهه مثبورا.
إن الكاتب الس��يد أحم��د الحكيم قد 
وج��ه لي خطاب��اً، وكان دافعه على ما أظن 
خدمة الق��رآن الكريم والذود عنه، بيد أنه 
لم يمسك بزمام ما قاله فأوقعني وأوقع نفسه 
في متاهة، إذ قال: )لكن الباحث النصراوي 
ح��اول أن يغفل عن ذلك وذك��ر )..، فقيمة 
اللف��ظ تتأثر به��ذه الإيحائي��ة ونوعيتها قوة 
وضعفاً،( يبدو أن فيه طعناً فظيعاً( وعلّل ذلك 
بأن الآي��ات المباركات ليس فيها )ضعفاً(؛ 
وم��ن ق��ال ذل��ك فق��د ب��اء بغضبٍ م��ن الله 

عادل عباس النصراوي
رئاسة جامعة الكوفة

رد على تعقيب السيد أحمد الحكيم..

على أثر القرينة اللفظية

ردّاً على ما جاء في مقالة السيد أحمد الحكيم )رداً على مقالة: 
أثر القرينة اللفظية في معاني القرآن الكريم( المنش������ور في العدد )12( 

من مجلة )ينابيع( الغراء.

ينابيع
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تعالى!. ويب��دو أن الس��يد الحكيم لم يمعن 
النظر في تلك العبارة جيداً في أنها حصرت 
بي��ن فاصلتين )فارزتي��ن( )،.....،( وأن هذه 
الفاصلة حس��ب قول الدكتور حسن محمد 
تقي الحكيم )رحمهما الله تعالى(: )تستعمل 
لفصل أجزاء الكلام بعضه عن بعض ويقف 
الق��ارئ عندها وقفة قصيرة وتس��تخدم في 
المواض��ع الآتي��ة: بين الجمل الت��ي يتكون 
من مجموعها كلام تام الفائدة، وبين أنواع 

الشيء وأقسامه..()4(.
فقد جاءت تلك العبارة موضحة لما سبق 
من القول ومبيّن��ة لأثر الدلالة الإيحائية على 
اللفظ، ثم أن )اللفظ( جاء بصيغة المصدر، 
وهو لا يدّل بالضرورة على معنى )الألفاظ(، 
ول��و قل��ت: )فقيم��ة الألف��اظ تتأث��ر به��ذه 
الإيحائي��ة ونوعيتها قوة وضعفاً( لكان ذلك 
خطأ، لأنها تدل على ما سبقه من القول: )إن 
البعض الألفاظ في النص القرآني العظيم..( 
بي��د أن المصدر )اللفظ( قد عدل في الدلالة 
عن المسار الأول في الجملة التي سبقته إلى 
مسارٍ جديد يختلف عمّا سبقه، ومكوّناً من 

مجموع هذه العبارات معنى جديداً.
إن غاية ما كن��ت أصبو إليه في مقالتي 
)أثر القرينة اللفظي��ة في معاني الألفاظ في 
القرآن الكريم( هو أن أيّ لفظةٍ لا يمكنها 
أن تؤدي المعنى ذاته للفظة أخرى إذا ضُنّ أن 
اللفظي��ن مترادفان، فالقرآن نس��يج وحده، 
ففي قول��ه تعال��ى: )وَفَدَيْنَاهُ بِذِبْ��حٍ عَظِيمٍ()5( 
يمكن أن يقال خارج النص القرآني الكريم 
)مذب��وح( يبد أن الق��رآن الكريم قد انفرد 
بهذا الأس��لوب الفني العظيم فقام المصدر 
مق��ام اس��م المفع��ول وذلك عندم��ا وصف 
ه��ذا )الف��داء( بصيغة )المص��در( ولم يصفه 
بصيغة )اس��م المفعول(، إذ أن المصدر يدل 

عل��ى مطلق الحدث فيما يدل اس��م المفعول 
على وق��وع الحدث على وج��ه الثبات ولمرة 
واح��دة، فوصف المحدد )الف��داء( بالمطلق 
)ذب��ح( المص��در، ليث��وّر ف��ي ه��ذه اللفظة 
كل المعاني والدلالات، فيما يكون اس��م 
المفع��ول قاص��راً ف��ي التعبي��ر عنه��ا، وهو 
أولى بالوص��ف وفق القاعدة اللغوية فهكذا 
نج��د أن القرآن الكريم ق��د حطّم القواعد 
اللغوية العادية، وارتقى في المعاني النمطية 
الس��اذجة إلى مع��انٍ راقية ودلالات س��امية. 
وهذا دليل إعجاز في القرآن تمثل في عدول 
الصيغ الصرفية إلى صيغ صرفية أخرى طلباً 

للتوسعة والمبالغة.
ثم أن الألفاظ ف��ي المعجم تكون ذات 
دلالات متعادل��ة، تفعّل داخل مختبر النص، 
فم��ن الألف��اظ ما ت��زداد دلالته��ا، ومنها ما 
تتنازل عن بعض قيمها، لتشكل بمجموعها 
نصاً يعتمد على إمكانية الكاتب أو المؤلف. 
وقد ح��ازت بلاغة الق��رآن أعل��ى المراتب 
وأكمله��ا ف��ي التعبير عن المعاني، فاتس��م 
بانس��جام حروفه في كلماته، وكلماته في 
آيات��ه، وآياته في س��وره، وتلاءمت أصواته 
م��ع دلالات��ه، ف�ال تجد في��ه نب��و ولا نفور، 
فجاء نس��يج وحده، عجيب في نظمه وتأليفه 

وبلاغته.
وأخي��راً أرج��و الله تعال��ى أن يجعلن��ي 
والس��يد أحمد الحكيم ممن قصد رضوانه 
تعال��ى وناف��ح عن كتاب��ه، إنه نع��م المولى 

ونعم النصير

)1( سورة الحجر الآية:9.
)2( سورة فصلت الآية:42.

)3( سورة الإسراء الآية:88.
)4( مناهج البحث في اللغة العربية:126.

)5( سورة الصافات الآية:107.
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شهر رجب المرجب:
في اليوم الأول منه ولد الإمام محمد الباقرA سنة 57هـ في المدينة المنورة.

وفي اليوم الأول منه أيضاً ركب نوحA السفينة.
وفي اليوم الثالث منه سنة 254هـ وفاة الإمام علي الهاديA، وكان له من العمر 

إحدى وأربعين سنة.
وفي الي�وم الخام�س منه س�نة 244هـ قت�ل ابن الس�كيت أبو يوس�ف يعقوب بن 
إبراهي�م الدروقي الأهوازي الإمامي النحوي وكان من عظماء علماء الش�يعة قتل 

على يد المتوكل العباسي.
.Aوفي اليوم العاشر منه سنة 370هـ ولد الإمام محمد الجواد

وفي الي�وم الث�اني عشر منه وفاة العباس بن عبد المطلب عم النبي9 س�نة 32هـ 
وقيل سنة 33 للهجرة.

وفيه أيضاً دخل الإمام أمير المؤمنينA الكوفة بعد حرب الجمل.
وفي الثالث عشر منه ولد أبو الأئمة الإمام أمير المؤمنينA في الكعبة قبل البعثة 

بعشر سنوات سنة ثلاثين من عام الفيل.
وفي الي�وم الخامس عشر منه عقد النب�ي9 لمولانا أمير المؤمنينA على فاطمة 

الزهراءJ، وكان ذلك بعد الهجرة بخمسة أشهر.
.Aابنة أمير المؤمنين Jوفيه أيضاً وفاة العقيلة أم المصائب زينب

وفيه أيضاً س�نة 2هـ حوّل�ت القبلة من بيت المق�دس إلى الكعبة والناس في صلاة 
العصر.

وفيه أيضاً خرج النبي9 من حصار الشعب.
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شهر شعبان المعظم:

وفي الي�وم الس�ادس عشر من�ه خرجت فاطمة بنت أس�دO م�ن الكعبة تحمل 
وليدها عليA بعد أن بقيت فيها أربعة أيام.

وفي اليوم التاس�ع عشر منه س�نة 930هـ توفي الش�اه إسماعيل الحسيني الموسوي 
الصفوي.

وفي اليوم الثالث والعشرين منه سنة 41هـ طعن الإمام الحسنA على فخذه.
وفي اليوم الرابع والعشرين منه سنة 7هـ فتح مولانا الإمام أمير المؤمنينA خيبر.
.Aوفي اليوم الخامس والعشرين منه سنة 183هـ استشهد الإمام موسى الكاظم

وفي اليوم السابع والعشرين منه بدأ نزول الوحي والقرآن على النبي9 وهو يوم 
شريف وعيد عظيم، وكان يوم الاثنين بعد أربعين سنة من عمرة الشريف.

وفي الي�وم الثام�ن والعشري�ن منه س�نة 13 قبل الهجرة إسلام مولان�ا ومولى كل 
مؤم�ن ومؤمن�ة أمري المؤمنين علي بن أبي طال�بA وإن كان مؤمن�اً في الباطن، 

وكان عمرهA يوم أسلم تسع سنين.

في اليوم الثاني منه سنة 2هـ نزل فرض صيام شهر رمضان المبارك.
.Aوفي اليوم الثالث منه سنة 4هـ كانت ولادة الإمام الحسين

.Aوفي اليوم الرابع منه سنة 26هـ ولد قمر بني هاشم العباس بن علي بن أبي طالب
.Aوفي اليوم الخامس منه سنة 38هـ ولد الإمام زين العابدين

 وفي اليوم الحادي عشر منه سنة 33هـ ولد أشبه الناس برسول الله9 علي الأكبر
.Aابن الإمام الحسين

 وفي ليل�ة الخام�س عرش من�ه ليل�ة الجمع�ة س�نة 255ه�ـ كان�ت ولادة الحج�ة
المنتظرA، عجل الله تعالى فرجه وجعلنا من أنصاره.

وفي الي�وم الثامن عشر منه س�نة 326هـ وفاة الحسني بن روح النوبختي الس�فير 
الثالث للإمام الحجةA، توفي ببغداد ودفن بها.
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للمس��جد في نفوس المسلمين 
منزلة خاصة، ومكانة متميزة، ارتبطت 
بأعظ��م فع��ل يش��دهم لخالقه��م وأقوى 
آص��رة تجذبهم نح��و وحدته��م واجتماع 
أمرهم ألا وهي الصلاة.. الركن الأعظم 
من أركان الإس�الم، وقد كانت عناية 
الرسول7 بالمسجد عناية فائقة، حيث 
كان7 لا يبارحه، اللهم إلا في أسفاره، 
فف��ي ه��ذا الم��كان الطاه��ر تتس��امى 
النف��س وتذوب في عالم ش��فاف يلامس 
الأحاسيس الخاشعة في عباداتها الخالصة 
في خضوعها، المبتعدة عن مظاهر الرياء 

والنفاق.
وهكذا فقد س��جل التاريخ للمسجد 
مواقف��اً حافل��ة بالعط��اء، فمن��ه انطلقت 
الصيح��ات المعلن��ة ع��ن رفضه��ا اتج��اه 
الواقع الفاس��د، وفي��ه اجتمعت كلمة لا 
ال��ه إلا الله الت��ي هزت ع��روش الكفر 
المس��لمون  اجتم��ع  وب��ه  والكافري��ن، 
الأوائ��ل ح��ول رس��ول الله7 كالهال��ة 
ح��ول القم��ر، يأخ��ذون م��ن نبع��ه الثر 

الصاف��ي تعاليم الإس�الم، فكان المنبر 
والمح��راب، م��ن س��ماته الب��ارزة، فمن 
صلوات المحراب تحلق نفوس المصلين 
إل��ى فض��اء الح��ب الإلهي، وم��ن المنبر 

تواجه مصاعب الحياة ومشاكلها.
وبم��رور الأي��ام، أصبحت المس��اجد 
حواضر علمية ومنتديات تدريسية، إليها 
تش��د الرح��ال طلباً للعل��م، لأنها أماكن 
مطهرة وبقاع معظمة، ومن هذه المساجد 
بقداس��ته  المع��روف  الس��هلة،  مس��جد 
وبركته، الذي أش��اد بفضل��ه إمامنا أبو 

ينابيع

:Aقال الإمام أبو عبدالله الصادق
»عن أبي بكر الحضرمي عن أبي جعفرA قال: قلت له: أي بقاع الأرض 
أفضل بعد حرم الله عز وجل وحرم رسوله9، فقال: الكوفة يا أبا بكر 
هي الزكية الطاهرة، فيها قبور النبيين المرسلين وغير المرسلين والأوصياء 
الصادقين، وفيها مس�جد س�هيل الذي لم يبعث الله نبياً إلا وقد صلى فيه، 
ومنه�ا يظهر ع�دل الله، وفيها يكون قائمه والقوام م�ن بعده، وهي منازل 

النبيين والأوصياء والصالحين.«
كامل الزيارات ص: 456
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عب��د الله جعف��ر الص��ادق
A، ولا ش��ك في كونه 
موضعاً مقدساً وإلا كيف 
س��يكون من��زلًا للمغي��ب 
الذي تترق��ب الناس طلعته 
البهية، والحجة الذي نعيش 
ل��ولاه  وال��ذي  برعايت��ه، 

لساخت الأرض بأهلها.
اليوم زرنا هذا المسجد 
عل��ى  ووقفن��ا  المب��ارك 
حركة الإعمار الواس��عة، 

التي لم تغيّر شيئاً من آثاره، كما يحدث 
الآن لمس��جد الكوفة من تغييب كامل 
لمقامات وآثار، بل اتجهت بكل طاقاتها 
لإضافة حلّة معمارية جديدة، تلقي بظلالها 
على جدران المسجد وأواوينه ، ومداخله 
وخلال زيارتنا هذه س��جلنا استطلاع هذا 
الع��دد، تيمّن��اً بذك��رى ولادة قائ��م آل 
محمد، الحجة بن الحسن العسكري في 
النصف من ش��هر ش��عبان المعظم، على 
أن يكون الإعمار الذي يش��هده المسجد 
الحصة الأكبر في طرحنا المقرر لمادة 

الاستطلاع.

المسجد لمحة تاريخية
المس��جد ه��و الموضع الذي يس��جد 
فيه، وسمي المسجد مسجداً لأنه موضع 
الصلاة اعتباراً بالسجود، ويرى الزجاج: 
أن كل موض��ع يتعب��د فيه فهو مس��جد، 
آخ��ذاً من حديث النبي7 الذي يقول7 
فيه: )جعلت لي الأرض مس��جداً وطهوراً( 
وقال الفرّاء: إن المسجد بكسر الجيم، 
والفت��ح جائز، وهو موضع الس��جود من 
بدن الإنس��ان والجم��ع مس��اجد()1(، )أما 
الجام��ع فهو صفة للمس��جد، لأنه علامة 
للاجتماع، والمسجد الجامع الذي يجتمع 
في��ه الن��اس، لإقامة ص�الة الجمع��ة، ثم 

Hيظهر في الصورة مقاما الإمامين زين العابدين والمهدي

Gصورة قديمة يبدو فيها الجانبان الجنوبي والغربي ومقامات الأئمة زين العابدين والصادق والمهدي
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اخ��ذوا يطلق��ون لفظة الجام��ع على كل 
مس��جد تقام فيه الجمعة، وف��ي العصور 
المتأخ��رة، يطلقونه��ا على كل مس��جد 

يصلى فيه()2(.
وأول مس��جد بني في الإس�الم، هو 
مس��جد قباء الذي يقال له: مسجد التقوى 
لقوله تعالى )لَمَسْ��جِدٌ أُسِّسَ عَلَى التَّقْوَى 

مِنْ أَوَّلِ يَوْمٍ()3(.
ولما كان المسجد مكاناً ذا قدسية 
خاصة، فقد كان الاهتمام ببنائه، منصباً 
عل��ى تعاون المس��لمين فيم��ا بينهم لرفع 
صرح��ه وتش��ييد هيكله، وع��ن الأدوار 
الت��ي م��رت به��ا عملية بن��اء المس��جد، 
يذكر الأس��تاذ محمد س��عيد الطريحي 
في كتابه قائ�اًل: )ومن الجدير بالذكر 
هنا أن جميع المساجد التي مرت بأدوار 
ثلاث��ة م��ن حي��ث الهيئ��ة المعمارية، هي 
البن��اء الأول البس��يط وال��ذي يكون من 
القص��ب، وأحيط��ت المس��اجد بخن��دق 
يمن��ع ولوج الن��اس إليها م��ن دون طهارة 
ولمنع دخ��ول الحيوانات، كالذي صنعه 
النب��ي7 ف��ي بداي��ة الدعوة الإس�المية 
وقلده المس��لمون عندما خططوا مسجد 
الكوفة، إذ لم تكن له جدران، ثم حل 
محله القصب واللبن، واستعمل بعد ذلك 

الآجر أو الحجر بدل اللبن()4(.
ولنا مع ه��ذا الرأي وقفة حيث نقول: 
إن المس��جد الذي بناه رسول الله7 مع 
المسلمين، كان مسجد المدينة المنورة 
وال��ذي س��اعدهم7 في��ه بنقل��ه للحجر 
كما اس��تخدموا جذوع النخيل في عملية 
تسقيفه مستعينين بالحبال المتينة لغرض 
تثبيت الجذوع وربطها مع بعضها، لكي 
تقاوم الرياح وه��ذا يعني أن الدور الأول 

ت��م فيه��ا اس��تخدام الحج��ر واللب��ن وإلا 
كيف يتم تشييد مسجد يسع عدداً هائلًا 
م��ن المصلين والمتعبدي��ن، اعتماداً على 

مادة واحدة وهي القصب؟!

مسجد السهلة أساسيات التسمية 
والموقع والتأسيس

لابد لنا ونحن نذكر مس��جد السهلة 
أن نش��ير إلى مدينة الكوف��ة، التي يقع 
الجغرافي��ة،  رقعته��ا  ضم��ن  المس��جد 
فالكوف��ة التي أسس��ت ع��ام 17هـ، لها 
في التأريخ الإسلامي أهمية كبرى، لما 
لها من ثقل اجتماعي، تنوع  في تواجهاته 
وانتماءاته،ولس��نا بص��دد س��رد الوقائع 
التاريخية لمدين��ة الكوفة، إلا ما جعلناه 
مدخلًا لمس��جد الس��هلة. وقد شيدت في 
الكوفة مساجد عدة حيث يذكر الأستاذ 
كاظم الجنابي )وفيما وصلنا من نصوص 
المؤرخي��ن أن الكوف��ة ل��م تقتصر في 
تخطيطها على المسجد الجامع وحده، بل 
خطّت فيها مساجد أخرى صغيرة للقبائل 
حس��ب مواضعه��ا من التخطيط ليتيس��ر 
العبادة على المصلين ولاجتماع المسلمين 
ف��ي صلا ة الجمعة في المس��جد الجامع، 
وبذل��ك أصبحت كل خط��ة من الخطط 
القبلية تش��تمل على مس��جد وحبانة لدفن 
الموت��ى()5(، وقد عد الأس��تاذ الطريحي 
في كتابه)6( عدد المس��اجد التي كانت 
مشيدة في الكوفة فبلغت اثنين وتسعين 
مسجداً بضمنها مسجد الكوفة المعظم، 

ومسجد السهلة المبارك.
أولًا: التسمية:

يمك��ن اعتب��ار مس��جد الس��هلة من 
المس��اجد التي اختصت بأكثر من اسم 

مسجد السهلة المعظم بيت البركة ومحل الرحمة
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في العصور القديمة، أما اليوم فقد غلب 
عليه اسم السهلة، وهنا نستعرض أسمائه 

فمنها:
أ ـ الس��هلة: والسهلة كل رملة حمراء 
يق��ال له��ا س��هلة وكل حصب��اء ورم��ل 
هكذا مختلطين، وإلى هذا تعود تسمية 
المس��جد لكونه يقع في بقعة تكثر بها 

تلك الرمال الحمراء.
ب ـ مس��جد القرى: ذكر ابن الفقيه 
قائلًا: )وإن مس��جد السهلة مناخ الخضر، 
م��ا أتاه مغم��وم إلا ف��رّج الله عنه، ونحن 
نس��مي مسجد السهلة بمس��جد القرى()7( 

ولع��ل، مس��جد الس��هلة كان الأكب��ر 
والأشهر بين عدة قرى، تحيط به فكان 

يعبّر عنه بمسجد القرى.
 ج ـ المس��جد الب��ري، ولعل��ه من البر
الإحس��ان  ف��ي  الاتس��اع  ـ  بالكس��ر  ـ 
والزي��ادة، ومنه س��ميت البري��ة ـ بالفتح 
بذل��ك  س��مي  لاتس��اعها،  ـ  والتش��ديد 
لكثرة خي��ره وبركاته ولع��ل من البر ـ 
بالفتح والتش��ديد ـ أي الصحراء، ونسب 
إليه��ا لأنه يقع ف��ي أرض صحراوية، وقد 
س��ماه الإمام الصادقA بهذه التس��مية 
ف��ي رواية تأت��ي في مع��رض حديثنا عن 

فضله.
د ـ مس��جد عبد القيس، وذلك لوقوع 
المسجد في خطة عبد القيس، التي تضم 

منازلهم.
بن��ي ظف��ر، يذك��ر  ـ مس��جد  ه��ـ 
الطريح��ي رأي��اً بقول��ه: )ويب��دو أن بن��ي 
ظفر هم بناة هذا المسجد، وهؤلاء بطن 
من الأنص��ار نزلوا الكوفة... ينتس��بون 
إل��ى ظفر، واس��مه: كعب ب��ن الخزرج 
ب��ن النبيت بن مال��ك ب��ن أوس()8( إلا أن 
الأس��تاذ كامل س��لمان الجبوري يقول: 
)س��مي المس��جد بهذا الاس��م لأنه يجاور 
ويح��ادد خطة بن��ي ظفر، ولم يش��ر إلى 
بنائهم للمسجد أو الاشتراك في بنائه()9(.
الإم��ام فع��ن  س��هيل،  مس��جد  ـ   و 

الصادقA قال: )لو أن عمي زيداً صلى 
في مس��جد س��هيل واس��تجار الله لأجاره 
عشرين س��نة()10( ثم يذكر الشيخ جعفر 
كاشف الغطاء بقوله: )وقد استجرت به 
س��نة الطاعون مع ما يق��ارب من أربعين 
ش��خصاً ما فقد منه��م أح��د()11(، )ويبدو 
أنه��ا محرف��ة ع��ن س��هيل، ويحتم��ل أن  المدخل الرئيس لمسجد السهلة المعظم
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يكون س��هيل هذا أحد عبّاد المسجد أو 
أئمت��ه أو أحد من قض��ى عمره في خدمة 

المسجد()12(.
ثانياً: الموقع:

يقع مسجد السهلة اليوم بظهر الكوفة 
من الجهة الش��مالية الغربية من المس��جد 
الجام��ع )جامع الكوفة( على نحو كيلو 
متري��ن تقريب��اً، ويمكن الوص��ول إلى 
هذا المس��جد من جمي��ع جهات الكوفة 
حيث إن��ه يقع على امت��داد الطريق العام 
بي��ن الكوفة وكربلاء م��ن جهة، وعلى 
الطري��ق العام بين الكوف��ة والنجف من 

جهة أخرى.
ثالثاً: التأسيس:

لم تشر الدراسات التاريخية والآثارية 
الت��ي اطلعن��ا عليه��ا إل��ى س��نة تأس��يس 
المس��جد، إلا أن اب��ن الفقيه يذكر نصاً 
ورد على لس��ان الإمام علي بن أبي طالب
A وهو: )إن بالكوفة أربع بقاع قدس 
مقدس��ة، فيها أربعة مس��اجد، قيل سمّها 
يا أمي��ر المؤمنين، قال : أحدها مس��جد 
ظفر وهو مسجد السهلة.. والثاني مسجد 
جعفي.. والثالث مس��جد غن��ى.. والرابع 
وبن��اء عل��ى ه��ذا  الحم��راء()13(  مس��جد 
القول يمكن اعتباره مش��يداً منذ نش��وء 
 مدين��ة الكوف��ة أي قب��ل مج��يء الإم��ام

عليA إلى الكوفة سنة 36هـ واتخاذها 
من قبل��ه عاصم��ة للدولة الإس�المية، أو 

أثناء إقامته بالكوفة.

فضل مسجد السهلة
لق��د حظ��ى مس��جد الس��هلة بجمل��ة 
م��ن المزايا والفضائل الت��ي لم يحظ بها 
مسجد آخر فقد لوحظ تركيز أئمة أهل 

البيتG على أهميت��ه وفضيلته والحث 
بالتواف��د عليه، والقيام بالأعمال التعبدية 
الخاص��ة به ونحن نورد ثلاثة أحاديث عن 

ثلاثة من أئمة أهل البيتG في فضله:
1ـ الإم��ام زين العابدينA قال: )من 
صلى في مسجد السهلة ركعتين زاد الله 

في عمره سنتين()14(.
2ـ الإمام الباق��رA: فعن أبي بكر 
الحضرم��ي، ع��ن أب��ي جعف��رA قال: 
قلت له أي بق��اع الأرض أفضل بعد حرم 
الله ع��ز وج��ل، وحرم رس��ول الله7، 
فقال: الكوفة، يا أبا بكر هي الزكية 
الطاه��رة، فيه��ا قبور النبيين المرس��لين 
وغير المرس��لين والأوصي��اء الصادقين، 
وفيها مس��جد س��هيل الذي ل��م يبعث الله 

نبياً إلا وقد صلى فيه...()15(.
3ـ الإمام الصادقA قد لا نبالغ حينما 
نق��ول إن الإم��ام الصادق اهتم بمس��جد 
السهلة اهتماماً بالغاً، فقد أحصيت عشرة 
أحادي��ث عنهA كلها ت��دل على فضله 
وبركت��ه ومنفعة الاس��تجارة به من كل 
ه��م وضيق وخوف، ولا نعلم لماذا س��أل

A ع��ن عمه زيد بن عل��ي عدة مرات، 
مستفس��راً من أصحابه عن استجارة زيد 
بالمس��جد وعدمها وعندما كان جوابهم 
النفي قال: أما والله لو استجار به لأجاره 
الله عش��رين س��نة، وم��ن ه��ذا الحديث 
نستقرأ مدى عظمة الاستجارة بالمسجد، 
وان زي��داً لو حل فيه واتجه للعبادة لكان 
له حصن��اً حصيناً، يقيه ش��ر بني مروان 
ال��ذي ل��م يه��دأ لهم ب��ال وزيد عل��ى قيد 
 الحياة، على أن هذا القول لا يعد قدحاً في

زي��دA ال��ذي لو ظف��ر به��ا لجعلها في 
أهلها.
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وقد أكد الإم��ام الصادقA أيضاً 
م��ن خ�الل رصدن��ا لأحاديث��ه المتعلق��ة 
بمس��جد الس��هلة: عل��ى أن��ه بي��ت القائم 
ال��ذي ينزل فيه بأهله، عندما يأذن له الله 
بالظهور ليملأ الأرض قسطاً وعدلًا بعدما 
ملئت ظلم��اً وجوراً، ومن هذه الأحاديث 
نس��تعرض حديثاً عن أب��ي بصير عن أبي 
عبد اللهA أنه قال: )يا أبا محمد كأني 
أرى نزول القائم في مسجد السهلة بأهله 
وعياله، قلت يك��ون منزله؟ قال: نعم، 
ه��و منزل إدري��س، ما بع��ث الله نبياً إلا 
وقد صلى فيه، والمقيم فيه كالمقيم في 
فس��طاط رس��ول الله7، وما مؤمن ولا 
مؤمن��ة إلا وقلب��ه يحن إليه، وم��ا من يوم 
ولا ليل��ة إلا والملائك��ة ي��ؤون إلى هذا 

المسجد يعبدون الله فيه، يا أبا محمد أما 
أنا ل��و كنت بالقرب منك��م ما صليت 
ص�الة إلا فيه، ثم إذا قام قائمنا انتقم لله 

ولرسوله ولنا أجمعين()16(.

مقبرة السهلة
ذكرن��ا فيما س��بق أن كل خطة من 
الخطط القبلية تشتمل على مسجد وجبانة 
لدف��ن الموتى، فم��ن الطبيعي أن يكون 
بجوار مس��جد الس��هلة مدفناً، خصوصاً 
وأن له من العظم��ة ما لا توصف، واليوم 
ن��رى المقب��رة ماثلة للعي��ان، تقع بجانب 
الجدار الجنوبي للمس��جد وقد دفن منها 
جملة م��ن الأعلام والأخي��ار منذ عصور 

بعيدة ونذكر منهم)17(:

الجدار الجنوبي، وتظهر أمامه مقبرة مسجد السهلة الأثرية



استطلاع المجلة

76
1ـ يحيى بن عبد الله بن محمد بن  عمر 
بن علي أمير المؤمنينA كان صالحاً 
تقياً ورعاً، قتله الرش��يد محبوساً وكان 
مع��ه في الحبس يحي��ى صاحب الديلم بن 
عب��د الله المحض بن الحس��ن المثنى بن 
الحس��ن الس��بط، ولما قتله الرشيد خنقاً 
في السجن، أخرج جلاوزته جثمانه ودفن 

في مقابر السهلة.
2ـ محمد الصوفي، ابن يحيى 
المذك��ور أع�اله، أيض�ًا قتل��ه 
الرش��يد في حبس��ه، ودفن أيضاً 

في مقبرة السهلة.
3ـ الشريف مجد الدين حسن 
بن الحس��ين الطاه��ر العلوي ولد 
س��نة 571ه��ـ، وبه��ا توفي س��نة 

645هـ ودفن بالسهلة.

تاريخ اختصاص زيارة
المسجد في )ليلة الأربعاء(

قال الس��يد ابن ط��اووس في 
تمض��ي  أن  أردت  )إذا  كتاب��ه: 
إل��ى الس��هلة، فاجع��ل ذل��ك بين 
الآخ��ر  والعش��اء،  المغ��رب 
م��ن ليل��ة الأربع��اء وه��و أفض��ل 
الأوق��ات()18(،  م��ن  غي��ره  م��ن 
ه��و ط��اووس  اب��ن   والس��يد 

علي بن موسى بن جعفر الحسني 
المول��ود ف��ي الحلة س��نة 589هـ 
والمتوف��ى س��نة 664ه��ـ وه��ذا 
يعن��ي أن زي��ارة مس��جد الس��هلة 
كانت معروفة منذ ذلك الحين، 
على أن الس��يد هن��ا يخصص ليلة 
الأربع��اء دون الليال��ي الأخ��رى، 
أم��ا الصلاة بي��ن العش��اءين فقد 
أشار إليها الإمام الصادقA في حديثه 
والذي يق��ول فيه: )...وم��ا أتاه مكروب 
قط فصل��ى فيه بين العش��اءين ودعا الله 
إلا ف��رج الله كربته()19(، إلا أن الأس��تاذ 
الطريحي يذكر: )وقبل حوالي 150 سنة 
حصل تطور آخر جدي��ر بالذكر، ذلك 
أن المرج��ع الديني الش��هير ف��ي عصره 

نموذج من الرصف الهندسي المسمى بالرصف الشيطاني

بقايا الأواوين التابعة لخان مسجد السهلة )الجهة الجنوبية(

مسجد السهلة المعظم بيت البركة ومحل الرحمة
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الش��يخ محم��د حس��ن 
الجواه��ر  صاح��ب 
النجفي المتوفى س��نة 
)1266هـ-1848م( سن 
للن��اس ع��ادة الذهاب 
إلى السهلة ليلة الأربعاء 
في كل أسبوع، وعلى 
أغلب الظ��ن أنه اختار 
هذا الوق��ت آخذاً من 
القائلة  الروايات  بعض 
المه��دي  ظه��ور  ب��أن 

سيكون في مثل تلك الليلة ثم يضيف... 
وقد اس��تمرت هذه الع��ادة إلى يومنا 

ه��ذا وش��اعت من��ذ حينه��ا الكثير  من 
التقاليد الخاصة بالسهلة، ومن ذلك العمل 
المع��روف باس��م )عم��ل أربعي��ن أربعاء( 
وهو أن يأتي الزائر للمس��جد أربعين ليلة 
أربعاء ويؤدي طقوسه الخاصة على الوجه 

الأكمل()20(.
ومما س��بق نلاحظ أن السيد قد أشار 
إلى فضل زيارة مسجد السهلة ليلة الأربعاء 
قبل الشيخ محمد حسن صاحب الجواهر 

بستمائة سنة!!

مسجد السهلة في الماضي القريب
قب��ل أن نتح��دث ع��ن حمل��ة الإعمار 
الكب��رى التي يش��هدها المس��جد الآن، 
لاب��د لنا أن نقف على وصفه حتى يمكن 
المقارن��ة بي��ن ملامحه ف��ي الماضي وما 
ستش��هده من تغيير جذري دون المساس 
بالطابع الهندس��ي الإسلامي الذي يحمل 

هويته.
يصفه الدكت��ور كاظم الجنابي في 
بحث له حول مسجد السهلة قائلًا: )يشغل 
مس��جد الس��هلة بقعة مس��تطيلة الشكل 
تقريب��اً قياس��ها نح��و 140×125م وترتفع 
جدرانه نحو 22م، وكل ضلع من أضلاعه  مدخل جديد لمسجد السهلة )الجهة الشمالية(

الجهة الشمالية قبل التعمير ولا يبدو فيها أي أثر للأواوين
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الأربع��ة تدعمه أب��راج نص��ف دائرية من 
الخ��ارج على أبع��اد متس��اوية تقريباً على 
غ��رار مس��جد الكوف��ة بحالت��ه الراهنة 
اليوم، ومدخل المسجد الذي يبلغ عرضه 
نحو مترين يقع في وسط جداره الشرقي، 
وقد وجد مدخل آخر في منتصف الضلع 
الش��مالي ولكنه أغلق بكسر الآجر في 
عصر متأخر، وفي خارج المسجد وعلى 
يس��ار مدخل��ه حالي��اً يوجد بن��اء حديث 
ينقسم إلى ثلاثة أقس��ام مستطيلة يفصل 
كل منهما عن الآخر جدار نصفي يرجح 
أنه حاجز للخيل حيث يظن بأن هذا البناء 
كان مربط��اً لخيل زائري المس��جد في 
المناس��بات الدينية()21(، ولا أدري كيف 
يص��ف الدكتور الجنابي ب��أن هذا البناء 
حدي��ث؟! وق��د ذك��ره المؤرخون ممن 
كتب في عمارة المسجد أن تاريخه يعود 
إل��ى حوالي 300 س��نة، فهو خ��ان تتوفر 
في��ه قاعات للاس��تراحة ومراب��ط للخيل 
والحيوان��ات وإيوانات لنزول الزوار وقد 
يكون الس��يد محمد مه��دي بحر العلوم 
الطباطبائيP )1155-1212هـ( هو الذي 
أوع��ز ببنائه إذا ما علمن��ا أنه قام بتحديد 
المقامات في المسجد، كما أوعز ببناء 
خان ف��ي منتصف الطري��ق بين كربلاء 

والنجف.
فيس��تمر  المس��جد  داخ��ل  أم��ا 
الدكت��ور الجناب��ي بوصف��ه قائ�اًل: )...
أما داخل المس��جد فإنه يتألف من صحن 
مكش��وف، تتوس��طه بئر عميق��ة يؤدي 
إليه��ا درج ينزل نحو س��تة أمتار للوصول 
إلى الم��اء وعلى مقربة م��ن مكان البئر 
دك��ة مربعة بها مح��راب للصلاة، ويمد 
الصح��ن من جهته الغربي��ة أواوين لنزول 

زوار المسجد في المواسم الدينية، كما 
يوج��د ما يماثلها عل��ى الأرجح في الجهة 
الشمالية من الصحن حيث ما زالت بقايا 
أكت��اف مائلة ف��ي الجدار الش��مالي من 
الداخ��ل وهذا الجدار عل��ى ما يبدو أقدم 
عهداً م��ن الجدران الثلاث��ة الأخرى التي 
يرج��ح أنها جددت بعد بنائها الأصلي في 

عصور مختلفة.
وفي الجه��ة الجنوبية من الصحن يقع 
بيت الصلاة أو المصلى، يش��غل المصلى 
مساحة 120×5،5 متراً تقريباً، السقف فيه 
على شكل قباب محمولة على عقود مدببة 

Hمقاما الإمامين الصادق وزين العابدين مقام نبي الله إدريسA بحلته الجديدة

مسجد السهلة المعظم بيت البركة ومحل الرحمة
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متناظ��رة، وهذه العقود ترتكز من جهة 
الجدار القبلي على دعامات تبرز بمقدار 
90×180س��م وتقابلها أعمدة مستطيلة من 
الآجر قياسها من الأس��فل 2،30×1،80م 
حي��ث تب��دو في ص��ف طويل مط��ل على 
صحن المسجد وأرضية المصلى مفروشة 
بالآجر المربع قياس��ه 24×24×4سم على 
طراز هندس��ي مقس��م بهيئة مستطيلات 
متس��اوية الأبعاد بكل منه��ا قطران من 
أنصاف الآجر المستطيل، وهذا الرصف 
يع��رف حديثاً عن��د المعماريي��ن بالعراق 

)بالرصف الشيطاني(.

أما المحراب فيقع في وسط المصلى 
وهو يخلو من آثار الزخرفة أو الكتابة()22(.

المقامات الموجودة في مسجد السهلة
أيضاً س��ننقل ما ثبت في الكتب عن 
وص��ف المقامات ف��ي الماضي، ليكون 

في حالة مقارنة مع الوصف الحالي.
1ـ مقام الإمام المهدي.

)وعلى محرابه المقوصر شباك صنع 
من النحاس عمره لا يتجاوز المائة عام... 
عليه عدة زخ��ارف نباتي��ة دقيقة الصنع، 
كان س��ابقاً يغط��ي المح��راب الحال��ي 
لمس��جد الكوف��ة، أي المح��راب الذي 
قتل فيه الإمام عليA، يقع على جانبي 
شباك المقام الآن دعاءان شهيران يقرآن 
خصيصاً لمناسبة زيارة المقام، وقد كتبا 
على قطع القاش��اني الأزرق التي تكسو 
المح��راب، وداخ��ل بناية مق��ام المهدي 
التي هي أكبر مقامات المسجد قاعتان 
من الشمال واليمين تتعبد بها النساء أغلب 
الأحيان()23(، يذكر الأستاذ الجنابي في 

مقالته عن مسجد السهلة:
)وف��ي عصرن��ا الحدي��ث بن��ى أح��د 
المحس��نين من أهل النجف حجرة مربعة 
عل��ى واجه��ة بيت الص�الة المطل��ة على 
صح��ن المس��جد تنتهي من أعلاه��ا بقبة 
مغطاة بالكاشاني الملون وفي داخل هذه 
الحجرة محراب يعرف بمحراب المهدي، 
وهذه الحجرة تبرز عن واجهة بيت الصلاة 

بمقدار خمسة أمتار تقريباً()24(.
أما ما ذكره السيد البراقي في تاريخ 
الكوف��ة حي��ث يق��ول: )لم يك��ن مقام 
المه��دي معهوداً بين الناس فأمر الس��يد 
بح��ر العلوم، ببناء قب��ة المقام الكريم،  Hمقاما الإمامين الصادق وزين العابدين
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ولا غرو فإنه أعرف بذلك ولا ينبؤك مثل 
خبير()25(.

 ،A2ـ مق��ام الإم��ام زي��ن العابدين
 يق��ع وس��ط المس��جد وعن ش��ماله مقام
 Aوعن جنوبه مقام المهدي Aالصادق
وال��ى الأخير أقرب، بناي��ة حديثة عادية.
 ،A3ـ مق��ام الإمام جعف��ر الصادق
يقع في وسط المس��جد تماماً، ومحرابه 
مج��وف كتب��ت عل��ى القاش��اني ال��ذي 
يكس��و التجويف أح��د الأدعية المأثورة 
في السهلة، وتقام على دكته المستطيلة 
صلاة الجماعة كل ليل��ة، وأكبرها في 

ليلة الأربعاء.
4ـ مقام الخضرA، يقع في الزاوية 
بين الضلعين الجنوبي والش��رقي، بجانبه 

غرفة للعبادة تطل عليه.
5ـ مق��ام إدريسA، وق��د قال قوم 
إن��ه بيت إدريس كان فيه يخيّط الثياب، 

يقع بين الضلعين الجنوبي والغربي.
6ـ مق��ام الصالحي��ن، ويع��رف أيضاً 
بمق��ام الأنبي��اء ه��ود وصال��ح، يقع هذا 

المقام بين الضلعين الشمالي والشرقي.
7ـ مق��ام النبي إبراهي��مA يقع في 
الزاوية بين الضلعين الش��مالي والغربي، 
وبع��ض الروايات تصرح أن��ه كان بيت 
إبراهيم، ومنه كان يخرج إلى العمالقة.

كم��ا يقع بالق��رب من مق��ام الإمام 
من��ه،  يس��تقى  كان  بئ��ر،  الص��ادق 
وله��ذا البئ��ر س��لم ينتهي إليه وهو أش��به 
بالس��رداب، وقد أغلق البئر الآن ووضع 

على فوهته شباك حديدي.
كما تبرز المنارة الحالية التي أقيمت 
سنة 1387هـ/1967م وقد أرخ عام بنائها 

السيد محمد الحلي قائلًا:
للسهلة اقصد واستجر

من كل نـــــــائبة وكبــــــت

منارة المسجد )الجهة الشرقية( مقام النبي إبراهيمA بحلته الجديدة

مسجد السهلة المعظم بيت البركة ومحل الرحمة
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هو مسجد سمت العبادة
فيــــه في سمت وصـــــمت

قد عمــــرت فيه المنـــــارة
لــــــلأذان يرفـــــــع صــــــوت

مذ قيــــــــــــل في تـــاريخها
)ويؤذنـــون بكـل وقــت()26(

حوالي  المن��ارة  ترتف��ع 
13م ولها س��لة واحدة يصعد 
إليها بواسطة سلم حلزوني، 
المن��ارة  وج��ه  ويغط��ي 
المزخ��رف، وتزين س��لتها 

الكتابات القرآنية.

المسجد وحملة الإعمار 
الواسعة

فيم��ا  المس��جد  كان 
مض��ى يق��ع ضم��ن منطق��ة 
خالي��ة من الإعم��ار تقريباً، 
أخ��ذت  فق��د  الي��وم  أم��ا 
تزحف  الس��كنية  الأحي��اء 
نحو المس��جد حتى أحاطت 
بأغلب جوانبه، كما يشهد 
الي��وم حمل��ة إعمار واس��عة 

بدأت تباش��يرها على يد س��ماحة آية الله 
العظم��ى المرجع الديني الكبير الس��يد 
محمد سعيد الطباطبائي الحكيم )مدّ ظله( 
ف��ي عام 1998م وقد صلت إلى مس��امعه 
الكريم��ة أخب��ار ع��ن الوض��ع المزري 
للمسجد عامة، والجدار الجنوبي بشكل 
خ��اص ال��ذي أحدث��ت في��ه التصدع��ات 
أضراراً بالغة وفتحات كبيرة، س��محت 
لقطع��ان الماش��ية أن تحاذي المس��جد أو 
تدخله، فما كان من سماحة السيد إلا أن 
أوعز باس��تبدال الجدار بجدار آخر وبناء 

الأواوين الملحقة به، وبالرغم من صعوبة 
الظ��روف آنذاك وما يحيط بعملية ترميم 
أو بن��اء لأي مس��جد أو مرقد من مخاوف 
ومعرق�الت من قبل أجه��زة الحكومة، 
المتمثلة بدائرتي الأوق��اف والآثار، فقد 
تمثل��ت المعوق��ات ف��ي تحجي��م عملي��ة 
البن��اء ومحاول��ة إيقافه��ا بكل الوس��ائل 
ومثال ذلك أعمدة المسجد.. فقد كانت 
الأبعاد )30×30س��م( ملائمة جداً ويكفي 
اللجن��ة  ولك��ن  بالطاب��وق  إكس��اءها 
المنبثقة عن دائ��رة الأوقاف أصرت على 
جعل أبعادها )60×90سم( وهذا يعني أخذ 

روائع الفن الهندسي تتجلى في هذه الصورة )الجهة الغربية(
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مس��احات من المس��جد إضاف��ة للكلفة 
المادية دون تحقيق أي فائدة من ذلك.

وبالرغم من هذه الصعوبات فقد شرع 
في العمل، ووضعت التصاميم الهندس��ية 
ث��م تمت الموافق��ة عليها، وم��ن الجدير 
بالذكر أن من وضع التصاميم الإنشائية 
للمس��جد الدكت��ور حي��در الدامرج��ي 
والمهندس الس��يد مضر عل��ي خان، أما 
التصاميم المعمارية فقد وضعها المهندس 

كريم العبدلي.
الج��دار  إزال��ة  عملي��ة  ب��دأت 
القديم، ثم بني محله جدار حديث 
كما بوشر ببناء أواوين تمتد على 
طول الجدار ذات طراز إسلامي لا 
يختلف عن شكل الأواوين السابقة 
المتصدع��ة الت��ي تم��ت إزالته��ا، 
كما ذكر لنا ذلك مدير مش��روع 
التطوير المهندس السيد مضر علي 
خان، الذي أطلعنا على عملية البناء 
وما تم إنج��ازه، وأرى من الواجب 
أن نذكر المرح��وم الحاج محمد 
ج��واد عطية جبّ��وري، الذي كان 
معتمداً من قبل س��ماحة السيد في 
إدارة ومتابعة المشروع فكانت له 
وقف��ات مش��هودة، وعزيمة ملؤها 
الإيمان بتجاوز المصاعب وإذلالها 
لإنج��از العمل دون مل��ل أو كلل، 
أثاب��ه الله بدرجات عالية ورحمات 
متتالية آناء اللي��ل وأطراف النهار. 
اعتم��د  الله  رحم��ه  وفات��ه  وبع��د 
س��ماحة الس��يد نجل��ه الس��يد عز 
الدي��ن الحكي��م ال��ذي كان عند 
حس��ن الاختيار، فق��د تميز بذوقه 
الهندس��ي الرفيع ودق��ة الملاحظة 

وال��ذي لاحظناه ف��ي اختي��اره للنماذج ، 
كم��ا تميز بس��داد ال��رأي ف��ي مواطن 

المقارنة والتفضيل.
ويتابع السيد المهندس: امتدت فكرة 
الإعمار لتطال المسجد بأكمله، بعد تم 
الحص��ول عل��ى دعم مادي م��ن قبل أحد 
المحس��نين اللبنانيين الذي زار المس��جد 
ورأى الإعم��ار ف��ي جهة واح��دة وعندما 
عرف بأن الوضع لا يس��مح بإجراء تغيير 
شامل للجهات المتبقية من المسجد تبرع 

الجهة الشرقية ولازال العمل فيها مستمراً

مسجد السهلة المعظم بيت البركة ومحل الرحمة
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مشكوراً لإكمال 
بناء الجدار الغربي 

وفقه الله تعالى.
زوال  وبع��د 
الطاغي��ة  نظ��ام 
ل��م  ال��ذي  المب��اد 
أهمية  أدنى  يعرف 
للمس��اجد، تق��رر 
المس��جد  بن��اء 
وب��دأ  بأكمل��ه 
ع��ن عمال  البحث 
أكفاء ماهرين لهم 
خب��رة كافي��ة في 

أعمال البناء وفق الطراز الإس�المي، من 
أقواس إسلامية وأواوين وعقدها بصورة 
متبادلة م��ع أخرى أصغ��ر منها، كذلك 
عمل سوابيط في كل ركن من أركان 
المس��جد عموماً لم يتس��ن الحصول على 
مثل هؤلاء العمال، وبالتالي قررنا الإعتماد 
على مجموعة من العمال الش��باب، الذين 
تم تدريبه��م، وجعلهم يخوض��ون مرحلة 
تجريب النم��اذج بالطريق��ة العملية حتى 
أصبح��وا ولله الحمد وبتس��ديد من حجّة 
آل محمدA عمّال أكفاء، فقد نجحوا 
أيّم��ا نجاح، بل أبدعوا ف��ي عملية رصف 
قطع الطاب��وق، المقطع��ة بطريقة فنية، 
وتوزيعها ضمن فضاء الإيوان وأقواس��ه.
وقد تزامن العمل في الجدار الجنوبي 
م��ع العم��ل ف��ي مق��ام المه��دي حيث تم 
إنش��اؤه على نفقة المحس��ن الحاج رشاد 
ناص��ر م��رزه، والمق��ام هذا عب��ارة عن 
قاعة كبيرة وملاصق��ة للأواوين المطلة 
على الجهة الجنوبية من المس��جد، تشغل 

مساحة قدرها 600م2.

وقد قس��مت إلى قاعتي��ن، إحداهما 
للرجال والأخرى للنس��اء، ولكل منهما 
مدخل خ��اص ب��ه، ويتوس��ط القاعة قبة 
خضراء، وتب��دو من الداخ��ل وقد زينت 
ببعض الآيات القرآنية، أما محراب المقام 
فه��و عب��ارة عن ش��باك يطل على فس��حة 
صغي��رة تمثل مرك��ز المح��راب، وقد 
جهز المقام بوس��ائل الإن��ارة والتكييف 
الحديث��ة، كما يطل المق��ام على الخلف 

بواسطة بابين من الخشب الصاج.
الأعم��ال  نس��بة  إن  الق��ول  يمك��ن 
المنجزة اليوم في المسجد تمثل 80% من 
نس��بة الإعمار الكلي��ة، ونلاحظ مقامي 
 ،Aوالنبي إدريس Aالنبي إبراهي��م
وقد اكتمل فيهما البناء، حيث تم تزيين 
الج��دران والمح��راب بالرخ��ام. كم��ا 
لوحظ أن قبلة مسجد السهلة تنحرف عن 
القبل��ة الحالية ب��ـ)9،4 درجة( في الموقع 
الجنوبي - الغربي ، فأصبحت المحاريب 
مائل��ة بمقدار الزاوي��ة المذكورة أعلاه. 
كما رصفت أرضية الأواوين والممرات 

بالمرمر وبطراز حديث.

العمل في أقواس إيوان مقام الصالحين
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أم��ا الأواوي��ن المطل��ة عل��ى س��احة 
المسجد فهي:

1ـ الجهة الشمالية )18 إيوان( تتوسطها 
اس��تعمالها  يت��م  بواب��ة كبي��رة س��وف 
لدخ��ول الزائرين، ومن الجدير بالذكر 
أن المنطق��ة الخارجي��ة الملاصقة للجهة 
الشمالية س��وف تستثمر في إقامة صحن 
يحت��وي على مجموع��ة صحية ومس��احة 
يمكنها أن تسع عدد الزائرين في مواسم 
الزيارة، وكانت هذه الجهة قبل الإعمار 
لا تحوي أواوين بتاتاً، فقط حائط ممتد، 
فاستحدث بناؤها طبقاً لما قد ذكر عن 

وصف المسجد في عمارة 
من عماراته السابقة.

2ـ الجهة الغربية، )8 
إيوان  يتوس��طها  إي��وان( 

كبير.
3ـ الجه��ة الجنوبي��ة، 
)8 إي��وان(، م��ع إيوانين 
طرف��ي  عن��د  صغيري��ن 

الجهة.
الش��رقية  الجه��ة  4ـ 
يتوس��طهما  إي��وان(   15(
مدخل كبير جداً، وتقع 
بالقرب منه المنارة، تطل 
الجهة الشرقية من الخلف 
القدي��م  الصح��ن  عل��ى 
للمسجد والذي هو عبارة 
عن ساحة كبيرة، يحتل 
جانبه��ا الجنوب��ي الخ��ان 
وال��ذي لازال��ت معالم��ه 
ماثل��ة، وفي الني��ة صيانة 
المعال��م  ه��ذه  وترمي��م 
لتبق��ى أثراً يض��م متحفاً 

ومكتب��ة، أم��ا الجان��ب الش��مالي فتقع 
المجموع��ة الصحية، ويمك��ن الدخول 
للصحن بواسطة بوابتين يتوسطان الجهة 

الشرقية منه.
والعمل في بناء وصيانة المسجد لا زال 
قائماً حيث نرى الكوادر العاملة منشغلة 
بإنج��از الأعم��ال المناط��ة بها ولاس��يما 
 ،Aف��ي مقام��ي الصالحي��ن والخضر
 Aكما سيش��هد مقام الإم��ام الصادق
تعميراً في الفترة المقبلة، حيث س��يعمد 
إلى وضع صبّ��ة بارتفاع نصف متر تقريباً 
تشمل مساحة مناسبة تكفي لعدد كبير 

مقام الإمام المهديA من الداخل

مسجد السهلة المعظم بيت البركة ومحل الرحمة
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من المصلين وسوف تغلّف بالمرمر كما 
تشمل الصيانة المحراب الموجود، أيضاً 
 Aوس��يدخل مقام الإمام زين العابدين

ضمن خطة الإعمار.
ال��دؤوب  العم��ل  يك��ون  أن  نأم��ل 
الذي يتم في مس��جد الس��هلة، رسالة إلى 
ديوان الوقف الش��يعي، ودائرة الآثار في 
الالتفات إلى مس��اجدنا ومراقدنا والعمل 
عل��ى تعميرها م��ع الحفاظ عل��ى هويتها 
العربي��ة الإس�المية. ولئلا يك��ون الهم 
ف��ي التعمي��ر مع طم��س المعال��م الأثرية 
ذات الطاب��ع الديني كما حدث ذلك في 
أكثر من مسجد ومرقد.. والله من وراء 

القصد

)1( الراغب الأصفهاني، المفردات ص: 223.
)2( الطريح��ي، العتبات المقدس��ة ف��ي الكوفة 

ص:6.
)3( سورة التوبة الآية: 108.

)4( الطريحي، العتبات المقدسة ص:7.
)5( الجناب��ي، مس��جد الس��هلة، بحث ف��ي مجلة 

بغداد العدد 27 سنة 1966م ص: 15.
)6( الطريحي، العتبات المقدسة.

)7( المصدر السابق ص: 176.
ومس��اجدها  الكوف��ة  فض��ل  المش��هدي،   )8(

ص:39.
)9( الجبوري، مساجد الكوفة ص: 116.

)10( جعفر الكبير، كشف الغطاء 1/ 212.
)11( المصدر السابق.

)12( الطريحي، العتبات المقدسة ص: 156.
)13( الميرزا النوري، مستدرك الوسائل 3/ 398.

)14( الشيخ المفيد، المزار ص: 14.
)15( ابن قولويه، كامل الزيارات ص: 76.

)16( الراوندي، قصص الأنبياء ص: 84.
)17( الطريحي، العتبات المقدسة ص: 78.

)18( المجلسي، بحار الأنوار 97/ 445.
)19( الكليني، الكافي 3/ 495.

)20( الطريحي، العتبات المقدسة ص: 174.
)21( الجنابي، بحث في مجلة بغداد ص: 16.

)22( المصدر السابق.
)23( الطريحي، العتبات المقدسة ص: 182.
)24( الجنابي، بحث في مجلة بغداد ص: 17.

)25( البراقي، تاريخ الكوفة ص: 152.
)26( الطريحي، العتبات المقدسة ص: 185.

رصف فضاء إيوان مقام الخضرA بالطابوق
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عناستعداده   
ل��ل��ق��راء ال���ك���رام في 

استقبال أسئلتهم الفقهية،  
والإج��اب��ة عنها ف��ي ض��وء فتاوى 
الكبير  الديني  المرجع  سماحة 
السيد محمد سعيد الطباطبائي 

الحكيم )مدّ ظله( 

الفقه(  رح��اب  )ف��ي  ب��اب  يعلن 

 

س: ما مدى اعتبار تحديد 
البوصل������ة للقبل������ة وه������ل هو 
 تحدي������د حقيق������ي أم تقريب؟ 
وم������اذا يجب علين������ا من جهة 

الصلاة سابقاً ولاحقاً؟ 
ج: التحدي��د التقريب��ي العرفي كاف 
م��ع عدم العل��م بالجه��ة الحقيقي��ة للقبلة 
كما ه��و المتع��ارف، ولا يجب تكلّف 
التعرف على الجهة الحقيقية والمداقّة في 

ذلك، بل تكفي الجهة العرفية.
س: من المقصود في الآية 
الكريمة: )وجاء ربك والملك 
صفا صفا(؟ هل هو الله تعالى 

مع الملائكة؟ 
إلي��ه تعال��ى م��ن  ج: نس��بة المج��يء 
المتش��ابه ال��ذي يحكم��ه قول��ه تعال��ى: 
)لَيْ��سَ كَمِثْلِهِ شَ��يْءٌ( الش��ورى: 11. )وما 
ورد في آي��ات القيامة من خواّص اليوم، 
وال��ى ذلك يرجع م��ا ورد ف��ي الرّوايات 
)كرواية عي��ون الأخبار الجزء 1 ص125 
قال: )س��ألت الإمام الرضاA عن قول 
الله ع��ز وجل )وَجَ��اءَ رَبُّ��كَ وَالْمَلَكُ صَفّاً 
صَفّ��اً( )الفج��ر:22(، فق��الA: إن الله 
س��بحانه لا يوصف بالمج��يء والذّهاب، 
تعالى عن الانتق��ال إنما يعني بذلك وجاء 
أمر رب��ك والمل��ك صفاً صف��اً( فيكون 
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الم��راد بمجيئ��ه تعالى مج��يء أمره، قال 
الله تعالى )وَالَأمْ��رُ يَوْمَئِذٍ لله()الانفطار: 
19( ويؤيد هذا الوج��ه بعض التأييد قوله 
تعالى: )هَلْ يَنْظُرُونَ إِلا أَنْ يَأْتِيَهُمُ الُله فِي 
ظُلَلٍ مِنَ الْغَمَامِ وَالْمَلائِكَةُ وَقُضِيَ الَأمْرُ( 
)البق��رة:210( بملاحظة قول��ه تعالى: )هَلْ 
يَنْظُ��رُونَ إِلا أَنْ تَأْتِيَهُمُ الْمَلائِكَةُ أَوْ يَأْتِيَ 
أَمْرُ رَبِّكَ( )النحل: 33( وعليه فهناك مضاف 
محذوف والتقدير جاء أمر ربّك. أو نسبة 
المج��يء إليه تعالى بنح��و المجاز العقلي.
س: أيهما أفضل للنس������اء 
الصلاة جماعة في المس������جد 

أو الصلاة فرادى في بيتها؟ 
ج: ص�الة المرأة في بيته��ا أفضل من 
صلاته��ا في المس��جد، وأفض��ل البيوت 
. المخدع ـ كما ورد في الحديث الشريف ـ

لب������س  يج������وز  ه������ل  س: 
النظ������ارات التي يكون طرفاها 
مطليي������ن  أو  الذه������ب  م������ن 

بالذهب؟ 
ج: إذا كان طرفا النظارة من الذهب 
ل��م يجز لبس��ها للرج��ال وأم��ا إذا كانا 
مطليي��ن بنح��و يكون الطلاء من س��نخ 
الل��ون عرف��اً ولم يكن له ج��رم معتد به 
فلا بأس بلبس��ها للرجال، ويجوز لبس��ها 
للنس��اء في الصورتين، نع��م لا يجوز لها 

إظهار الزينة أمام الرجال الأجانب.
س: ه������ل يجب عل������ي دفع 
الخم������س ف������ي الهدي������ة التي 
حصل������ت عليه������ا وكان������ت في 

حوزتي لأكثر من سنة؟ 
ج: يجب الخمس في الهدية وفي كل 
رب��ح أو فائدة زائدة عن مؤنة الس��نة عند 

حلول رأس السنة الخمسية.

س: م������ا معن������ى الاعتكاف 
وأين يكون؟ 

ج: الاعت��كاف أي التعب��د لله تعال��ى 
باللب��ث في المس��جد والمك��ث فيه إلى 
ثلاثة أيام ويشترط فيه مضافاً إلى الإيمان 

والعقل أمور:
1ـ الني��ة. وهي المكث في المس��جد 

وعدم الخروج منه إلا لحاجة.
2 ـ الصّوم.

3 ـ العدد. فلا يش��رع الاعتكاف اقل 
من ثلاثة أيام.

4 ـ أن يكون في المسجد الجامع في 
البلد.

نفس��ه  ف��ي  من��دوب  والاعت��كاف 
ويس��تحب ف��ي أي زمان ولك��ن يتأكد 

استحبابه في شهر رمضان.
س: لقد نذرت أنه إذا رزقني 
الله ول������داً أن اس������ميه محمداً 
تيمناً باس������م الرس������ول الأكرم 
)صلى الله عليه وآله وس������لم(، 
فهل أستطيع أن اسميه محمد 
حس������ين أو محمد مهدي بدلًا 
من الاقتصار على اسم محمد 

وهو مورد النذر؟ 
ج: اس��م )محم��د حس��ين( أو )محمد 
مهدي( بنحو التركيب غير اسم )محمد( 

مجرداً فبذلك لا يتحقق الوفاء بالنذر.
س: إذا ل������م اع������رف أحداً 
من أهل الخبرة وانعدم ش������ياع 
المرج������ع الأعلم فكيف اعرف 

المرجع الأعلم؟ 
ج: يجب عليك الاحتياط في العمل أو 
الفح��ص عن أهل الخب��رة حتى يِعِينوا لك 
الأعل��م، علماً أن الأمر ليس بهذا التعقيد 
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وبالإم��كان العثور عل��ى العديد من أهل 

الخبرة. 
س: هناك بعض الأحاديث 
تح������ث عل������ى إخف������اء العبادة، 
ولكن إن الإخلاص هو تساوي 
وع������دم  والباط������ن  الظاه������ر 

الاكتراف بالناس؟ 
ي��راد  لا  المذك��ورة  الأحادي��ث  ج: 
منه��ا العبادات التي نُ��ص على الإتيان بها 
أم��ام الناس وجوباً كالحج أو اس��تحباباً 
كالصلاة جماعة، بل المراد ما عدا ذلك 

من العبادات كالنوافل والصدقات.
يخل��ص  أن  المؤم��ن  عل��ى  وال�الزم 
بعبادته ولا يش��رك بعب��ادة ربه أحداً، ولا 
يكترث لوجود الناس أو عدم وجودهم 

في عبادته وطاعته.
س: ه������ل يج������ب تخميس 
الخاصة  والهداي������ا  الأم������وال 
بالطف������ل م������ن قب������ل الولي أم 
بلوغ  عن������د  الخم������س  يج������ب 
الطف������ل؟ وإذا كان واجب������اً هل 

يكون في يوم خمس الولي؟ 
ج: يثبت الخمس في مال الطفل ويقوم 
الول��ي بإخراجه عنه ويكون الخمس في 
ي��وم رأس س��نة الطف��ل، وه��و أول يوم 

حصل فيه على مالٍ في حياته.
س: رزقني الله بمولود ذكر 
للعقيقة هل صحيح  بالنسبة 
أنه م������ن المس������تحب أن يعق 
ع������ن المولود الذك������ر خروفان 

ذكران؟ 
ج: العقيقة شاة أو بقرة أو بدنة وافضل 
العقيق��ة كب��ش خصوصاً ع��ن الذكر، 

ويستحب تعددها عن الواحد.

س: لو حص������ل الاطمئنان 
الش������خصي بصحة الحسابات 
الفلكية في ولادة الهلال وكونه 
المجردة  بالعين  للرؤية  قابلًا 
فهل يمكن الاعتماد على هذا 
الش������هر  إثبات  الاطمئنان في 
أو العي������د مثاً��ل���؟ وخاصة إذا 
ص������درت عن أه������ل الخبرة في 

هذا المجال؟ 
ج: الحس��ابات الفلكية تحدّد خروج 
الهلال من الش��عاع، ولا تح��دّد إمكانية 
الرؤية بش��كل دقيق ـ الت��ي هي المعيار 
الش��رعي لثبوت الهلال ـ، إلّا في حالات 
معيّنة يعرفها المتخصّص، لان هناك عدّة 
عوامل تس��اهم في إمكانية الرؤية، مثل 
المس��افة بي��ن الهلال والش��مس ومقدار 
قرب��ه وبُعده عرضاً وصف��اء الجوّ ودرجة 
نور الهلال، وغي��ر ذلك، فيكون إخبار 
الفلكيين حدس��ياً لا حس��ياً فلا يكون 
حج��ة، لذل��ك لا يمكننا إط�الق القول 
بالاعتماد على الحس��ابات الفلكية، لان 

غير الخبير يقع في الالتباس والخطأ.
مس������ألة  ف������ي  ـ   1 س: 
الموس������يقى ما هي الضّوابط 
الّت������ي تحدّد كون الموس������يقى 

محلّلة أو محرّمة؟ 
2ـ ما معنى الطّرب المحرّم 
في الغناء والموس������يقى؟ وهل 
هو مجرّد خفّ������ة الرّوح؟ علماً 
أنّ كلّ أداء وموس������يقى تسبّب 
خفّة معيّنة وتغيّراً في الرّوح؟ 
فما ه������ي الح������دود الواضحة 

لتحديد كون الأداء مطرباً؟ 
ج: 1 ،2 ـ إذا كانت الموسيقى لهوية 
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حرم اس��تماعها وإلّا فيجوز، والمقصود 
باللهو المحرم كل م��ا يبتني على التلذذ 
اللهوي بالخروج ع��ن مقام الجد والواقع 
الحاض��ر إلى نحو م��ن العبث المبني على 
التوجه لباطن النفس وتنبيه غرائزها وهز 
مش��اعرها بالإيق��اع الموس��يقي إش��باعاً 
لرغبتها ف��ي المزيد من الابتهاج والتفجع 
والفخ��ر أو الغ��رام أو غي��ر ذلك حس��ب 
اختلاف الأغراض وأما الطرب فهو حالة 
نفسية تنشأ من استعمال آلات اللهو بنحو 
يؤدي إلى شعور بخفة الروح انسجاماً مع 
إش��باع رغبتها في المزي��د من الابتهاج أو 
التفجع أو الغرام أو غير ذلك مما تقدم. 

س: ه������ل يج������وز أكل وبيع 
اللح������م  أو  الدج������اج  وش������راء 
بل������دان غير  المس������تورد م������ن 
عليه������ا  مكت������وب  إسا��ل���مية 
عبارة )مذب������وح على الطريقة 
الإسلامية( أو )لحم حلال(؟ 

ج: لا يج��وز ذلك لمجرد هذه العبارة، 
نعم إذا كان البائع مسلماً واحتمل تحققه 

وإحرازه لتذكيتها جاز شراؤه واكله.
س: ه������ل يج������وز للمرأة أن 
تصل������ي وظاهر قدمها وباطنه 

مكشوفان؟ 
ج: يجوز ذلك من جهة الصلاة والأحوط 
وجوب��اً س��ترهما ع��ن الناظ��ر الأجنبي.

س: فيما لو أعطيتم الوكالة 
لأحد الأشخاص بجمع أمول 
الخمس فهل نعتبر هذا تزكية 
منكم للشخص فتجوز الصلاة 
خلفه؟ وما الفرق بين الإجازة 
ف������ي الرواي������ة وإج������ازة الأمور 

الحسبية؟ 

ج: الإجازة باستلام الحقوق الشرعية 
تعن��ي أن م��ن ح��ق الش��خص اس��تلامها 
وإيصاله��ا وإيص��ال الوص��ل بالمبل��غ إلى 
صاح��ب المال ويكفي في ذلك نحو من 
الوثاقة. ولا تعني الشهادة بعدالة الشخص 
من��ح الإج��ازة ل��ه ف��ي الرواي��ة التي هي 
إعطاء إجازة لشخص بالرواية عن المجيز 
ما يرويه بواسطة مشايخه من النصوص، 
وهي في هذه العصور تشريفية وليس لها 
اثر عملي بينما الإجازة في الأمور الحسبية 
تعني أن المجاز من حقه التصدي لما يحق 
للحاكم الش��رعي أو وكيله التصدي له 

في الموارد المذكورة في الفقه.
س: ما حكم مادة الكحول 
ش������رعاً المستخدم في الأدوية 

طاهر أم غير طاهر؟ 
ج: إذا كانت مسكرة مائعة بالأصل 
كانت نجسة ويحرم شربها وشرب ذلك 
الدواء المتنجس بها إلا في حال الضرورة 
 بحيث تبيح شرب الخمر أو المتنجس بها! 
وإذا كانت غير مس��كرة أو من المواد 
المس��كرة الجامدة بالأصل ثم تذاب في 
الأدوية فهي طاهرة، ويجوز شرب الدواء 

المختلط بها إذا لم يكن مسكراً.
المرس������ومة  الص������ور  س: 
للنب������ي )صل������ى الله عليه وآله 
وسلم( والأئمة الأطهار )عليهم 
السلام( هل يجوز تعليقها في 
المن������زل؟ وهل يجوز الاعتقاد 

بأنها صورهم؟ 
ج: يج��وز تعليقها ف��ي المنزل بما أنها 
تش��ير إلى ذلك المعصوم )عليه السلام(، 
ولا دليل على صحة هذه الصور ونس��بتها 

إليهم )عليهم السلام(
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م. م. عباس علي الفحام
كلية التربية/ جامعة الكوفة

القوّة في خطابة الحوراء زينب)ع(
في الكوفة والشام

ق��د يعتق��د الق��ارئ لس��يرة 
الحوراء زين��بJ أنها امرأة أضعفها 
الح��زن وأقعدته��ا المصيب��ة س��يما أن 
س��يرتها المبارك��ة ارتبط��ت ارتباطاً 
الدامي��ة  كرب�الء  بأح��داث  وثيق��اً 
المفجعة، صحيح أن مصيبة عاش��وراء 
مم��ا يش��ق حمله عل��ى الرج��ال فضلًا 
ليس��ت  النس��اء ولك��ن زين��ب  ع��ن 
كأي ام��رأة أنه��ا وبغي��ر تعري��ف لها 
 بن��ت علي بن أب��ي طالب وبنت فاطمة

.Hالزهراء
في التاريخ قلة من النساء الثواكل 
أحال الحزن كلماتهن إلى قوة وحماسة 
ف��ي الأداء البيان��ي ولي��س إل��ى ي��أس 

ينابيع
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وتبكيت، لعل الخنساء في زمن الجاهلية 
م��ن هذه القلة وهي تبكي أخاها صخراً:

وان صخراً لتأتم الهداة به
كأنه عَــلم في رأســـه نــــــار

وليس من باب المقارنة ذكر الخنساء 
لكننا في صدد التسلسل التاريخي وهي 

ليست بعيدة العهد.
وف��ي عه��د النب��وة كان��ت فاطم��ة 
الزه��راءJ المفجوع��ة بفق��د أبيها7 
قوية ف��ي أدائها البيان��ي الخطابي أحالها 
الح��زن إلى ثورة حقيقية على الانقلابيين 
كقوله��ا: )وكنت��م على ش��فا حفرة من 
النار مذقة الش��ارب ونهزة الطامع وقبسة 
العجلان وموطئ الأقدام تشربون الطرق 

وتقتاتون القد أذلة خاسئين...(
وبعدما يقرب من خمسة عقود من هذه 
الحقبة تقف ابنتها )زينب( بالحدة نفس��ها 

من الانفعال والقوة في الكلمات.
ولا شك أن موقف الحوراء زينب أشد 
إيلاماً ووقع�ًا على النف��س فالمناخ الذي 
ألقيت فيه خطبتا زينبJ في الكوفة 
والش��ام قائ��م لا يحتمل: قت��ل وتنكيل.. 
ورؤوس مقطع��ة، محمول��ة عل��ى رماح.. 
وأس��ارى من نس��اء وأطفال تساق سوقاً. 
بهذا الج��و ال��ذي اصطنعه الطغ��اة دوّت 
كلم��ات عقيل��ة الطالبيي��ن كالصاعقة 
زلزلت ع��روش الظالمين وق��د ظنوا أن 
أص��وات الحقيق��ة س��تخمد وال��ى الأبد 
بقمعهم وإرهابهم لذلك بان خورهم أمام 
قوة الكلمة وراحوا يلتفون على الحقيقة: 
 فه��ذا يزي��د يق��ول بع��د س��ماعه خطب��ة

زينبJ في الشام:
يا صيحة تحمد من صوائح

ما أهون الموت على النوائح

وهذا عبيد الله بن زياد قبله يقول بعد 
خطبة زين��بJ في الكوفة: )إنما أنت 

سجّاعة وقد كان أبوك سجاعاً(
 Hق��ال الإم��ام عل��ي ب��ن الحس��ين
حي��ن فرغت عمته زين��ب من خطبتها في 
الكوفة: )يا عمة اس��كتي فف��ي الباقي 
من الماضي اعتبار وأنت بحمد الله عالمة 

غير معلمة وفهمة غير مفهمة(.
بهذا المدخل س��تكون لدينا وقفات 

مع القوة في الأداء الخطابي للحوراء.
وللقوة محوران ف��ي الخطابة: الأول: 
ق��وة ف��ي الش��كل. والثان��ي: ق��وة ف��ي 

المضمون.
الأول: وسندرسه في النقاط الآتية:

قوة اللفظ:
جاءت ألفاظ الحوراء في غاية القوة، 
روعي فيها اختيار دقيق وفطري لملاءمة 
الح��دث س��واء كان ف��ي المبن��ى أم في 

المعنى.
كقولها ف��ي الكوفة تصف الأقدام 
على قتل أخيها الحس��ينA: )لقد جئتم 
بها ش��وهاء صلع��اء عنقاء س��وداء فقهاء 
خرقاء(. فكل لفظة صورة مستقلة بذاتها 

قوية في أدائها للمعنى.
وتق��ول مخاطب��ة يزي��د: )ولا عج��ب 
من فعل��ك وأنى يرتج��ى مراقبة من لفظ 
ف��وه أكباد الش��هداء ونبت لحم��ه بدماء 
الس��عداء ونص��ب الحرب لس��يد الأنبياء 
وجم��ع الأح��زاب وش��هد الح��راب وهز 

السيوف في وجه رسول الله7...(
وق��وة الألف��اظ وردت ف��ي: لف��ظ، 
أكباد، الش��هداء، نبت، دماء، الحرب، 

الحراب، السيوف(.
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وقب��ل ذل��ك قولهاJ: )لعم��ري لقد 
الش��أفة  واس��تأصلت  القرح��ة  ن��كأت 
باراقتك دم س��يد ش��باب أهل الجنة وابن 
يعس��وب الدين وش��مس آل عبد المطلب 
وهتف��ت بأش��ياخك وتقرب��ت بدم��ه إلى 
الكفرة من أسلافك ثم صرخت بندائك 
ولعمري لقد ناديتهم لو شهدوك ووشيكاً 
تشهدهم ولن يشهدوك ولتود يمينك كما 
زعمت ش��لت ب��ك عن مرفيقه��ا وحدت 
وأحببت أم��ك لم تحملك وأباك لم تلد أو 
حين تصي��ر إلى س��خط الله ومخاصمك 
رس��ول الله7 الله��م خذ بحقن��ا وانتقم 
من ظالمنا وأحلل غضبك على من س��فك 
دمائنا ونق��ض ذمارنا وقتل حماتنا وهتك 

عن سدولنا(.
وق��د ج��اءت الألف��اظ القوي��ة ف��ي: 
)نكأت، اس��تأصلت، إراقة، دم، دماء، 
يمين، ش��لت، سخط، مخاصمة، انتقم، 

ظالم، غضب، سفك، قتل، هتك(.

قوة الصياغة:
وصياغ��ة العبارة ف��ي خطبتي الحوراء 
محكم��ة النس��ج ص��ادرة ع��ن حماس��ة 
وانفعال وقوة تمكن تلمس��ها في طريقة 
كث��ر  فق��د  الأس��لوب  وتن��وع  الأداء 
التوكيد بأس��اليبه المختلفة: كتكرار 
أفع��ال الأم��ر كما ف��ي المثال الس��ابق: 

)اللهم خذ بحقنا... وانتقم واحلل(.
وقوله��اJ: )ك��د كي��دك واس��ع 
سعيك وأجهد جهدك(. وتكرار أسلوب 
النفي )لا ت��درك أمدنا ولا تبلغ غايتنا ولا 

تمحو ذكرنا ولا يرحض عنك عارها(.
أس��لوب  التوكي��د  أس��اليب  وم��ن 
القصر بالنفي والاستثناء كقولها: )وهل 

رأي��ك إلا فند وأيامك إلا عدد وجمعك إلا 
بدد(، واس��تعمال )إن( والقسم كقولها: 
)م��ع إن��ي والله يا ع��دو الله واب��ن عدوه 
اس��تصغر ق��درك واس��تعظم تقريعك(، 
وأس��لوب التقدي��م والتأخي��ر كقوله��ا: 
)فإل��ى الله المش��تكى والمع��وّل وإلي��ه 

الملجأ والمؤمل(.
ومن أس��اليب قوة صياغة العبارة تنوع 
الأس��اليب بم��ا يناس��ب مقتض��ى الحال 
ف��ي الانتقال من الخبر إلى الإنش��اء ومن 
الإنش��اء إلى الخب��ر، كقوله��ا: )أظننت 
يا يزيد حين أخ��ذت علينا أقطار الأرض 
وضيق��ت علينا آفاق الس��ماء... فأصبحنا 
لك في أسار نس��اق إليك سوقاً في قطار 
وأن��ت علين��ا ذو اقت��دار أن بن��ا م��ن الله 
هوانا، وعليك منه كرامة وامتنان، وأن 
ذلك لعظم خطرك.. فمهلًا مهلًا لا تطش 

جهلًا.. أنسيت قول الله عز وجل...(.
ففي هذه الفقرات ثمة انتقال مفاجئ 
رائع من الأس��لوب الإنش��ائي ف��ي بداية 
الكلام بالاس��تفهام والنداء إلى أسلوب 
الأمر والنهي ف��ي قولها )مهلًا( بالمصدر 
النائ��ب عن فع��ل الأم��ر والنه��ي في )لا 
تط��ش( وهذا الن��وع يهب قوة ف��ي الأداء 

ويزيد من انشداد السامعين ويقظتهم.
وم��ن أس��اليب صياغ��ة العب��ارة ف��ي 
ال��كلام الح��وراء الأس��لوب الس��جعي 
العفوي الذي يأتي بش��كل لا يثقل معنى 
العب��ارة ولا يقه��ره عل��ى اللف��ظ ب��ل هي 
لحظ��ات الانفع��ال الخطابي والحماس��ي 
ال��ذي تك��ون موس��يقى العب��ارة أظه��ر 
صورة. سيما أن الخطبة جاءت مرتجلة ولا 
يمكن تصور الأع��داد لها والحوراء في 
أذى الأسر والمس��ير، كقولها تخاطب 

القوة في خطاب الحوراء زينب )عليها السلام(
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يزيداً: )فش��مخت بأنفك ونظرت بعطفك 
تضرب أصدريك فرحاً وتنقض مذرويك 
مرح��اً حين رأي��ت الدنيا لك مستوس��قة 

والأمور عليك متسقة(.
وكقولهاJ: )مه�اًل مهلًا لا تطش 

جهلًا(.
وقوله��ا: )فالعج��ب كل العجب لقتل 
الأتقياء وأس��باط الأنبياء وسليل الأوصياء 

بأيدي الطلقاء(.
وقولها: )فلئن اتخذتنا مغنماً لتجد بنا 

وشيكاً مغرماً(.
والح��وراء بفطرته��ا البيانية الس��ليمة 
تترك الس��جع إذا استش��عرت اس��تثقاله 

على معنى الجملة كقولها: 
ال��ذي حك��م  )الحم��د لله 
وخت��م  بالس��عادة  لأوليائ��ه 
لأصفيائ��ه بالش��هادة ببل��وغ 
الإرادة، نقله��م إلى الرحمة 
والرأفة والرضوان والمغفرة 
ول��م يش��ق بهم غي��رك ولا 

ابتلى بهم سواك(.

قوة الاقتباس:
تضمين  ه��و  الاقتب��اس 
الكلام بش��كل خاص من 
القران الكريم أو الحديث 
النبوي الشريف أو الشعر أو 
المث��ل بنصه أو يتصرف فيه 

المقتبس.
وهو دلي��ل ثقافة وعمق 
المقتب��س وه��و بع��د دلي��ل 
يدعم به رأيه أثناء الكلام.

الح��وراء  خطبتي  وف��ي 
ف��ي الكوف��ة والش��ام جاء 

الاقتب��اس مؤث��راً قوياً مناس��باً لمضمون 
كلامه��اJ كقوله��ا تخاط��ب قتل��ة 
الحس��ينA في الكوفة: )إنما مثلكم 
كمث��ل الت��ي نقض��ت غزله��ا م��ن بع��د 
ق��وة أنكاث��اً تتخ��ذون أيمانك��م دخلًا 
بينك��م هل فيك��م إلا الصلف والعجب 

والشنف(.
وهذا مث��ل مقتبس بنصه م��ن القران 
الكريم والمعنى عدم الانتفاع من خيوط 

الصوف ولا مما يحاك لأنه ينقض.
ومن الاقتب��اس القرآني قول الحوراء 
ف��ي الخطبة نفس��ها: )لقد جئتم ش��يئاً إدّا 
ت��كاد الس��ماوات يتفطرن منه وتنش��ق 

صورة نادرة للمرقد الزينبي قبل التعمير
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الأرض وتخ��ر الجبال هدا، لقد جئتم بها 
ش��وهاء صلعاء...(، وأول الفقرة نص آية 

كريمة من سورة مريم.
وكقوله��اJ: )أعجبت��م أن تمط��ر 
الس��ماء دماً ولعذاب الأخرى أخزى وهم 

لا ينصرون(.
أم��ا خطبتها أمام يزيد فالأثر القرآني 
المقتب��س غير قليل كقولها مس��تفتحة: 
)ص��دق الله ورس��وله ي��ا يزيد ث��م كان 
عاقب��ة الذين أس��اؤوا أن كذب��وا بآيات 
الله وكانوا بها يستهزئون(، وكقولها: 
)أنس��يت قول الله عز وجل )وَلَا يَحْسَ��بَنَّ 
َنْفُسِهِمْ  الَّذِينَ كَفَرُوا أَنَّمَا نُمْلِي لَهُمْ خَيْرٌ ِأل
إِنَّمَا نُمْلِي لَهُمْ لِيَ��زْدَادُوا إِثْمًا وَلَهُمْ عَذَابٌ 
مُهِينٌ(، وكقولها: )وس��ترد على رسول 
الله صلى الله علي��ه وآله برغمك وعترته 
ولحمته في حظيرة القدس يوم يجمع الله 
ش��ملهم ملمومين من الش��عث وهو قول 
الله تب��ارك وتعال��ى )وَلَا تَحْسَ��بَنَّ الَّذِي��نَ 
قُتِلُ��وا فِي سَ��بِيلِ الله أَمْوَاتًا بَلْ أَحْيَاءٌ عِنْدَ 

رَبِّهِمْ يُرْزَقُونَ(.
ولا عج��ب أن ت��رد ه��ذه الكثرة من 
الاقتباس القرآني في كلام الحوراء فهي 

من أسرة تنفست القران روحاً ولفظاً.
 :Jقوله��ا الأمث��ال  اقتب��اس  وم��ن 
)لعمري لقد نكأت القرحة واس��تأصلت 
الش��أفة(، والش��أفة: قرح��ة تخ��رج ف��ي 
أسفل القدم فتكوى وتذهب. ويقولون: 
اس��تأصل الله ش��أفتهم أي أزاله��م م��ن 
 Aأصله��م ومن ذلك حديث الإمام علي
ق��ال لأصحابه )لقد اس��تأصلنا ش��أفتهم( 

يعني الخوارج.
 Aومن اقتب��اس كلام الإمام علي
قوله��ا في الكوفة: )فتلك قلوب قاس��ية 

ونفوس طاغية... قد عش��ب فيه الشيطان 
وف��رخ ومن هن��اك مثلك م��ا درج(. فهذا 
يش��به ق��ول أبيه��ا الإمام عل��يA وهو 
يذم أتب��اع الش��يطان: )اتخذوا الش��يطان 
لأمره��م م�الكاً وأتخذهم له اش��راكاً 
فباض وف��رخ في صدوره��م ودب ودرج 

في جحورهم(.

قوة الصورة:
والصورة مجموعة العلاقات البيانية، 
وهي ف��ي غالب الأحيان تعكس نفس��ية 
الأدي��ب ورؤيت��ه كم��ا أنه��ا أق��در على 
الانفع��الات  وإظه��ار  المعان��ي  تجس��يد 
الإنس��انية المختلف��ة وق��وة الص��ورة في 

كلام الحوراء جاءت بأشكال عدة:
م��رة في المث��ل القرآني كما مرّ في 
الاقتباس القرآني في تصوير حيرة القتلة 
والمروجي��ن لقتال الحس��ينA، ومرة 
تعقد الحوراء ليزيد مش��هداً حياً مكتمل 
الأجزاء تصوره هو وأشياخه يوم القيامة 
بجان��ب خصيمهم رس��ول الله وأهل بيته 
بجانب آخر والحكم الله تبارك وتعالى.

تق��ولJ: )ولعم��ري لق��د ناديته��م 
ل��و ش��هدوك ووش��يكاً تش��هدهم ول��ن 
يش��هدوك... حين تصير إلى س��خط الله 
ومخاصم��ك رس��ول الله صل��ى الله عليه 

وآله...(.
ولي�ًا  ب��الله  )وحس��بك   :Jوقوله��ا
وحاكم��اً وبرس��ول الله صل��ى الله عليه 

وآله خصماً وبجبرئيل ظهيراً(.
وم��ن الصور القوي��ة المؤث��رة قولها 
مخاطبة يزيد لتجس��يد فداحة ما ارتكبه 
من عمل: )ما فريت إلا جلدك وما جززت 

إلا لحمك(.

القوة في خطاب الحوراء زينب )عليها السلام(
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وقوله��اJ: )فه��ذي الأيدي تنطف 
م��ن دمائن��ا وه��ذه الأف��واه تحل��ب من 
لحومنا وتل��ك الجثث الزواكي يعتامها 

عسلان الفلوات(.
وقولهاJ: )ولتردن على الله وشيكاً 
مورده��م ولتودن انك عمي��ت وبكمت 
وان��ك لم تقل فاس��تهلوا وأهل��وا فرحاً(.

وقولها تصف قتلة الحسينA بأنها 
)أجسام محشوة بسخط الله(.

ف��ي  الق��وة  الثان��ي  المح��ور  أم��ا 
المضم��ون: ف�ال أج��د معنى أق��وى من 
التفات الح��وراء إلى تفنيد مزاعم يزيد 
بأن��ه مؤيد من الله وان هؤلاء الأس��ارى 
خوارج عن الدين لذلك حرصت الحوراء 
في بداية خطبتها عن أبطال هذا المزعم 
وتفنيده وقد تم لها ذلك فضلًا عما جاء 
ف��ي كلامه��ا عليه الس�الم م��ن تبيان 
لفداحة انتهاك حرمة رس��ول الله صلى 

الله عليه وآله بقتل ذريته وأسر حرمة.
أش��ارك  أن  إلا  يس��عني  لا  والح��ق 
)حذيم بن ش��ريك الازدي( رأيه وكان 
قد س��مع خطب��ة الحوراء ف��ي الكوفة 
إذ ق��ال: )ل��م أر والله خف��رة أنطق منها 

.)Aكأنها تنطق على لسان علي
واب��ن ش��ريك وه��و أح��د أصحاب 
الإم��ام زين العابدي��ن لم يبال��غ بقوله، 
فثمة تش��ابه في قوة البيان وتصادف في 
الم��كان )الكوفة( ومن أش��به أباه فما 

ظلم
المصادر

1ـ القران الكريم
2ـ بلاغات النساء/لابن طيفور

3ـالاحتجاج/ للطبرسي ج:2.
4ـ شرح نهج البلاغة/ ابن أبي الحديد ج:1.

5ـ لسان العرب /لابن منظور.

* ع�ن علي بن س�الم، ع�ن أبي�ه، قال: 
 Hدخلت على الص�ادق جعفر بن محمد
في رج�ب وقد بقيت منه أي�ام، فلما نظر إلي 
قال لي: يا س�الم، هل صمت في هذا الش�هر 
شيئاً؟ قلت: لا والله يا بن رسول الله. فقال 
لي: لق�د فاتك من الث�واب ما لم يعلم مبلغه 
إلا الله ع�ز وج�ل، إن هذا ش�هر قد فضله 
الله وعظ�م حرمت�ه، وأوج�ب للصائمني 
في�ه كرامته. ق�ال: فقلت له: يا بن رس�ول 
الله، ف�إن صم�ت مم�ا بقي ش�يئاً، ه�ل أنال 
فوزاً ببعض ثواب الصائمين فيه؟ فقال: يا 
س�الم، من ص�ام يوماً من آخر هذا الش�هر، 
كان ذلك أماناً له من شدة سكرات الموت، 
وأمان�اً له م�ن هول المطلع وع�ذاب القبر، 
ومن صام يومين من آخر هذا الش�هر، كان 
ل�ه بذلك ج�واز على الرصاط، ومن صام 
ثلاث�ة أي�ام من آخر ه�ذا الش�هر، أمن يوم 
الفزع الأكبر من أهواله وشدائده، وأعطي 

براءة من النار.
* ع�ن عب�د الله بن الفضل الهاش�مي، 
ع�ن الص�ادق جعف�ر بن محم�دH قال: 
صيام ش�عبان ذخر للعبد ي�وم القيامة، وما 
من عبد يكثر الصيام في ش�عبان إلا أصلح 
الله له أمر معيش�ته، وكف�اه شر عدوه، وإن 
أدنى م�ا يكون لمن يصوم يوماً من ش�عبان 

أن تجب له الجنة.
أمالي الصدوق ص:65، 68

فضل صيام رجب وشعبان
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محمود محمد حسين الموصلي

وأطل فجر
Sفي رثاء شهيد المحراب سماحة آية الله السيد محمد باقر الحكيم

بمناسبة الذكرى الثالثة لاستشهاده

ع��ه��دٌ ت��ولى وان��ق��ض��تْ أع���وامُ
أرك��انُ��ه أسّ��ه��ا  م��ن  وتقوضتْ 
ال��ع��راقُ وك��لُّ ش�برٍ مدفن ه��ذا 
فواجع به��نّ  غ��ال��ت  وح��رائ��رٌ 
مواجعٌ السهاد  ليلِ  في  فلهنّ 
جمرة الحشاشةِ  ن��ارِ  من  أوق��دنَ 
مَنَّها مكرماتٍ  من  نفحةٌ  هي 
شرعةً الرذيلة  جعلَ  ال��ذي  هذا 
بها يلهو  لعبةٌ  إلا  ال��دي��نُ  م��ا 
ضوؤُه تشعشعَ  قد  فجرٌ  وأط��لّ 
مزهوة ال��رب��ى  زه��ر  وتفتحت 
وأوّبت سهولُ  نشوى  وتجاوبت 
وتمايلت له��ف��ة  في  وت��ع��ان��ق��ت 
مغرداً بالثناء  يصدحُ  والطير 
ذل��ةً أو  س��ل��ةً  م��نّ��ا  ه��ي��ه��ات 
خفاقة ت��زلْ  لـم  ب��درٍ  راي���اتُ 
دول��ة تبني  للحقّ  وس��واع��دٌ 

حطامُ فهوَ  البغي  عرشُ  وان��دكّ 
ف���إذا ال��دي��ارُ ب�لاق��عٌ ورك���امُ
وعظامُ جماجمٌ  عليه  شهدتْ 
ق��د س��طّ��رته��ا ب��ال��دِم��ا أق�ل�امُ
سجامُ البكاءِ  من  ودموعهنَّ 
أي��ت��امُ رضّ����عٌ  منها  ي��ق��ت��اتُ 
ال�برم��ك��يّ ب���ج���ودِه ص���دامُ
أحكامُ شّرع���تْ  ك��م  وبإسمه 
س��ي��ان م��ا ق��د حَ��لّ��ه وح���رامُ
ظلامُ وه��و  الكون  وج��هُ  فأنارَ 
جهامُ وه��و  الأرض  ثغرُ  وأف�تر 
أن��س��امُ وثلثت  ج��ب��الٌ  ش��وق��اً 
ج��ذلى غ��ص��ون ش��اقُ��ه��ا أن��غ��امُ
يضامُ ذاك  بعد  حُ��رٌّ  هيهات 
وإم����امُ ��ا  ق��اَهل قَ���د  س��ي��دٌ  ذا 
إق��دامُ العلى  ص��وب  بها  يمضي 
ي��ع�لي ب��ن��اه��ا ف����ارسٌ م��ق��دامُ

قصـيدة:
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ينعهُ أث��م��ر  للعدل  مجلس  م��ن 
ق��د زانَ����ه ق����رمٌ أغ����رُ وس��ي��دٌ
محمدٌ وه���و  للعلمِ  ب��اق��رٌ  ه��و 
والفدى البطولة  عشقوا  معشٍر  من 
الدجى فلك  في  الزهر  النجومُ  فهم 
النهى ذوو  السابقون  السابقون 
كابرٍ عن  كابراً  الفضائل  ورِث��وا 
عزمةٍ من  لهم  وهنتْ  فما  س��اروا 
هاشمٍ من  الُأولى  نهج  وترسموا 
وبَرؤها النفوس  طبُّ  ذكرُهم  مَن 

ح����اً تَ��ف��ي��أ ظ��لّ��ه الإس�ل�امُ َرص
آب����اؤه ال��ص��ي��دُ الأب����اة ك���رامُ
س�لامُ ال��س�لامِ  ربّ  م��ن  وعليه 
حم��امُ ال��ط��ري��قَ  أن  ضّره���م  م��ا 
وحسامُ مهندٌ  ال�ض�رابِ  ول��دى 
وم��ق��امُ ع��ن��ده��م  ش����أنٌ  للهِ 
أن���ى تح��ي��ط ب��ح�رصه��ا أرق����امُ
ش��ام��وا أو  أته��م��وا  إم���ا  س��ي��ان 
إعظامُ ذك��رُه��م  مَ��ن  التقى  أه��ل 
وولاؤه���م ي��ومَ الح��س��ابِ ل��زامُ
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هو الانتظار ما أقساه… وما أشده 
عل��ى النفس إذا ط��ال… لمحت��ه في عيون 
جدتي وعش��ت معه… ومع حكاياتها التي 
لا تنته��ي عن ابنها الوحي��د )زيد(… جدتي 
تس��كن معن��ا من��ذ أن وعي��ت واعت��دت 
مجالستها في أوقات الفراغ وكان حديثها 

عن أيامها الماضية سيلًا لا ينضب.
كان له��ا أرب��ع بن��ات أكبرهن أمي 
وقد رزقها الله أخيراً بزيد… وكان ش��اباً 
ش��هماً يأب��ى إلا أن يح��ق الح��ق )هك��ذا 
تصف��ه أمه( ومن ي��راه يحس��به أكبر من 
عمره بعش��ر س��نين لرجاحة عقله وحسن 
تفكي��ره… وبعد قبوله ف��ي كلية القانون 
انتمى لأح��د الأحزاب المعارض��ة للنظام 
وشارك فيه مشاركة فعّالة… وكم سعت 
العائل��ة لردعه عن هذه ال��درب الخطرة… 
لكنه كان يجيب بحمية إذا سكت أنا… 
وصم��ت الآخر… وخاف فلان… فمن الذي 
يخلصن��ا… )عامر عبد الس�الم( كذلك… 
وه��و أقربائن��ا من بعيد. تط��ورت علاقته 
بزي��د بع��د انتمائ��ه للحزب وش��ارك معه. 
كانا يذهبان ويعودان س��وية ويتناقش��ان 
بس��رية… ولكثرة تردد عام��ر على الدار 
أصب��ح كف��رد منه��ا ي��روح ويغ��دو مثله 

كمثل زيد لا فرق… 
ف��ي ليل��ة ش��تائية قارصة الب��رد هجم 
كلاب النظ��ام عل��ى الدار وقلبوه رأس�ًا 
على عق��ب… وأخذوا فل��ذة كبدها )زيد( 

وزوجها العجوز وتركوها وحيدة…
بع��د أيام ع��اد الأب بعد أن خيّروه بين 
التط��وع في الح��زب أو الإع��دام… ودعها 
والتح��ق بالجبه��ة… الحرب الت��ي طحنت 
رحاها جميع الش��باب لم يبق إلا الش��يوخ 
ليش��تركوا فيها… ودعها وسار في طريق 

لم يعد منه حتى اليوم…
يت��ردد  للعائل��ة  مخلص��اً  عام��ر  ظ��ل 
على البي��ت ويرعى الأم الوحي��دة ويأتيها 
بالأخب��ار… كان��ت تتلقاه بلهف��ة وتمطره 
بالأس��ئلة الت��ي لا نهاي��ة لها… أي��ن أخذوا 
ول��دي…؟! أين س��جنوه…؟ س��أعطيهم ما 
يشاؤون… كل ما أملك… أرجوك يا بني… 
حاول… ثم تبدأ بالبكاء… وعامر يستمع إلى 
هذه الشكوى الموجعة بين الحين والآخر 
ويعاهدها بالسعي… بعد شهرين جاء عامر 
يحمل لها البشرى )أخليّ سراح زيد بشرط 
أن يلتح��ق بالجبه��ة( وهن��ا ش��هقت الأم… 
أيمضي في نفس طريق والده… يا للحسرة… 
مرت عدة أيام ثقيلة قبل أن يأتي عامر 

قصة قصيرة:

بقلم: بنت العراق

انتظـــار
ينابيع
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مس��رعاً بنبأ غير متوقع )لقد استطاع زيد 
الف��رار إلى إيران الإس�المية بعد التحاقه 
بالجبهة… وهو بخي��ر الآن…( كان الأولى 
أن تعم الفرح��ة البيت… جمعت الأم بناتها 
في حفل غداء… إنه يوم س��عيد لقد غمرت 
الفرحة قلبها المقروح شهوراً طويلة… لقد 
ع��اد إليها ولده��ا وإن كان بعي��داً عنها… 

الحمد لله.
منذ ذلك اليوم وعامر يتردد على البيت 
يحمل للأم الملهوفة أخبار الولد الحبيب… 
وكله��ا مفرح��ة ورائع��ة… أصب��ح عام��ر 
كال��دواء المهدئ ال��ذي أدمنته )جدتي(… 
وغالب��اً ما كنت أراه عندما يدخل يصحبه 
أبي إلى غرفة جدت��ي المنزوية ويتحدثون 
بصوت خافت طوي�اًل… ثم ينفرط الجمع 
وألمح البِش��ر يعلو وجه جدتي التي تهمس 
ش��يئاً ف��ي أذن أمي… وس��رعان ما أعرف 

بع��د إلح��اح… لقد ت��زوج خالي زي��د بفتاة 
عراقي��ة )مُس��فرة م��ع عائلتها إل��ى إيران( 
ورزق منه��ا بطفل… ومرت أعوام ليكون 
لديه بي��ت… وعمل لا بأس ب��ه… وثم ثلاثة 
أطف��ال )محم��د، مجاه��د، مري��م( وعلى 
هذه الطريقة كان��ت جدتي تعرف أخبار 

وحيدها من أعزّ صديق لديه.
س��ألتها ذات مرة: من أين يعرف عامر 

أخبار خالي؟!
فأجاب��ت: ع��ن طري��ق الح��زب الذي 

ينتمي إليه يا بنيتي.
ولماذا اعتقلوه؟

الله أراد ذل��ك… لربما تركه ليكون 
حلقة الوصل بين��ي وبين ولدي… ولكن… 
ح��ذار يا حبيبتي أن تخب��ري أحداً بأن لك 

خالًا… إياك… أفهمت… 
قال��ت ذلك وف��ي عينيها بريق ش��ديد 
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يش��به البريق الذي ألمح��ه في عينيّ القطة 

عندما تدافع عن صغارها… 
قلت برهبة: نعم… فهمت…

ومض��ى الده��ر قدم��اً أصبح��ت حياة 
جدتي تحيطها ثلاث��ة أضلع عامر وأخباره 
المس��رة… وصورة زيد التي لا تفتأ تتكلم 
معها… ثم س��جادتها ومس��بحتها وتضرعها 
للخال��ق ليُريها ولدها قب��ل أن تختطفها يد 

المنون.
الأعوام التي مرت كالسنين العجاف… 
وجاء اليوم… الذي ق��دره لكل ظالم وإذا 
بصن��م الطاغ��وت يه��وي إل��ى الحضيض 
ويُس��قط مع��ه كل الأرذال والأرج��اس… 
غمرت البلد نسائم الحرية وعمّت الفرحة 
الن��اس… غادر العبوس وج��ه جدتي… فإذا 
به��ا كطفل صغير… تحاول إخفاء فرحتها 
فلا تس��تطيع… وكانت تبتسم لكل وجه 
تلاقي��ه… زارن��ا عام��ر بع��د زوال الظل��م 
والجب��روت وحالته ليس��ت على م��ا يرام 

وعندما أُستفسر منه… 
ق��ال: إنه يخش��ى على البل��د من حرب 
أهلي��ة متوقع��ة… وه��و مع أف��راد الحزب 

يجاهدون من أجل إقرار الأمن…
قالت جدت��ي بلهفة: وزيد ألا يعود إلى 
الع��راق… ق��ل له إن والدته عاش��ت أكثر 
مم��ا يج��ب… وم��ا أط��ال الله عمره��ا إلا 
لتكتح��ل عيناها برؤياك… وقد آن الأوان 
وج��اء الي��وم الذي ظنن��ت أنه ل��ن يأتي… 
اسمع يا عامر… فليصحب )محمد ومجاهد 
ومريم( وأمهم… أريد أن أراهم… ياه… حقاً 
سأرى أحفادي…!!! عامر… يجب أن يسرع 
بالعودة… ها… فهمت… ألحح عليه يا ولدي 
أرجوك… عشرون عاماً مرت وأنا أنتظر… 
لم يبق عندي ذرة من الصبر… أنت صديقه 

وأخوه وقادر على إقناعه… قل له ليس أمك 
مشتاقة لك فحسب… وإنما العراق بما فيه 
مش��تاق لعودتك وع��ودة كل مغترب نفاه 

وشرده الطاغية…
رح��ل عام��ل بالرس��الة الملهوف��ة إلى 
م��كان نجهله غادرنا… ول��م يعد!!… عامر 
ال��ذي وجد ف��ي بيتن��ا بيت آخ��ر… وأهلًا 
يحنون عليه طوال عش��رون عاماً… اختفى 

اليوم… واختفت معه أخبار زيد…
زي��د أين أنت يا ولدي… س��أل أبي عنه 
ف��ي كل مكان… حتى ف��ي مقر الحزب 
ال��ذي ينتمي إليه… دون جدوى… من كان 
ي��دري بعد ط��ول س��عي ودوار عثرنا عليه 
اسماً لا جسماً… في مقرات الأمن العامة… 
ف��ي س��جل المعدومين يا للصدم��ة… بل يا 

للعذاب…
الاسم: زيد عبد الحق

التهمة: انتمائه إلى الحزب…
تاريخ الاعتقال: 13/ 12/ 1982…

تاريخ الإعدام: 6/ 1/ 1983 )بعد ثلاثة 
أسابيع من اعتقاله(

اسم المبلغ عنه: عامر عبد السلام…
درجة الترقية… الخ…

ل��م يعد هناك ما يمكن أن تحيا لأجله 
جدتي… كانت الصدمة كفيلة بما حدث 
ولربما ندمت على الس��نين التي عاش��تها 
لت��راه كان الأولى بها أن تم��وت لتلقاه… 
إذن لا أولاد ولا أحفاد ولا بيت ولا عودة… 
أرض الوط��ن الت��ي هي في ش��وق للابن 
البار ضمته إلى صدرها منذ عشرون عاماً 

دون أن تخبر الأم بذلك…
إن م��ا يدم��ي الف��ؤاد أن ه��ذه القصة 
حدثت على أرض الواقع… وليس من وحي 

الخيال…

انتظار
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عميد المنبر الحسيني
الدكتور أحمد الوائـلي

ع��ل��ى أف���ق راوي����ة س��ورة
نماه ن��س��ي��ج  ف��ي��ه��ا  ت��أل��ق 
النضال درب  أمّ  لمن  تشير 
الرائعات الكلم  يلفظ  فم 
واجهت عزمة  من  وب��رك��ان 
منه الله  ق��ض��ى  ل��م��ا  وج���دٌ 
الصاعدات القيم  من  وكون 
الخانعات بالأنفس  ويهتف 
الهوان وع��اء  إم��ا  العمر  هو 
المنجزات من  حصيل  وإم��ا 
الخلود هذا  زينب  فحسبك 

عيون إل��ي��ه  ش��دت  لزينب 
ال��ط��اه��رون وأب��ن��اؤه  علي 
الثائرون ليقتبس  وتعطي 
يأفكون م��ا  تلقف  معاجز 
المعتدون اجترح  الذي  أشد 
يهون ش��يء  كل  ي��رى  ام��رؤ 
يصعدون من  قرائح  يغذي 
تذهبون ويحكم  أي��ن  إل��ى 
الأرذل��ون رسم  ما  ظل  وفي 
الخالدون ب��ه  يعيش  يظل 
يبعثون رب��ه��م  إل���ى  ل��ي��وم 

زينب)ع( والكلم الرائعات
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الش��يعة الإمامية وه��م القائلون 
والن��ص  والعصم��ة  الإمام��ة  بوج��وب 
يعتق��دون ب��أن الله لا يخل��ي الأرض م��ن 
حجة عل��ى العباد م��ن نب��ي أو وصي وأن 
النبي محمد7 قد نص على الأئمة الاثني 
عشر بأعيانهم وأس��مائهم وصفاتهم وأنه 
 Aأوص��ى إل��ى عل��ي ب��ن أب��ي طال��ب
ونص علي��ه وأوصى عل��يA إلى ولديه 
الحس��ن والحس��ين عليهما السلام ونص 
 عليهم��ا وأوصى الحس��ين إل��ى ولده زين
العابدي��نA ون��ص عليه وهك��ذا إلى 
الإم��ام الثان��ي عش��ر محمد بن الحس��ن 

.Aالمهدي المنتظر
وذكر الطبرس��ي في تفس��يره القيِّم 
)مجم��ع البي��ان(، عن��د اس��تعراضه آي��ة 
التطهي��ر )إنما يري��د الله ليذهب عنكم 

هادي عيسى الحكيم

أبو الحسن الثالث
علي بن محمد الهادي )عليهما السلام(

ينابيع
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الرجس أهل البيت ويطهركم تطهيراً(، 
أن الآية مختصة برسول الله وعلي وفاطمة 
والحس��ن والحسين سلام الله عليهم، ثم 
قال: )إن ثبوت عصمة المعنيين بالآية يدل 

على أنها مختصة بهؤلاء الخمسة(.
وعل��ى الرغم من أن الآية قد اختصت 
بفاطم��ة وأبيها وبعلها وبنيها، فإن حديث 
)الثقلي��ن( المتواتر الذي قال فيه رس��ول 
الله7: )إن��ي ت��ارك فيك��م الثقلين، ما 
إن تمس��كتم بهما لن تضلوا بعدي أبداً: 
كت��اب الله، فيه اله��دى والنور، فخذوا 
بكتاب الله واستمس��كوا به، وعترتي 
أه��ل بيتي( قد أك��د تأكيداً قاطعاً على 
أن عترة الرس��ول الكري��م هم أهل بيته 
من علي وفاطم��ةG والذين زقوا العلم 
زق��ا وتوارث��وه أباً عن جد. وق��د جاء في 
الروايات الموثقة )أن علياAً تلقى علماً 
واس��عاً عن رس��ول الله7، ورث��ه أبناءه 
م��ن بع��ده(. إذن، فكل إمام م��ن الأئمة 
الميامين والهداة المهديين قد ورث العلم 
من الله عن رسول الله ثم ورثه أبناءه من 

بعده.
 Aولما كان الإمام النقي علي الهادي
الش��جرة  م��ن  اليانع��ة  الأغص��ان  أح��د 
المحمدي��ة المعطاء، فق��د آلت إليه علوم 
رس��ول الله7 ع��ن طريق وال��ده الإمام 
التقي محمد الجوادA عن والده الإمام 
الوف��ي علي الرضاA ع��ن والده الإمام 
الأمي��ن موس��ى الكاظمA ع��ن والده 
الإم��ام الطاه��ر جعفر الص��ادقA عن 
وال��ده الإمام محم��د الباقرA الش��بيه 
بج��ده المصطفى خلقاً وخلق��اً عن والده 
الإمام السجادA ذي النفثات علي زين 
العابدي��نA ع��ن والده الإمام الس��بط 

الحسين الشهيدA عن والده المرتضى 
علي أمير المؤمنينA، باب علم رسول 

الله وسيد البلغاء والعلماء.
ولدA في صريا على بعد ثلاثة أميال 
من المدينة المنورة عام )214هـ/898م(، 
ودفن في داره بس��امراء. وقد شاء الله أن 
يصبح مرقده الشريف ومرقد ولده الإمام 
الحسن العسكريA إلى جواره مناراً 
مش��عاً بالإيم��ان ومرف��أ رحب�ًا للمؤمنين 
م��ن محبي آل بيت النب��وةG، تعلوه قبة 
ش��امخة يحتش��د فيه النور وتفوح بالعبق 
الإله��ي وتضج حوله��ا الملائكة بالحمد 

والتسبيح لتغمرها بالهيبة والجلال.
والإم��ام عل��ي الهاديA م��ن أولياء 
الله وأنص��ار دين��ه وم��ن حم��اة الح��ق، 
 فطاعت��ه فريض��ة بالنص الجل��ي عن أبيه

التق��يA وبالإجماع، وش��واهد الحال 
ناطق��ة بإمامت��ه ولأن��ه وارث عل��وم آبائه 
المنتجبي��ن عن جدهم س��يد المرس��لين. 
كان علي��ه الس�الم إمام�ًا باراً ش��جاعاً 
كريم��اً فصيح��اً لا يكثر ف��ي هذر ولا 
يصمت مفحماً، يعتص��م بالتقوى، حيث 
عرف برحابة صدره وغزارة علمه، يقتدي 
بعلم��ه العلم��اء ويس��تضيء من مش��كاة 

فضله الفضلاء.
 Aوق��د واجه الإم��ام عل��ي الهادي
كثيراً م��ن المش��اكل الفكري��ة التي 
كانت قد فرضت نفس��ها عل��ى الذهنية 
الإس�المية لتختزن بها عن الصواب فقد 
حدث��ت في زمنه مش��كلة الذين يقولون 

بالجبر.
وأس��باب  القه��ر  وس��ائل  أن  ويب��دو 
المعاناة من بطش واستبداد رموز الحكم 
العباس��ي كان��ت تلاحق الإمام الش��هيد 
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عل��ي اله��اديA أينم��ا رح��ل وأنى حل 
وتضيق على عمره الش��ريف. فقد عاصر 
المعتصم في بقية خلافته، ثم الواثق مدة 
خمس سنين وسبعة أشهر، ثم المتوكل 
مدة أربعة عش��رة سنة، ثم المنتصر لعدة 
أش��هر، ثم المس��تعين مدة سنتين وتسعة 
أش��هر، ثم المعتز مدة ثمان س��نين وستة 
أش��هر، ثم المعتم��د الذي استش��هد في 
عه��ده مس��موماً. وبذل��ك، يك��ون عليه 
الس�الم ق��د ع��اش الأربعين س��نة، التي 
تك��ون عم��ره الش��ريف، م��ع الع��ذاب 
والقه��ر والخنق الروح��ي والديني فضلًا 
ع��ن معاناته من أمواج الفتن والدس��ائس 
والقلاق��ل التي كانت تع��ج بها الخلافة 

الإسلامية في عهد هؤلاء الخلفاء.
المت��وكل(  )جعف��ر  ترب��ع  فعندم��ا 
عل��ى عرش حكمه أو س��دة خلافته عام 
)232ه��ـ(، دب الضعف في جس��م الدولة 
واس��تولى عليه الوه��ن وتبدلت الأوضاع 
السياسية والدينية، فساد الجهل والشقاء 
بفساد الأخلاق وهما آفتا المجتمع ونذير 
انهي��اره، وكان��ت النتائ��ج منطبقة على 
أح��كام عام��ة توض��ح حقيق��ة العوامل 
المنطقي��ة الت��ي رفع��ت دولًا وطوح��ت 

بآخرين.
لق��د قب��ع المت��وكل في قص��ره بين 
وبركت��ه  الحس��ان،  والقي��ان  الندم��ان 
المشهورة الموش��اة بالزهور والريحان، 
والفوض��ى ف��ي جس��د الأمة الإس�المية 
ضارب��ة أطنابه��ا، وم��ال الأم��ة يذه��ب 
هباءً، وقت��ل المؤمنين الأبري��اء واعتقال 
العلم��اء البلغاء إنما كان الخليفة يقرهما 
عل��ى الظنة والتهمة، حت��ى كأن ماضينا 
الس��حيق يتمثل بحاضرن��ا القريب حينما 

ترج��م الصن��م المج��رم وأزلام نظام��ه 
المقبور أعمال وأفعال المتوكل العباسي 
إل��ى واقع مأس��اوي يومي يط��ال العلماء 
والمؤمني��ن الأبري��اء، ومنهم أه��ل بيتي 

أبناء عمومتي.
ف��ي ه��ذا الج��و المش��حون بالحق��د 
والبغض��اء والموبوء بكل أس��باب القهر 
والطغيان والعداء، نش��ط أعداء الإسلام 
العم�الء  والطفيليي��ن  الجواس��يس  م��ن 
لإيقاظ الضغائن والأحقاد بين العباسيين 
المحكومي��ن  والعلويي��ن  الحاكمي��ن 
المس��تضعفين. فالدول��ة العباس��ية، التي 
قامت على أس��اس العصبية العلوية لتأييد 
الدي��ن القي��م وقمع الج��ور والظلم ومنع 
التجاهر بالمعاصي والتمرد على المبادئ، 
خلف منها خل��ف أضاعوا الصلاة واتبعوا 
الشهوات حتى اختلت الأمور الاجتماعية 
والسياس��ية من��ذ عهد المعتص��م وزميليه 

)وصيف( و)بغا( بدليل قول شاعرهم:

خليفة في قفص      بين وصيف وبغا
يقول مـا قالا لـه      كما تقول الببغا

ف�ال عج��ب إذا رأين��ا المت��وكل آلة 
صم��اء بي��د الفتح ب��ن خاق��ان التركي 
وزميلي��ه وصي��ف وبغ��ا والدع��ي علي بن 
الجه��م وأضرابهم من الطفيليين الذين لا 
يتناهون عن منكر فعلوه، وناهيك بدولة 

وطد دعائمها السفاح والمنصور.
رجال الع��رب وس��راتهم قابعون في 
بيوته��م لا ح��ول له��م، مبع��دون عن دار 
الخلاف��ة، ث��م أن المتوكل أعل��ن حرباً 
شعواء ليس على أبناء عمومته من العلويين 
فحسب، وإنما على التفكير الحر ونكل 
بفلاسفة العرب وعلمائهم وأدبائهم، فقتل 

أبو الحسن الثالث علي بن محمد الهادي )عليهما السلام(



105

ينابيع العدد )13( رجب ــ شعبان 1427هـ

ابن الزيات وابن السكيت وغيرهما من 
الفطاحل حتى تف��رق الآخرون خوفاً إلى 

البلاد النائية.
وكان الإم��ام اله��اديA وأصحابه 
ب��ن  ب��ن عب��ده ومحم��د  إبراهي��م  مث��ل 
موس��ى النيس��ابوري محل احترام الناس 
وتقديره��م من خ�الل قيادت��ه الفكرية 
والروحي��ة الت��ي كانت تدخ��ل إلى كل 
قل��ب وعقل. وبالرغم م��ن عمره القصير 
المليء بالأس��ى والأل��م والحاف��ل بالعلم 
الس�الم  علي��ه  واج��ه  فق��د  والمعرف��ة، 
كثيراً م��ن المش��اكل الفكري��ة التي 
كانت قد فرضت نفس��ها عل��ى الذهنية 
الإسلامية لتنحرف بها عن جادة الصواب 
مث��ل مش��كلة الجب��ر والتفوي��ض. ولأن 
مبتدع��ي هذين الاتجاهي��ن في التفكير 
كانوا خ��ارج المدينة، ف��إن الإمام علي 

اله��اديA أرس��ل إليه��م رس��الة عالية 
المضامين والمعاني ف��ي معالجتها الحياة 
وم��ا يج��ب أن يك��ون عليه المس��لمون 
م��ن تحم��ل لمس��ؤولياتهم تج��اه الخال��ق 
 Aتعالى والمخلوق. وتعد رسالة الإمام
برنامج عمل إس�المي كامل بعد أن دار 
الزمن وهجرت أحكام القرآن وانحرف 

الناس عن جادة الإسلام بغير آدابه.
لق��د اس��تلم الإمام الهاديA س��دة 
الش��رع بعد أبيه بالحرم النبوي الشريف، 
والمري��دون  العلم��اء  حول��ه  فاجتم��ع 
والمتعلمون حتى لقد عد الشيخ الطوسي 
رحمه الله في كتابه )الرجال( 185 علماً 
من أصحاب الإم��ام علي الهاديA من 

رواة الحديث.
ول��م ي��رق ذلك لعب��د الله ب��ن محمد 
العباس��ي، عام��ل الخليف��ة ف��ي المدينة، 



106

إضاءات السيرة
حيث تآكل قلبه حس��داً وغيظاً، فس��عى 
بالإم��امA إل��ى المت��وكل انتقاماً منه 
وحق��داً علي��ه. إلا أن الإمام عليه الس�الم 
علم م��ا تنطوي نفس عامل المدينة عليه، 
فكتب إلى المت��وكل متألماً من تحامل 
عامله عبد الله عليه فكتب إليه المتوكل 
جواب��اً ليناً يعتذر له عم��ا صدر من عامله 

ويدعوه إلى زيارته.
ولم ير الإمامA إلا الإجابة، وتجهز 
للرحي��ل. وبعد خروجه، طلع عليه هرثمة 
بن أعي��ن ـ أحد ق��واد المت��وكل ـ ومعه 
الجند، حافين بالإمامA ومواكبين له 
إل��ى أن حل بس��امراء، العاصمة الجديدة 
للخلاف��ة. فأنزل��وه ف��ي دار أع��دت ل��ه 

وفرضوا عليه الإقامة الجبرية الدائمية.
لق��د ذك��ر الطب��ري ف��ي تاريخه أن 
المت��وكل أم��ر عام )236ه��ـ( بهدم قبر 
الحس��ين الس��بط الش��هيدA وكذلك 
ه��دم ما حوله م��ن الدور والمن��ازل وأن 
يحرث موضع قبره ويبذر ويسقى بالماء، 
كما منع الناس من زيارة قبره الشريف، 
وذكر أبو الفرج ف��ي )مقاتل الطالبيين( 
يق��ول: كان المت��وكل ش��ديد الوط��أة 
على آل أبي طالب، غليظاً في جماعتهم، 
ش��ديد الغيظ والحقد عليهم وسوء الظن 
والتهم��ة لهم. فرجل يك��ن هكذا حقد 
وعداء للحس��ين وآل بيته ولآل أبي طالب 
عام��ة، فكيف س��تكون سياس��ته تجاه 

الإمام الهاديA؟!
لق��د كان��ت سياس��ة المت��وكل مع 
الإمامA تتس��م بالازدواجية والتناقض 
والري��اء، حي��ث ـ م��ن جان��ب ـ يحترم��ه 
ويعظمه بما هو أهله ويستشيره في بعض 
الأم��ور، وم��ن جان��ب آخ��ر يتربص هو 

وأزلامه ب��ه الدوائر وينصب ل��ه الحبائل. 
فقد س��عي باله��اديA إل��ى المتوكل 
ب��أن ف��ي منزله س�الحاً وكتب�ًا، فوجه 
إلي��ه لي�اًل الجن��د م��ن الأتراك تس��وروا 
الج��دران وهجم��وا عليه ف��ي منزله على 
غفل��ة، فوج��دوه في غرفت��ه متوجهاً إلى 
رب��ه يترنم بآي��ات من الق��رآن الكريم. 
فأخ��ذ على ما وجد علي��ه في جوف الليل 
إلى المتوكل الذي كان يعاقر الشراب 
في مجلس لهوه وبيده الكأس. ولما علم 
أنه لم يكن ش��يء في منزله ولم ير حالة 
يتعل��ل بها علي��ه، أعظمه وأجلس��ه بجانبه 
مح��اولًا إيذائ��ه بأن ناوله ال��كأس الذي 
بيده. فقال ل��ه الهاديA: أعفني، والله 
ما خام��ر لحم��ي ولا دمي ق��ط، فأعفاه 
قائلًا له: أنش��دني ش��عراً، فقال له الإمام
A: إن��ي قليل الرواية للش��عر، فقال له 
 المتوكل، لابد أن تنشدني فأنشده الإمام

:Aالهادي

باتوا على قلل الأجبال تحرسهم
غلب الرجال فما أغنتهم القلل

واستنزلوا بعد عز من معاقلهم
فأودعوا حفراً، يا بئس ما نزلوا
فبكى المتوكل وأمر برفع الشراب 
وأك��رم الإمامA ب��أن وفى ديناً كان 
عليه ورده من ساعته إلى داره. إلا أن ذلك 
ل��م يمنع المتوكل من الإيعاز إلى قاضي 
القض��اة وال��ى يحي��ى بن أكث��م لإحراج 
الإمام اله��اديA ومعاباته بأن يس��ألاه 
مسائل لا يس��تطيع ـ حسب ظنه ـ الإجابة 
عليه��ا. فعقد المتوكل مجلس��اً عاماً دعا 
إلي��ه الإم��ام الهاديA، وتق��دم قاضي 
القضاة ووجه إليه مسائل أعجزت العلماء 

أبو الحسن الثالث علي بن محمد الهادي )عليهما السلام(
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والفلاسفة، فأخذ الإمامA في تحليلها 
تحليلًا علمياً كاش��فاً عن دقائقها وعللها 
وأسبابه. فوجم قاضي القضاة مأخوذاً مما 
دعا يحيى بن أكث��م أن ينهض ويخاطب 
المت��وكل بقول��ه: م��ا لقاض��ي القض��اة 
والمناظ��رة وإنم��ا هو صاح��ب نحو ولغة 
وش��عر. ورفع قرطاساً فيه مسائل أملاها 
عل��ى الإم��امA، فتناوله��اA واحدة 
واحدة، يجلوا غوامضها ويظهر أسرارها 
ويدحض الش��بهات فيها حتى تضائل ابن 

أكثم وتصاغر واستسلم.
لق��د عاش الإمام اله��اديA متربعاً 
تح��ت أفياء الش��جرة المحمدية الباس��قة 
المعطاء، شامخاً على هامة العلم والفضل 
والتق��وى، بينم��ا ع��اش من��اؤوه، وعلى 
رأس��هم خليفته المت��وكل، في مجالس 
اللهو واله��زل ومواخير الدن��اءة والحقد 
والدج��ل، حيث ذك��ر المس��عودي بأن 
المت��وكل هو أول خليفة من بني العباس 
ظه��ر ف��ي مجل��س اللع��ب والمضاح��ك 

والهزل.

ه��ذا ه��و الإم��ام اله��اديA الذي 
كان يح��ث عل��ى وحدة الأمة وس��عادتها 
وص��ون  تماس��كها  عل��ى  والمحافظ��ة 
حقوقها والس��ير بها على أش��عة الإسلام 
الوق��ادة  الس��ماوية  وتعاليم��ه  الوهاج��ة 
وف��ق منظ��ور إس�المي ذي خي��ر عمي��م 
ل��كل الإنس��انية، وذاك المتوكل الذي 
خ��رج م��ن دنياه أعم��ى وهو ف��ي الآخرة 
أعمى وأظل س��بيلًا، حيث ش��تت ش��مل 
الأمة وم��زق وحدتها وأرخى تماس��كها 
العلم��اء  قتل��ه  عن��د  كرامته��ا  وه��در 
والبلغ��اء وإقصائ��ه المفكري��ن والأدباء 
 وتس��ليمه مقاليد أمور الأم��ة إلى الغرباء

والأدعياء. وقد قال الس��يد أمير علي في 
كتابه )مختصر تاري��خ العرب( ما نصه: 
)وفي عه��ده، بدأ انح�الل الإمبراطورية 
العربية وتس��رب الفساد في جسم الدولة 
وأمر الن��اس بالتمس��ك بالتقليد وأقصى 
أح��رار الفك��ر ع��ن الوظائ��ف كم��ا 
 تغل��ب عليه الأت��راك وأصبح��وا أصحاب

الأمر والنهي( 

نقل المولوي هذه القصة فقال: كان أخي محمد إس�حاق مسلولًا منذ الصغر، وكنا قد 
يئس�نا من ش�فائه. فأخذه ذات مرة والدي إلى كربلاء وربطه بهيكل الضريح المقدس لأبي 
الفضل العباسA وطلب من أبي الفضل أن يس�أل الله له أن يش�في ابنه أو يقبضه إليه. 
وترك�ه كذلك وذه�ب إلى الرواق للصلاة، وعندما عاد إلى الطف�ل قال له الطفل: أبي إني 

جائع.
فنظر إلى وجه ابنه فوجد ملامحه قد تغيرت وشفي من مرضه، فأخذه وعاد به.

وفي الي�وم الت�الي طلب من�ي رمانا فأكل 8 حب�ات منه ورغيف خبز كبري، وزال عنه 
المرض نهائياً. وهو الآن يقطن في مدينة النجف الأشرف يعمل كخباز.

المولوي وأخوه
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ذكرن��ا ف��ي الأعداد الس��ابقة 
من هذه المجلة المباركة الأس��باب التي 
دفع��ت بالخليف��ة العباس��ي المأم��ون بن 
هارون الرش��يد باتخ��اذ ق��راره الخطير 
بالعودة إلى بغداد والأحداث التي تزامنت 
مع هذه القضية واشرنا إلى أن منشأ هذه 
الفك��رة كان الإمام الرض��اA وأنها 
كان��ت مبني��ة عل��ى أس��اس الع��ودة إلى 
المدين��ة المنورة وقد لاقت هذه الفكرة 
موض��ع القبول في نفس المأمون ولكنه 
كتم بنفس��ه جهد المقصود وكان هذا 
القرار ـ الخروج من خراسان ـ هو بمثابة 
الخطوة الأولى ف��ي العودة إلى بغداد وما 
كان لأح��د ليعلم بم��ا خطط له المأمون 
في ق��راره نفس��ه وكان المأمون يدرك 
جيداً بأنه س��وف لن يلق��ى الترحاب عند 
أه��ل بغداد بعد أن خرب مدينتهم بحرب 
ض��روس وكذل��ك العباس��يين بالأخص 

العودة.. 
إلى بغداد

علي سعد النجفي

من سيرة الإمام الرضا )ع(
 الحلقة 3 والأخيرة

ينابيع
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بع��د قتل أخيه الأمي��ن بالإضافة إلى ذلك 
فانه قد س��لب ع��ن بغداد التاج العباس��ي 
لسنوات عدة فكيف سيعود وفي حاشيته 
مَن ذِك��ره يدخل البغض والش��حناء في 
قلوب أهل بغ��داد وتثير القلق في نفوس 
العباس��يين فأخ��ذ يخطط لأم��ور عظيمة 
كان لابد له من تجاوزها قبل وصوله إلى 

بغداد فكان عليه التخلص من
1ـ وزي��ره الأعظ��م الفض��ل بن س��هل 
وأخي��ه الحس��ن ب��ن س��هل وجماع��ة من 
المقربي��ن لهم، فما كان ج��زاء الفضل 
بن س��هل الذي أوصل المأمون إلى عرش 
الخلاف��ة إلا أن يج��ازى عل��ى فعلت��ه تلك 

القتل.
2ـ ول��ي العهد الإمام علي بن موس��ى 
الرضاA والذي اس��كن بتنصيبه ولياً 
لعه��ده ث��ورات العلويين المتتالي��ة والتي 

كادت أن تطيح بالتاج العباسي.
3ـ الثائ��ر العل��وي محم��د الديباج بن 
الإم��ام الصادقA ال��ذي كان مصدر 
قلق يؤرق المأمون نفس��ه فما كان عليه 

إلا إدراجه في هذه القائمة.
لذل��ك فك��ر المأمون ف��ي التخلص 
من جميع هذه الش��خصيات خلال طريق 
عودته إلى بغداد والذي نستطيع أن نسميه 

بـ)طريق الموت(.

محطات طريق الموت:
بعد أن ع��زم المأمون عل��ى التخلص 
من الش��خصيات التي كانت تثير القلق 
له ومن أج��ل عدم إثارة الش��كوك فيما 
قد ع��زم عليه نراه اتخذ جملة من الأمور 

منها:
1ـ التثاق��ل ف��ي المس��ير: فنلاحظ انه 

قد تثاقل في خطاه نحو بغداد فالمس��افة 
التي كان يمكن قطعها في شهرين على 
أكثر تقدير بين العاصمتين مروالجديدة 
وبغداد الجديدة، ولكنه استغرق سنتين 
ف��ي قطعها من أجل تنفيذ خطته تلك فقد 
خرج من مدينة مرو في ش��هر ربيع الأول 
س��نة 202ه��ـ ووصل إلى بغ��داد في صفر 

204هـ.
2ـ كان لاب��د ل��ه من اتخ��اذ محطات 
ليتوق��ف فيها لتنفيذ مآربه لكي يتخلص 
م��ن كل ش��خصية ف��ي كل مدين��ة من 
المدن التي سيمر فيها في الطريق وكان 
لابد من إح��كام الخطة جيداً في تطبيق 
ذلك وشاءت الأقدار أن تكون المحطات 

هي:

المحطة الأولى: مدينة سرخس.
بق��ي فيه��ا المأمون ما يقارب الس��تة 
أش��هر وب��دأ فيها المأم��ون بتفعيل خطته 
فأوع��ز إلى مجموعة من عصابته لاغتيال 
الإم��ام الرضاA والفضل بن س��هل في 
حمام )س��رخس( فطل��ب منه��ا الدخول 
مع��ه إلى هذا الحمام، ويكون هو معهما 
وذل��ك لتغطية الأم��ر، وعدم انكش��افه 
لأي أح��د، وكان الإمام يقظاً حذراً فلم 
تخف عليه هذه المصيدة فرفض الدخول 
إل��ى الحمام، ولما عل��م المأمون برفضه 
 كتب إليه ثانية يلتمسه أو يترجاه ولكن

الإم��امA اعت��ذر ع��ن دخ��ول الحمام 
لرؤي��ا رآه��ا ف��ي رس��ول الله7 ينه��اه 
ع��ن دخ��ول الحم��ام فنه��ى الإم��ام كل 
م��ن المأم��ون والفضل بن س��هل فأجابه 
المأم��ون إلى ذلك بينما مضى الفضل بن 
س��هل إلى قدره الذي بيته له المأمون ولم 
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يس��تمع إل��ى نصيحة الإمامA فس��الت 
الدماء وامتزج��ت بالماء في ذلك الحمام 
وه��رب المجرم��ون بع��د قتله��م الفضل 
فثارت ث��ورة الناس عل��ى المأمون وهذا 
الأم��ر لم يتوقعه المأمون لأنه على الرغم 
من ذكائه الش��ديد وأحكامه في تدبير 
خطت��ه لكنه أخطأ في اختي��ار المكان 
فما كان له أن يقتل وزيره وهو بين أهله 
وقومه فس��رخس مدين��ة الفض��ل واليها 
ينتسب فثارت عليه حميتهم وهجموا على 
بيت��ه فما كان له س��وى أن يل��وذ بالإمام 
الرضاA ولولاه لما نجى من س��يوفهم 
ولكي يش��غل الناس وضع جائ��زة ثمينة 
قدره��ا عش��رة آلاف دين��ار لم��ن يقبض 
على قتل��ة الفضل وفعلًا تم القبض عليهم 
وكانوا من حش��مه وخدم��ه فقتلهم ولم 
يكت��ف بهذا فقد وجه أصابع الاتهام إلى 
ش��خصيات أخرى كانت غي��ر مرغوبة 
عنده واتهمه��ا أنها المدبرة له��ذه العملية 
فقتله��م وتخلص منهم بتهم��ة التآمر على 
قتل وزيره وأرس��ل ب��رؤوس الجميع إلى 
الحسن بن سهل في واسط وعينه مكان 
أخي��ه وزيراً ل��ه.. ولكي يه��دئ الأوضاع 
فق��د قرر إقام��ة عرس كبي��ر في نفس 
مدينة س��رخس لتسكين النفوس وإبعاد 

الشكوك.

العرس السياسي:
كان المأم��ون يعلم جيداً بأن أصابع 
الاته��ام م��ا زال��ت موجه��ة إليه ف��ي قتل 
وزي��ره الفض��ل ب��ن س��هل والش��كوك 
 م��ا ت��زل ف��ي أذه��ان أصح��اب الإم��ام
الرضاA ولكي يحاول إبعاد ذلك عنه 
فق��د قرر إقامة ع��رس كبير والأهداف 

منها سياس��ية بحت��ة والذي تم في ش��هر 
رمضان سنة 202هـ

1ـ تزوج المأم��ون فيه من بوران بنت 
الحسن بن س��هل ابنة أخ الفضل بن سهل 
والتي ما زالت صغي��رة ولم يدخل بها إلا 

في سنة 210هـ أي بعد ثمان سنوات.
2ـ زوج الإم��ام الرض��اA م��ن أخته 
أم حبي��ب أو أم حبيبة وقيل أنها ابنته على 

بعض الأخبار.
3ـ زوج الإم��ام الج��واد م��ن ابنت��ه أم 
الفض��ل علماً أن الإمام الجوادA كان 

في عمر سبع سنين.
4ـ زوج إس��حاق ب��ن الإم��ام موس��ى 
الكاظ��مA م��ن ابنة عمه إس��حاق بن 

.Aجعفر الصادق

المحطة الثانية: مدينة طوس.
وعندم��ا انته��ى المأمون م��ن جريمة 
قت��ل الفضل، غس��ل يديه م��ن دمه مضى 
ف��ي تنفيذ خطت��ه فأقدم على دس الس��م 
للإمام الرضاA فقضى نحبه في مدينة 
طوس في ش��هر صفر س��نة 203هـ ودفن 
ع��ن قبر الرش��يد وتظاهر بالح��زن عليه 
وجل��س عن��د قبره ثلاث��ة أي��ام لا يأكل 
الطعام فيها ويمرغ نفسه بالتراب ولكن 
ه��ذا ل��م يبع��د الش��كوك عن��ه وبقيت 
أصابع الاتهام موجه��ة إليه ولكي يقطع 
حدي��ث الناس أم��ر الن��اس بالرحيل في 
الي��وم الثالث إل��ى بغداد وأرس��ل كتاباً 
 إلى الحس��ن بن س��هيل يعلم��ه أن علي بن

موسىA مات ويعلمه ما دخل عليه من 
الغ��م والمصيب��ة بموته وكت��ب إلى بني 
العب��اس وأهل بغ��داد يعلمهم موت الإمام 
الرضاA وأنه��م إنما نقموا بيعته له من 

العودة إلى بغداد
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بعده ويسألهم الدخول في طاعته فكتبوا 
إليه والى الحسن جواب الكتاب بأغلظ 

ما يكتب به إلى أحد.

المحطة الثالثة: مدينة جرجان.
للثائ��ر  الس��م  المأم��ون  وفيه��ا دس 
 العل��وي محمد الديباج اب��ن الإمام جعفر

الصادقA ولأن الرجل كان له موقفاً 
س��لبياً مع الإم��ام الرض��اA فقد أهمل 
أكثر المؤرخين ذكره لذلك سنس��لط 
الض��وء ول��و بش��يء يس��ير ح��ول ه��ذه 
الش��خصية ولماذا عزم المأمون على قتله 

في شعبان سنة 203.
ه��و أبو جعفر محمد بن الإمام جعفر 
الص��ادق والملقب بالديب��اج لجمال وجهه 
وه��و أخو الإم��ام الكاظ��مA من أمه 
وأبيه وكان أصغر الثلاثة فيأتي بعد أخيه 

إسحاق ش��بيه رس��ول الله وكان الإمام 
الكاظ��م أكب��ر الثلاث��ة. كان زاه��داً 
يصوم يوم ويفطر ي��وم، وكان كريماً 
تقول عنه زوجته خديجة بنت عبد الله بن 
الحس��ين ما خرج من عندنا في ثوب قط 
فرج��ع حتى يكس��وه، وكان من علماء 
الطالبيين وأعيانهم روى الحديث عن أبيه 
جعف��ر الص��ادقA وروى عن��ه جماعة 
عرف الش��جاعة وله مواقف مشهورة في 
ذل��ك، ولم��ا ث��ار العلويين ف��ي الكوفة 
س��نة 199هـ كان محم��د الديباج منعزلًا 
ع��ن تلك الأح��داث ولم يش��ترك معهم، 
ولم��ا أخ��ذ جي��ش المأمون يس��حق ثورة 
الش��يعة بقي��ادة أبي الس��رايا ف��ي أكثر 
المناطق ومقتل أبي السرايا وطلب الثوار 
ف��ي الحجاز م��ن محمد الديب��اج أن يعلن 
الث��ورة لينقذ الموقف بع��د هزيمة الثوار 
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ف��ي الع��راق ورض��خ لإصراره��م فأعلن 
الث��ورة في الحجاز والتف معه بقية الثوار 
م��ن العلويي��ن وبايع��وه بالخلاف��ة وإمارة 
المؤمنين س��نة 200هـ، فأرس��ل المأمون 
جيش��اً بقيادة عيس��ى الجل��ودي فحاصره 
وأعط��اه الأمان له ولأصحاب��ه فحمله إلى 
خراس��ان مع الإمام الرضاA، وكان 
المأمون يتحمل منه ما لا يتحمل من غيره 
لش��جاعته، فدس له الس��م ف��ي جرجان 
وأش��اع بان س��بب موته )انه جامع ودخل 
الحم��ام وافتص��د في يوم واح��د، فمات 

فجاءةً( وشارك في تشيع 
جنازت��ه وحمله��ا وصل��ى 
علي��ه ث��م دخل قب��ره فلم 
يزل في��ه حتى بن��ى عليه 
وق��ال هذا ح��ق ضيع من 

مائتي سنة.

المحطة الرابعة: واسط.
الفض��ل  قت��ل  بع��د 
ب��ن س��هل في س��رخس 
والإم��ام علي بن موس��ى 
الرض��اA ف��ي ط��وس 
أدرك الحس��ن بن س��هل 
نواي��ا المأمون وبما عزم 
علي��ه ف��ي الفت��ك بجملة 
المهمة  الش��خصيات  من 
الت��ي كانت مع��ه لذلك 
التخل��ص من بطش  أراد 
المأم��ون فبع��د وص��ول 
إلي��ه  المأم��ون  كت��اب 
يخبره بوفاة الإمام الرضا

A تظاهر بالجنون بعد 
أن غلب��ت عليه الس��وداء 

وان��ه م��رض مرضاً ش��ديداً فه��اج به من 
مرض��ه تغيير عقله حتى ش��د في الحديد 
وحب��س ف��ي بيت وكت��ب بذل��ك قواده 
إل��ى المأم��ون وأتاه ج��واب الكتاب من 
المأمون بعزل��ه وتعيين دينار بن عبد الله 
ويعلمهم انه قادم على أثر كتابه. وبذلك 
نجا الحس��ن بن س��هل من كيد المأمون 
ولم��ا تج��اوز المأم��ون طريق��ه أفاق من 
جنون��ه وكتب��ت له س�المة حت��ى أدرك 

زواج ابنته بوران سنة 210هـ.

العودة إلى بغداد
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المحطة الأخيرة: بغداد.
بعد أن تخلص المأمون من جميع 
الش��خصيات التي كانت تس��بب له 
بع��ض المخاوف والقل��ق عند دخوله 
لبغ��داد أخذ يج��د في الس��ير فجعل 
يس��ير المنازل ويتم الي��وم واليومين 
حتى ص��ار إلى النهروان فكتب إلى 
طاهر بن الحس��ين أن يلحق به فدخل 
بغ��داد بجي��ش عظيم ف��ي 16/ صفر 
س��نة 204هـ وقال كلمته المشهورة 

والتي كان يعني كل حرف فيها:
)كان معاوية بعَمره، وعبد الملك 

بحجّاجه وأنا بنفسي(.
وبهذا أثبت أن الش��خصية القوية 
التي استطاعت تثبيت الدولة العباسية 
والتي كانت في مهب الريح ووصف 
نفسه بأنه أفضل من معاوية لاستعانته 
بدهاء عمرو بن الع��اص وأفضل من 
عبد الملك الذي استعان بالحجاج في 

تثبيت ملكه بالبطش والقوة

المصادر
تاريخ الطبري

تاريخ بغداد
الإرشاد/ للشيخ المفيد

الأعلام/ للزركلي
تاريخ جرجان

عن أبي جعفر محمد الباقرA قال: سمعت 
جابر بن عبد الله الأنصاري يقول:

ق�ال رس�ول الله9: إذا كان ي�وم القيام�ة 
تقبل ابنتي فاطم�ة على ناقة من نوق الجنة مدبجة 
الجنني، خطامه�ا من لؤل�ؤ رط�ب، قوائمها من 
الزمرد الأخضر، ذنبها من المس�ك الأذفر، عيناها 
ياقوتتان حمراوان، عليها قبة من نور يرى ظاهرها 
م�ن باطنها، وباطنه�ا من ظاهره�ا، داخلها عفو 
الله، وخارجه�ا رحم�ة الله، على رأس�ها ت�اج من 
نور، للتاج س�بعون ركن�اً، كل ركن مرصع بالدر 
والياق�وت، ييضء كما ييضء الكوك�ب الدري 
في أف�ق السماء، وعن يمينها س�بعون ألف ملك، 
وع�ن شمالها س�بعون أل�ف مل�ك، ، وجبرئي�ل 
آخ�ذ بخطام الناق�ة، ينادي بأعلى صوته: غضوا 
أبصارك�م حتى تجوز فاطمة بنت محمد. فلا يبقى 
يومئذ نبي ولا رس�ول ولا صديق ولا شهيد، إلا 
غض�وا أبصارهم حت�ى تجوز فاطم�ة بنت محمد، 
فتسري حتى تحاذي عرش ربها جل جلاله، فتزج 
بنفس�ها عن ناقتها وتقول: إلهي وس�يدي، احكم 
بيني وبين من ظلمني، اللهم احكم بيني وبين من 

قتل ولدي.
ف�إذا النداء من قبل الله جل جلاله: يا حبيبتي 
وابنة حبيبي، س�ليني تعطي، واش�فعي تش�فعي، 

فوعزتي وجلالي لا جازني ظلم ظالم.
فتقول: إلهي وسيدي ذريتي وشيعتي وشيعة 

ذريتي، ومحبي ومحبي ذريتي.
فإذا النداء من قب�ل الله جل جلاله: أين ذرية 
فاطمة وش�يعتها ومحبوها ومحبو ذريتها؟ فيقبلون 
وقد أح�اط بهم ملائكة الرحم�ة، فتقدمهم فاطمة 

حتى تدخلهم الجنة.
أمالي الصدوق ص:69

الزهراء)ع( يوم القيامة
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المترجم��ون  اختل��ف  مثلم��ا 
للش��يخ الش��فهيني في ضب��ط لقبه فقد 
اتفقوا على تقدمه وعلو مكانته وغزارة 

علمه وأدبه ورصانة شعره.
إذ اختل��ف م��ن ترجم ل��ه في ضبط 
نس��به، ف��ورد ف��ي مجامي��ع المطبوعة 
والمخطوط��ة اخت�الف واضح لأس��ماء 

شتى هي:
و)الش��فهيني  الحل��ي(  )الش��فهيني 
و)الش��هيفي(  و)الش��فهيني(  العامل��ي( 
و)الشفهي( و)الشفيهيني( و)الشيهفني( 
الش��فهينية(  و)اب��ن  الش��فهية(  و)اب��ن 
و)الشاهيني(.. وربما غيرها من الأسماء.
وه��ذا الاختلاف بتغيير أو تقديم أو 
تأخير حرف من حروف الاسم لا يؤثر 
البتة على اتفاق ما ذكره المترجمون بأنه:
)الش��يخ علي بن الحس��ين المكنى 
بأب��ي الحس��ن ع�الء الدي��ن( المعاصر 

للش��يخ الش��هيد الأول محمد بن مكي 
)المقتول سنة786هـ(.

بس��بب  نت��ج  ربم��ا  الاخت�الف  إن 
النس��خ مما ح��دى بالمتأخرين الس��ير 
علي��ه بالضب��ط، وفاته��م أن يصححوا 
ما أخطأ فيه النس��اخ، فل��م يعرف على 
وج��ه الدق��ة الأص��ح.. وغي��ر أن جميع 
المتأخري��ن فضلوا إطلاق  المترجمين 
اس��م )الش��فهيني( لا غي��ر.. وعرف به 
عند العامة منذ عقود كثيرة، وما زال 
متداولًا كما هو إل��ى يومنا هذا وهو:
 )أبو الحسن علاء الدين الشيخ علي

ابن الحسين الشفهيني الحلي(.
والش��فهيني عال��م فاض��ل، وأديب 
كام��ل، أم��ا الاخت�الف الحاصل في 
حليت��ه فلم أجد مصدراً يجزم بحليته أو 
عدمها وما ورد أن ما استشفها أصحابه 

من خلال شعره.

سعد الحداد
كاتب ومحقق

الشيخ علاءالدين الشفهيني
شاعر الحلة وعالمها

ينابيع
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فقد نس��ب صاح��ب الروضات إلى 
جبل عامل)1( بينما نسب مؤلف أمل الأمل 
إلى الحلة)2(.. وذهب آخرون بنسبته إلى 
)ش��فهين( وهي قرية ف��ي جبل عامل أو 
البحرين، ليس في كلا القطرين قرية 
تعرف بهذا الاسم، ومنهم صاحب أدب 
الطف)3(.. في حي��ن قال صاحب رياض 
العلماء )ابن الشفهينية وهذا اسم أمه()4(.
نس��بته  ع��ن  الخاقان��ي  وذك��ر 
بـ)الش��افيني( ما أورده ياقوت الحموي 
في معجم بلدان 428/5 بقوله: )ش��يفيا 
ويقال شافيا قرية على سبعة فراسخ من 
واس��ط ، وقد نسب إليها جماعة ولعلها 
حرفت وصحفت شافهين وشفهيني()5(.

ورجح ذلك الس��يد جواد شبر حين 
ق��ال: )وبعد ابتداء الخراب في واس��ط 
وما جاورها م��ن القرى وضواحي على 
أثر س��قوط الدول��ة العباس��ية وغارات 
التت��ار على البلاد هاج��ر المترجم إلى 
الحلة لكونها في ذلك العهد دار الهجرة 

ومحط رجال العلماء والأدباء()6(.
أما الشيخ اليعقوبي فيقول: )ويؤكد 
مما رجحناه من عدم كونه حلياً بالأصل 
حنينه في ش��عره إلى بلد كان قد نش��أ 
فيه واس��توطن قب��ل الحلة فت��راه دائما 
يتذمر من غربته في قصائده التي قالها 
ف��ي الحلة ويبكي لن��أي أحبابه ويندب 
فيه��ا عصر ش��بابه وم��ن ذل��ك قوله)7(:

أبكي اشتياقاً كلما ذكروا
وأخو الغرام يهيجه الذكر

ورجوتهم في منتهى أجلي
خلفاً فأخلف ظـني الدهر

وأنا الغريب الدار في وطني
وعلى اغترابي ينقضي العمر

وفّند الس��يد هادي كمال الدين ما 
ذهب إليه الش��يخ محمد علي اليعقوبي 
فقال: )بأن��ه لم يصب كبد الواقع وانه 
اش��تبه اش��تباه كبي��را فيما ذه��ب إليه 
فأن��ه صرح بأنه غريب الدار في وطنه، 
فلماذا اعتبر اليعقوبي لفظة الغربة ولم 
يعتب��ر الوط��ن.. وقد ق��ال الش��اعر أنا 
غري��ب الدار ف��ي وطني.. بأن يس��تدل 
بـ)ع��ن( فمعن��ى تج��اوز ح��دود وطنه، 

ولكنه عبّر بـ)في( الظرفية..
فحتى لو افترضنا تصريح الش��اعر 
بغربت��ه لجواز التعبير في ش��عره ببعض 

أسفاره عن شوقه إلى بلد الحلة.
والغريب عدم التفات اليعقوبي إلى 

هذا المعنى من قول الشاعر نفسه:
إذا غبتموا عن ربع حلـــــــة بابل

فلا سحبت للسحب فيه ذيول
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وما النفع فيها وهي غير أواهل

ومعهدهـــــــــا ممن عهدت محيل
تنكر منها عرفـــــــها فأهـــــــــــيلها

غريب وفيـــــــها الأجنبي أهيــل)8(
وفصل الش��يخ يوسف كركوش 
القول في الأبيات التي أوردها الش��يخ 
اليعقوب��ي فقال: )إن الش��اعر عاش في 
الحلة في عهد الجلائري، وما تخلل ذلك 
من هجوم تيمورلنك على الحلة مرتين، 
ويمك��ن ان��ه أدرك تس��لط الخ��روف 
الأس��ود )القره قويونلو( وهي مجموعة 
من القبائل التركمانية الأغزية وكان 
شعارهم الخروف الأسود، حيث غزت 
العراق وعاثت في أرضه قتلًا وتشريداً 
وهضم��اً للحقوق وه��دراً للكرامات. 
ويظهر من شعر المترجم أنه قد نكب 
بأفراد أسرته وأخلائه، وبقي وحيداً في 
ش��يخوخته. هذا بالإضاف��ة إلى تحكم 
الأجنب��ي الغريب بأه��ل الحلة، فكان 

لذلك يتفجع فيقول من قصيدة:
أبكي اشتيــــــــاقاً كلما ذكروا

وأخو الغرام يهيـــجه الذكر
ويقول أيضاً في قصيدة له:

وقد كنت أبكي والديار أنيسة
وما ظعنت للظاعنين قفول

فكيف وقد شط المزار وروعت
فريق التداني فرقة ورحيل

إذا غبت عن ربع حلة بابل
فلا سحبت للسحب فيه ذيل

وما النفع فيها وهي غير أو أهل
ومعهدها ممن عهدت محيل

تنكر منها عرفها فأهيلها
غريب، وفيها الأجنبي أهيل)9(

وخلاصة الق��ول أن الآراء المتقدمة 
لا يمك��ن الج��زم بصحته��ا أو رف��ض 
قبوله��ا م��ا دام الاجتم��اع معق��ولا على 
وجود الشاعر في الحلة وسكنه وعيشه 

فيها، ومدفنه في ثراها.

شعره وشاعريته:
الشاعر الحلي علاء الدين الشفهيني 
جمع بين العلم والأدب وكانت قصائده 
ق��د خلدّت��ه بي��ن الش��عراء فق��د )اتفق 
المترجمون له على أنه كان عالم أديباً 
ش��اعراً طويل النف��س والغاي��ة، يغلب 
عل��ى ش��عره الجناس والطب��اق وغيرها 
من المحس��نات البديعية. وقد نش��أ في 
العصر الذي فس��دت فيه معاني الشعر 
وألفاظ��ه... بيد أن ش��يخنا ع�الء الدين 
تتجل��ى براعت��ه وعبقريت��ه ف��ي امتي��از 
Gش��عره ال��ذي قال��ه في أه��ل البيت 

ـ ولي��س في أيدينا غي��ره ـ بقوة المعاني 
وسلاس��ة المبان��ي، ومتانة الأس��لوب، 
مع ما فيه من المحس��نات البديعية التي 
كانت تأتي عفوا بلا تكلف وتطاوعه 

من غير قصد)10(.
وقال صاحب الرياض عن الشفهيني: 
)شاعر بليغ وله كتاب ديوان، وعندنا 
قصيدة من جملة ديوانه، وهي في مدح 
مولانا عليA مجنّس��اً وللشهيد شرح 

عليها()11(.
وقال ف��ي موضع آخ��ر: )رأيت من 
أشعاره بعض مراثيه للحسينA وهي 
س��بع قصائ��د ف��ي مجموع��ة بأردبيل، 
وكانت المجموعة بخط الشيخ محمد 
ب��ن علي بن الحس��ن الجباع��ي العاملي 

تلميذ ابن فهد()12(.

الشيخ علاء الدين الشفهيني.. شاعر الحلة وعالمها
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وق��ال الش��يخ كرك��وش: )وهو 
ش��اعر فح��ل، متين الأس��لوب، يطرز 

شعره بالمحسنات البديعية()13(.
وجاء في فقهاء الفيحاء: )الشفهيني 
ممن طغ��ت س��معته الش��عرية فأخفت 
س��معته العلمي��ة أو كادت م��ع انه من 
زعم��اء الحركة العلمية، وقد جلى في 

الشعر حتى كان من عباقرته()14(.
وقال الخاقاني عن الشفهيني: )جاء 
شعره رصيناً محكم السبك والديباجة 
مش��رق الأس��لوب، قوي التركيب... 
ولقوت��ه من لفة الخواطر ونش��رها نال 
إعج��اب أدب��اء العصر الحاض��ر، فإذا 
ما تل��ي ش��عره برواية الجميل��ة تهتز له 
المشاعر كما تصغي أرباب الذهنيات 
الأدبية الواس��عة، والحق أنه استطاع ان 
يمكن شعره من نفوس مختلف الأدباء 

في مختلف العصور()15(.
وكت��ب الش��يخ محم��د الس��ماوي 
ف��ي الطليع��ة قائ�اًل: )كان فاضلًا نقياً 
ناسكاً وش��اعراً، اختصر شعره بأهل 
الزجاج��ة  أض��اءة  فأض��اء   Gالبي��ت
بالزي��ت، ولم يكد يخل��و مجموع من 
ش��عره الامامي ولا محف��ل من الذكر 

السامي()16(.
وأضاف الش��يخ الأميني في غديره 
قائلا:  )وقصائده الرنانة السائرة الطافحة 
بالحجاج الزاهية والرقائق، المش��حونة 
بالدقائق، المتبلجة بالمحسنات البديعية 
عل��ى جزالةٍ في اللف��ظ، وحصافتةٍ في 
المعن��ى ومتانةٍ في الأس��لوب وقوة في 
المبن��ى، ورصانة في النضد، ورش��اقة 
ف��ي النظم ف��ي مدائح أمي��ر المؤمنين 
ومراثي ولده الإمام السبط أعدل شاهد 

بعبقريته وتقدمه في محاس��ن الش��عر، 
وثباته على نواميس المذهب، واقتفائه 

.)17()Gأثر أئمة دينه
وقد ش��رح بعضاً من شعره الشهيد 
الأول أب��و عب��د الله محم��د ب��ن مكي 
عندما كان في الحلة مستقلًا بالتدريس 
فيها في الق��رن الثامن الهجري وعرف 
بتدريس��ه لقواع��د العلام��ة والتهذي��ب 
وعلل الشرائع وكتبٍ أخرى في الفقه 
والأصول والحديث.. فقد شرح قصيدة 
الشيخ الشفهيني التي يمدح فيها الإمام 
عليA وحين وقف الش��يخ الشفهيني 
عل��ى الش��رح أعج��ب ب��ه فأرس��ل إلى 
الش��هيد الأول عشرة أبيات يمدحه فيها 

منها:

فكأنه وجواده وسنانه
وحسامه والنقع داج أسود

فلك به قمر وراه مذنب
وأمامه في جنح ليل فرقد

ولعل القصيدة التي شرحها الشهيد 
كم��ا رجح��ه الش��يخ آغ��ا ب��زرك في 

الذريعة التي مطلعها:

يا عين ما سفحت غروب دماك
إلا بما ألهمت حبّ دماك
ويبدو أن هذا الشرح كان من عمل 

الشهيد في أوان دراسته)18(.

وفاته ومدفنه:
أجمع��ت المص��ادر عل��ى أن وف��اة 
الش��يخ علاء الدين الش��فهيني كانت 
في الحلة ولم تعرف سنة وفاته مثلما لم 

نتوصل إلى معرفة سنة ولادته.
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الت��ي  المص��ادر  دونت��ه  م��ا  وكل 
ترجمت له بأنه عاش في النصف الثاني 
م��ن الق��رن الثام��ن الهج��ري والنصف 

الأول من القرن التاسع الهجري.
لك��ن صاح��ب الحص��ون المنيعة 
قال: )توفي في الحلة في حدود سبعمائة 
للهج��رة()19(، ويرج��ح الخاقاني )أنه قد 
توف��ي في أواخر النص��ف الأول للقرن 
الثامن الهجري()20(، بينما يذكر الشيخ 
السماوي في الطليعة)21( والشيخ الأميني 
في الغدير)22( والش��يخ كركوش في 
تاريخ الحلة)23( بأن للشيخ الشهيد الأول 
محمد ب��ن مكي المعاصر للش��فهيني 
والمقتول سنة س��بعمائة وست وثمانين 
ش��رح إحدى قصائده وهو ش��رح بديع 
اش��تمل عل��ى فوائ��د جم��ة، ولما وقف 
الش��فهيني عل��ى ذل��ك الش��رح فخربه 
ومدح الش��ارح بمقطوعة ش��عرية كما 

أسلفنا.
وم��ا تق��دم يخال��ف م��ا ذه��ب إليه 
كل م��رة صاحب الرياض نفس��ه حين 

قال: )لعله معاصر لاب��ن فهد الحلي()24( 
وصاح��ب الطليع��ة بقول��ه: )توف��ي في 

حدود السبعمائة في الحلة()25(.
ف��الأول أن وف��اة الش��يخ اب��ن فهد 
الحل��ي كان��ت س��نة إح��دى وأربعين 

وثمانمائة للهجرة.
والثاني أن الش��يخ الش��فهيني حين 
أعجب بشرح الش��يخ الشهيد لقصيدته 
مدح��ه بمقطوع��ة ش��عرية ثن��اء علي��ه. 
ومولد الشهيد الأول )محمد بن مكي( 
هو س��نة سبعمائة وأربع وثلاثين ووفاته 
كما أسلفنا كانت سنة سبعمائة وست 

وثمانين.
أما قبر الش��يخ الشفهيني فمعروف 
بالحلة مشهور وقد وصفه الشيخ محمد 
حرز الدين فق��ال: )مرقده بالحلة عامر 
مش��يد ويقع في ملتقى زقاقين نافذين، 
علي��ه قبة صغي��رة بيضاء، وقب��ره اليوم 
معروف مش��هور عن��د الحليين لا ريب 

فيه()26(.
وفي هامش المراقد يقول المحقق: 

الشيخ علاء الدين الشفهيني.. شاعر الحلة وعالمها
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)في محلة المهدية إحدى محلات مدينة 
الحل��ة، وقب��ره يش��كل زاوي��ة ملتقى 
ش��اعرين اليوم، ولقب��ره على كل من 

الشارعين شباك.
وق��د فت��ح لنا س��ادنه ب��اب المرقد 
فكان على قبره صندوق من الخشب، 
وكل من أبع��اده الثلاثة لا تتجاوز 1،5 
مت��راً وال��ى جانبه غرفة أخ��رى متصلة 
به كرواق للقب��ر، وكان على الغرفة 
الأولى القبة البيضاء المتوس��طة الحجم 

والارتفاع()27(.
ويق��ول الش��يخ الس��ماوي: )له قبر 
مع��روف ي��زار وتتب��رك به وتس��تجاب 

عنده الدعوات وتفاض البركات()28(.
ويقول الشيخ اليعقوبي: )أبو الحسن 
ع�الء الدي��ن الش��يخ علي بن الحس��ن 
المع��روف بـ)الش��فهيني( المتوف��ى في 
ح��دود الرب��ع الأول من الق��رن الثامن 
والمدف��ون في الحل��ة حيث يعرف قبره 
الآن ف��ي محلة المهدي��ة وكم تحريت 
قب��ره منقباً في الزواي��ا التي تحت قبته 
لعلي أجد صخ��رة أو لوحة عليها تاريخ 

وفاته فلم أجد شيئاً()29(.
ومثل هذا القول ذكره الشيخ علي 
كاش��ف الغطاء في الحص��ون المنيعة 

المخطوط)30(.
أق��ول: وقبره كما وصف مش��هور 
ف��ي محل��ة المهدية ف��ي الش��ارع الذي 
يرب��ط بي��ن منطق��ة التابي��ة والس��وق 
الكبير  مقابل حمام المهدية في غرفة 
مربعة الش��كل تبلغ مس��احتها 20 متراً 

مربعاً تقريباً.
قب��ة خض��راء  تعل��وه  القب��ر  كان 
تهدم��ت قب��ل عق��د م��ن الزم��ان حتى 

امتدت يد المحسن الحلي الحاج محمود 
الحاج حسان مرجان إلى اعمار المرقد 
والمسجد المقابل للمرقد والذي نعتقد 
ان��ه كان مدرس��ة علمية، ت��م الاعمار 

فيها عام 2001م وظهر بحلة جميلة..
والقيم على المسجد والمرقد اليوم 

هو )الشيخ حاتم المرشد(

)1( روضات الجنات: 593/4.
)2( أمل الأمل: 2.

)3( أدب الطف: 147/4.
)4( رياض العلماء: 107/4.
)5( شعراء الحلة: 401/3.
)6( أدب الطف: 149/4.

)7( البابليات: 96/1.
)8( فقهاء الفيحاء: 242/1.

)9( تاريخ الحلة: 88-87/2.
)10( البابليات:97-96-1.

)11( رياض العلماء:427/3.
)12( رياض العلماء: 107/4.

)13( تاريخ الحلة: 86/2.
)14( فقهاء الفيحاء: 239/1.

)15( شعراء الحلة:403/3.
)16( الطليعة من شعراء الشيعة: 27/2.

)17( الغدير: 366/6.
)18( الدروس 38/1 وشرح اللمعة 118/1.

)19( الحصون المنيعة )خ(: 344/9.
)20( شعراء الحلة: 401/1.

)21( الطليعة: 29/2.
)22( الغدير: 336/6.

)23( تاريخ الحلة: 89/2.
)24( رياض العلماء: 30/2.

)25( الطليعة:
)26( مراقد المعارف: 392/1.
)27( مراقد المعارف: 392/1.

)28( الطليعة: 3/2.
)29( البابليات: 93/1.

)30( الحصون المنيعة )خ(: 29/2.
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يج��د المتتبع لتاري��خ علمائنا 
الأعلام رجالًا عاش��وا لغيرهم أكثر 
مما عاش��وا لأنفس��هم، لكن الغريب 
في الأمر أن تسليط الأضواء على حياة 
العلم��اء الأعلام يختلف ق��ولًا وضعفاً 
م��ن ش��خص إل��ى آخ��ر، فك��م عَلَم 
نحري��ر ومصل��ح كبي��ر كان نصيبه 
من الترجمة مس��احة صغيرة جداً فيما 
كان نصي��ب غيره أضعاف��اً مضاعفة 

من التعريف وتفصيل الأحوال.
وإن م��ن أوض��ح النم��اذج واظه��ر 
المصادي��ق للنم��ط الأول م��ن أولئ��ك 
العلام��ة  ه��و  المعموري��ن  الأع�الم 
الإس�الم  حج��ة  الكبي��ر  المجاه��د 

الش��يخ عب��د الحس��ن البش��يري الذي 
ل��م يترج��م ل��ه في ح��دود علم��ي في 
كت��اب ق��ط م��ع م��ا كان علي��ه من 
العلم والفضيلة والصلاح ودعوة العباد 
إلى مهيع الرش��اد، ومن هن��ا رأينا أن 
نخصّ��ه بهذه الس��طور المبتس��رة التي 
نرج��و أن تكون محفزاً لش��حذ همم 
بعض الباحثين لكتابة دراس��ة ضافية 
عن هذه الش��خصية الجليل��ة. ومع قلة 
المعلومات التي بي��ن أيدينا حول هذا 
العالم الفاضل فقد اس��تطعنا أن نلملم 
ش��ذرات من هنا وهن��اك عن مختصر 
سيرته العطرة، وإلى القارئ الكريم 
ش��يخنا  ع��ن  الوجي��زة  النب��ذة  ه��ذه 

حيدر المالكي

الشيخ عبدالحسين البشيري
من أعلامنا المنسيين

ينابيع
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البشيري:
المجاه��د  الفقي��ه  العلام��ة  ه��و 
المصلح الش��يخ عبد الحسين بن عباس 
البادكوبي المعروف بالبش��يري نسبة 
إلى منطقة بش��ير حيث س��كنها لأداء 
الوظائف الش��رعية من قب��ل المرجعية 

الدينية العليا يومئذ.
وبش��ير )قري��ة تركماني��ة ش��يعية 
صرفة هدمها النظام المباد ورجعت بعد 
الس��قوط للظهور ثانية، ويعد البشيري 
م��ن أبرز ش��خصياتها()1(. وتقع بالقرب 

من قرة تبة في شمال العراق.
ولد ف��ي منطقة باك��و )بادكوبه( 
عاصم��ة جمهورية آذربيج��ان ولم نقف 
عل��ى تاري��خ ولادت��ه، لك��ن يمك��ن 
تقدي��ره اس��تنباطاً م��ن تاري��خ وفات��ه 
المعلوق��ة فإن��ه توف��ي ع��ام 1950م عن 
خمس وخمس��ين س��نة فيك��ون تاريخ 

ولادته عام 1895م.
نش��أ في تلك البيئ��ة تحت أكتاف 
أسرته الكريمة إلى أن هجمت روسيا 
الشيوعية على بادكوبه وما والاها من 
ب�الد آذربيج��ان فأضطر هو وأس��رته 
إلى النزوح إلى بلاد إيران ونزل مدينة 
ق��م ومنها اخ��ذ المقدمات والس��طوح 
ث��م حضر البحوث العلمية على أكابر 
العلم��اء. وبعده��ا هاج��ر إل��ى النجف 
الأش��رف فأكمل دراسته العالية على 
علمائه��ا وفي مقدمتهم مرجع الش��يعة 
الأصفهان��ي  الحس��ن  أب��ي  الأكب��ر 
وق��د كان الس��يدP يش��يد بفضله 
ويعتم��د علي��ه في هداية الإمام ونش��ر 

الأحكام.
وم��ن آيات ذلك أن اخت��اره من بين 

مجم��وع أعلام عص��ره ليكون وكيله 
في شمال العراق حيث تسكن طوائف 
غ�الة العلوية الذي��ن ضلّوا ع��ن طريق 
الح��ق وفس��دت عقائده��م وب��ات من 

المتعذر هدايتهم إلى طريق الصواب.
فقد أخ��ذوا الأقوال عل��ى ظاهرها 
 Gدون تمحيص، وكان موقف الأئمة
منهم هو الرفض أو البراءة، وقد غالوا 
 Aف��ي الإم��ام عل��ي أمي��ر المؤمنين
وزعموا أنه إل��ه، فنفى بعضهم، وحرق 
البعض الآخر بالنار، وهو ما أش��ار إليه 
اب��ن أب��ي الحدي��د المعتزلي في ش��رح 
نهج البلاغة: )إن أمي��ر المؤمنين كان 
يركب على بغلة في ش��هر رمضان في 
الكوف��ة، فرأى جمعاً يتناولون الطعام 
في ش��هر رمضان، فق��ال لهم: هل أنتم 

نصارى؟ فأجابوه بالنفي.
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ث��م ق��الA: أيهود أنت��م؟ وكان 
الجواب بالنفي. ثم س��ألهم هل هم قوم 

سفر؟ فأجابوا أيضاً بالنفي.
فقالA: أمرضى أنت��م؟ فأجابوا 

بالنفي...
فأدركA المراد حينما قالوا: بل 
أنت أن��ت. فنزل ومرغ وجه��ه بالتراب 
وق��ال: أنا عب��د الله. فأجابوه أنت أنت. 
ث��م أرس��ل ابن عمه عب��د الله بن عباس 
ليحاججه��م، فلم يتراجع��وا، فحرقهم 

بالنار ثم قال:

ألا ترون قد حفـــرت حفرا
إني إذا رأيــــت أمراً منـــكرا

وقدت ناري ودعوت قنبرا)2(

 Aكم��ا أن الإمام جعفر الصادق
كان��ت له مواق��ف علمي��ة وجريئة في 
ال��رد على الغلاة وأن��هA تبرأ من أبي 
الخط��اب )المغي��رة ب��ن س��عيد( حينما 
وقف على غل��وّه، في حين وقف الإمام 
العس��كريA موقفاً حازماً ضدهم 
حيث تبرأA من ابن نصير ولعنه على 

غلوّه، وحذّر منه ومن قبول دعوته.
أما موقف العلماء منهم فقد بيّن الشيخ 
المفيد بقول��ه: )الغلاة ض�اّلل كفار، 
حكم فيهم أمير المؤمنينA بالقتل 
 Gوالتحري��ق بالنار، وقض��ت الأئمة
عليهم بالكفر والخروج من الإسلام(.

لكن الشيخ البشيري بثاقب رأيه 
وبالغ حكمته وس��عة علم��ه وإحاطته 

مسجد بشير في منطقة قره تبة الذي أزاله النظام المقبور

الشيخ عبد الحسين البشيري.. من أعلامنا المنسيين
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بمدل��ول الش��ريعة الغ��راء، اس��تطاع 
أن يقتل��ع تل��ك العقائ��د الفاس��دة من 
جذورها خلال مدة وجيزة، ويعيدهم 
الصحي��ح  الإس�الم  حضي��رة  إل��ى 
التش��يع المعتدل وكان مس��جده في 
تل��ك المنطقة مركز إش��عاع للهداية 
وللإرشاد وقد أشار الكاتب الكبير 
الأس��تاذ جعف��ر الخليلي ف��ي ترجمة 
الس��يد أب��ي الحس��ن الأصفهاني من 
كتاب��ه القيم )هك��ذا عرفتهم( إلى 
بعض ما يتصل بمهمة الشيخ البشيري 

في هداية أولئك الغلاة.
حي��ث قال: )ق��ال لي الش��يخ عبد 
الحس��ين البش��يري وهو م��ن العلماء 
الروحانيين الذين أوفدهم الس��يد أبو 
الحسن إلى الشمال واليه يرجع الفضل 
قس��م غير قليل م��ن المغالي��ن الذين 
يغدق��ون على الإمام عليA صفات 
إل��ى )حظي��رة  لا يجيزه��ا الإس�الم 
الإس�الم( قال لي الش��يخ البش��يري: 
)لم يبق لديّ شيء بعد أن غيرت لتلك 
الطائف��ة عقائده��ا وطقوس��ها إلا أن 
احملها عل��ى اكرام ش��واربها )وقد 
كان الجمي��ع من تلك الطائفة تقدس 

الشوارب وتعنى بها وتتعهدها(.
فقلت: قال البش��يري: سأنتهز من 
يوم )زيارة الأربعي��ن( التي يقوم فيها 
ال��زوار على زي��ارة كربلاء والنجف 
ن��م جمي��ع الجه��ات لأع��رض هنالك 
الفك��رة على الس��يد )أبي الحس��ن( 
واطل��ب أن يش��ير على من ي��زوه من 
تلك الطائفة إش��ارة خفيفة برغبته في 
اكرام الش��ارب وتخفيفه على الأقل 
وأنا الضمين بأنهم سيفعلون ذلك عن 

طيبة خاطر إذا أحس��وا برغبة الس��يد 
أبي الحس��ن وقال لي البشيري وحين 
ذاك��رت الس��يد أب��ا الحس��ن بذلك 
انتف��ض الس��يد وق��ال: مال��ك وهذه 
القش��ور ول��م لا تت��رك الن��اس على 

سجيتهم()3(.
وهك��ذا ظل ه��ذا العل��م الخفّاق 
يواص��ل جه��اده ف��ي س��بيل الله بي��ن 
أولئ��ك الناس الذي��ن وف��ق لهدايتهم 
إلى أن مرض مرضاَ شديداً في بشير 
فنقل إلى بغداد لغرض العلاج ولكن 
مرض��ه كان م��ن الخط��ورة بحي��ث 
يئس منه الأطباء، فحمل إلى كربلاء 
لغ��رض تجدي��د عه��ده بزي��ارة س��يد 
الش��هداء، لك��ن المنيّ��ة وافته وهو 
بجوار سيد ش��باب أهل الجنة ثم نقل 
جثمانه الطاهر إلى النجف الأش��رف 
ودفن في الصحن الحيدري الش��ريف 
عل��ى آخ��ر يمي��ن الداخ��ل م��ن باب 
الطوس��ي قريب��اً من الزاوي��ة وكان 

ذلك عام 1950م.
وقد صاهره على إحدى كريمتيه 
سماحة آية الله العظمى الميرزا جواد 
التبري��زي، ال��ذي درس ف��ي النجف 
الأش��رف ث��م انتق��ل إل��ى مدين��ة قم 
المقدس��ة ليحل فيها مرجعاً دينياً فما 
لبث بره��ة إلا واتجهت إلي��ه الأنظار 
والي��وم يحت��ل مكان��ة مرموق��ة بين 
العلماء الأعلام في إيران، فكان نعم 

الصهر لنعم العم

)1( مجلة ميزوبوتوميا ع8ـ9 نيسان 2006 ص135.
)2( شرح نهج البلاغة ج5 ص6.

)3( هكذا عرفتهم 1/ 67.
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لعل م��ن الواضح والمناس��ب 
أن يستذكر المرء بين الفينة والأخرى 
عظماء أمته، وأبرزهم تلك الوجوه التي 
جمع��ت بع��د أن حصدت تاريخاً س��وياً 
مس��تضيئاً بنور الأعراف والتقاليد من 

جهة والتشريع من جهة أخرى...
ولذا فقد اش��تهر ع��دداً كبيراً من 
علماء الأمة الإس�المية بفن��ون مختلفة 
وفي مجالات عدة اس��تفهم منها الجيل 
وحقائ��ق  رجال��ه  وأمج��اد  بط��ولات 
مجتمعة وتاريخية الوضاء.. وقد أخذت 
ش��خصيات جليل��ة وم��ن خ�الل حقب��ة 

مليئ��ة بالعل��م والعلماء عل��ى عاتقها أن 
تل��م ش��تات ما تحمل��ه تل��ك الحقبة في 
جعبتها م��ن نظريات وأفكار ومجالس 
تاريخي��ة… وق��د أنجبت مدن مش��هورة 
تلك الش��خصيات لما تحمل��ه من تاريخ 
وحضارة واسعة اش��تهرت بين تاريخنا 

الإسلامي...
فم��ن تلك الم��دن، مدينة ش��ريفة، 
شرفها بتاريخها وعلمائها، والتي أنجبت 
نماذج��اً طيب��ة منهم مترجمن��ا الجليل، 
فهي القطيف.. مدينة الينابيع المتدفقة.. 
مدينة العراقة والآثار، تضرب بجذورها 

حسين جهاد الحساني
مركز الأمير لإحياء التراث الإسلامي

في مكتبة الإمام أمير المؤمنين العامة

ينابيع

الشيخ فرج العمران القطيفي..
معطراً بأزهاره الأرجية
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في أعماق تاريخ الجزيرة العربية، ويرد 
اس��مها في التاريخ الإسلامي كواحدة 
م��ن أبرز المدن الش��يعية وم��ن أفضلها 
ف��ي الس��عودية… وكان لعلمائه��ا دور 
في نش��ر التشيع في هذه البقعة من دنيا 

الله…
ومترجمن��ا ه��ذا م��ن تل��ك البقع��ة 
المباركة ومن علمائها الذين كان لهم 
دور واس��ع في نش��ر الثقافة الإسلامية 
عموماً والشيعة بالدرجة الأخص، ذلك 

هو الشيخ فرج العمران القطيفي…

حياته الأسرية:
هو الش��يخ فرج بن حسن بن أحمد 
ابن حس��ين... ابن عمران بن محمد بن 

علي بن عبد المحسن القطيفي...
وه��و من أس��رة آل عم��ران إذ إنها 
أس��رة ش��ريفة كريمة، ومن بيت علم 
وتق��ى ومج��د وش��رف وت��رف وغنى، 
أج��داده من أصح��اب العل��م والفضيلة 

واحداً بعد واحد.
وأم��ا وال��ده فهو الحس��ن، حس��ن 
الأخلاق والاس��م والصف��ات، صاحب 
دي��ن وحياء، خال��ص الإيمان، إذ كان 
شغله الشاغل الكتابة وتعليمها، فكان 
خط��ه من أجود الخطوط، مولده كان 
س��نة )1280هـ( تقريباً. أم��ا والدته فهي 
السيدة النجيبة الحسينية، هاشمية بنت 
السيد حس��ين البلادي، والمولودة سنة 

)1296هـ( تقريباً.
ولد مترجمنا الش��ريف في الس��اعة 
الثاني��ة من ليلة الجمعة الثانية من ش��هر 
ش��وال المب��ارك س��نة )1321ه��ـ( وقد 

أرخها بنفسه مناجياً به إذ يقول:

يا رب يا ذا المن والطول
أرجوك أن تعطيني سؤلي

إلى أن يقول:
أرجوك غفرانـــاً كما قــد أتي

في مولدي تاريخه )اغفر لي(
وم��ن اللطي��ف م��ا ح��دث ل��ه، إذ 
أن وق��ت ولادت��ه كان م��ن الأوق��ات 
السعيدة، وكما يقول أصحاب النجوم 
ولد وكانت الش��مس ف��ي برج الجدي 
والقمر في برج الدلو في أواخر س��عد 
الأخبي��ة، إلا أن تلك الس��نة كانت من 
الس��نوات الموبية والعي��اذ بالله، حتى 
أصيب بذلك الوب��اء خالته التي كانت 

تعين أمه على رعايته...

عائلته الكريمة:
في ليلة العشرين من شهر ذي القعدة 
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س��نة )1343ه��ـ( ت��زوج ش��يخنا الجليل 
بالح��رة المصونة )ش��هربان( المولودة 
في الس��ابع من ش��هر ربيع الثاني س��نة 

)1321هـ( بنت ملا حسن...
رزقه الله في أول مولد له في الثاني 
والعش��رين م��ن جم��ادى الأول��ى س��نة 
)1346هـ( وهي ابنت��ه المصونة خديجة 
ثم توالى عليه الرزق من الأولاد والبنات 
ف��كان محم��د ث��م حس��ن ثم عل��ي ثم 
فاطمة ثم حسين ثم عمران ثم زينب ثم 
علي ثم زهراء ثم الأخير س��عيد أسعده 

الله بهم وقد أرخ ولادتهم جميعاً.

حياته العلمية:
الخم��س  مترجمن��ا  أكم��ل  لم��ا 
س��نوات من عمره وضعت��ه والدته عند 
المعلم��ة أن��ذاك، فتعلم عنده��ا جزئي 
عم وتبارك، ثم بعد س��نة تقريباً وضعته 
عند معلم آخر وهو المس��مى بـ)مجمد 

الجني(، فتعلم عنده تمام القرآن.
ثم وضعت��ه والدته عند مجموعة من 
المعلمين ليتعلم منهم الكتابة وحس��ن 

الخط وغيرها… 
بع��د أن ضب��ط الق��راءة والكتابة 
أصبح م��ن المحبي��ن لصناعة الش��عر 
القريض، فبدأ كتابة الشعر وعرضه 
على بعض العلماء حتى قال له بعضهم 
وهو الفاضل الش��يخ عبد الله: )عليك 
بدراس��ة العربية حتى تهذب قصائدك 
بنفس��ك(، وبالفعل وم��ن تلك اللحظة 
توجه شيخنا إلى دراسة العربية مبتدئاً 
م��ن الاجرومي��ة ث��م ش��رح القطر ثم 
شرح النظام وحاشية التهذيب وشرح 
الألفي��ة وبعض ش��رح الشمس��ية على 

أول أساتذته هو الشيخ باقر بن الحاج 
منصور الجش��ي، ثم قرأ تمام ش��رح 
الألفية وبعض شرح اللمعة وشطراً من 
رس��ائل مرتضى، وطائفة من كفاية 
الأصول، وبعضاً م��ن طهارة الرياض 
عند الفاضل الش��يح محمد حسين بن 
الشيخ المقدس حسين آل عبد الجبار 
البحراني القطيفي، وقرأ مغني اللبيب 
وكت��اب الش��رايع وش��رح التلخيص 

عند الشيخ أحمد بن الحاج سنان…
ولم��ا أنهى كت��ب المقدمات من 
النح��و الص��رف والمنط��ق وأكم��ل 
كتب الس��طوح من الفق��ه والأصول 
ل��م تكن ف��ي وطنه القطي��ف أبحاث 
خارج��ة توج��ب الترق��ي إل��ى معارج 
الكم��ال وحص��ول ملك��ة الاجتهاد 
واس��تنباط الأحكام اس��تفزه الشوق 
إل��ى الرقي ع��ن حفي��ض التقليد إلى 
أوج الاجتهاد فنف��ر من وطنه متوجهاً 
إلى مدينة العل��م الكبرى مدينة أمير 
المؤمني��ن عل��ي ب��ن أبي طال��ب عليه 
الس�الم النجف الأشرف وصولًا إليها 
في الليلة الثانية من شهر رمضان عام 
)1356ه��ـ(، وبعد ذل��ك حضر علمي 
الفقه والأصول على جملة من فطاحل 
علماء النجف وعظمائها منهم الش��يخ 
والش��يخ  الجزائ��ري  الكري��م  عب��د 
محم��د عل��ي الكاظمي الخراس��اني 
والسيد حس��ين الخراس��اني والشيخ 

علي الجشي…

مكانته العلمية:
بع��د أن ذاع صيت��ه ف��ي الأوس��اط 
العلمية، تس��نم الش��يخ وكالة الس��يد 

الشيخ فرج العمران القطيفي معطراً بأزهاره الأرجية
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الاصفهان��ي الموس��وي  الحس��ن  أب��ي 
P ف��ي منطقته القطي��ف، فقد كان 
ثقت��ه ومعتمده في تل��ك المنطقة، وبعد 
وفاة الس��يد أبي الحس��ن، تول��ى زمام 
المرجعية المرجع الديني الأعلى السيد 
محس��ن الحكيمP، تس��لم الش��يخ 
الجلي��ل وكالت��ه الجدي��دة من الس��يد 
الحكي��م، وخ�الل وجود الش��يخ في 
النج��ف حصل عل��ى إج��ازات عدة من 

مراجع الحوزة العلمية 
وفضلائها منهم الشيخ 
كاش��ف  آل  ه��ادي 
الغطاء والش��يخ محمد 
الأصفهان��ي  حس��ين 

وغيرهم…
وقد تص��دى إمامة 
الس��ابع  في  الجماع��ة 
والعش��رين من ش��هر 
)1354هـ(  س��نة  صفر 
ف��ي مس��جد الس��درة 
في  بمنطقت��ه  الواق��ع 

القطيف.

أسفــاره:
بع��د ه��ذه المعاناة 
من الدراسة والتدريس 
حاول الشيخ أن يعطي 
لنفس��ه بعض القس��ط 
من الراحة، حيث بدأ 
بوضع الملامح الأولى 
عال��م  إل��ى  للدخ��ول 
جدي��د لعله يستس��قي 
من��ه اللبن��ة الأولى إلى 
تثبيت مراحله القادمة. 

فبدأ بأسفاره إذ قسمها إلى قسمين:
أ ـ اس��فاره قبل هجرته إلى النجف، 
وه��ي على ثلاث��ة أس��فار: إذ توجه في 
اليوم الرابع من ذي القعدة الحرام سنة 
)1342هـ( إل��ى زيارة أئمة العراق برفقة 
بع��ض أصحاب��ه فتوجه��وا إل��ى مرق��د 
الكاظميينH أولًا ثم إلى سامراء ثم 
إلى كرب�الء رجوعاً للكاظمية بعدها 
توجه��وا إلى النج��ف الأش��رف لزيارة 
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للفضيلة نجومها
أمير المؤمنينA يوم الغدير، ثم عاد 
إل��ى كربلاء فأكمل بها ش��هر محرم 
 Aالحرام إلى أربعينية الإمام الحسين
بعده��ا عاد م��ن كربلاء إل��ى البصرة 
إلى بلده منتهياً بذلك الس��فر الأول عام 

)1343هـ(.
ع��ام  ف��كان  الثان��ي  س��فره  أم��ا 
)1347هـ( إذ توج��ه من القطيف لزيارة 
.Aأئمة العراق ثم لزيارة الإمام الرضا
وكان سفره الأخير سنة )1349هـ( 
بصحب��ة بع��ض أصدقائ��ه وأحبائه وقد 
استطاع من خلال هذه الرحلة الحصول 

على بعض إجازاته الشريفة.
ب ـ القس��م الثاني من أسفاره: وقد 
بدأ بعد زواجه وتكوينه لعائلته العفيفة، 
إذ توجه إلى العراق وغيره جامعاً بذلك 
أزه��اره الأرجية كما س��يأتي إن ش��اء 

الله تعالى.

أزهاره الأرجية:
إن من الغرائز الإنسانية وما جبلت 
علي��ه طبائ��ع البش��ر، ح��ب الذك��ر 
الجميل والحياة الخالدة الثانية ورس��م 
الآث��ار ف��ي جبه��ات الده��ور وإي��داع 
الشخصيات في سطور التاريخ، تلك 
الضالة المنش��ودة والبغي��ة المقصودة 
تل��ك الغاي��ة الس��امية القص��وى التي 
أعطت رجال الس��مو ونوابغ الفضيلة 
رغب��ة ف��ي العلم ونش��اطاً ف��ي العمل 
وق��وة على الجد في طل��ب الرقي من 
حضي��ض الهمجية إل��ى أوج الحضارة 
والتمدن الصميم، ولعمر الش��رف إن 
تلك الغاية السامية برزت ناصعة لكل 
رواد الحقيق��ة وبلغت مبلغاً في البروز 

لا يقبل التشكيل، ومن الصعب جداً 
إقام��ة البرهان عل��ى أي مدع لو افتقر 

الصبح إلى دليل.
به��ذه الكلم��ات المعط��رة ابت��دأ 
ش��يخنا المترجم أزه��اره معللًا بذلك 
بأن��ه ش��اعر أح��ب الذك��ر الجميل 
والحياة الخال��دة وأحب أن تبقى آثاره 
مس��طورة في ط��روس التاريخ لذلك 
عن��ون كتابه بهذا العن��وان )الأزهار 

الأرَجَية في الآثار الفَرَجية(.
ابتدأ قط��ف أزهاره ه��ذه بعد أوبته 
الثانية م��ن النجف الأش��رف إلى وطنه 

القطيف بتاريخ 1358/5/14هـ.
في ه��ذا الكت��اب ال��ذي يقع في 
خمس��ة عش��ر جزءاً أس��هم الشيخ في 
القطي��ف الفكري��ة  تثبي��ت حرك��ة 
والتاريخي��ة، ف��كان ل��ه دوراً كبيراً 
ف��ي الحفاظ عل��ى آثار وت��راث علماء 
القطيف وش��عرائها وأدبائها وزعمائها 
المرموقة،  وش��خصياتها  السياس��يين 
ولولا جهوده الجبارة لضاع هذا التاريخ 
وأصبح في خبر كان، فقد قام بتنقيح 
وتصحي��ح وتحقي��ق كل المعلوم��ات 
التاريخي��ة وأصبح مثل��ه كمثل النحلة 
الت��ي تنتق��ي الزهرة الفواح��ة وتترك 

تلك التي ليس لها رائحة.
فضلًا عن ذلك فقد جمع تاريخ غير 
القطيفيي��ن ودون أهم لقاءاته مع علماء 

النجف وشخصياتها المعروفة.
والحق يق��ال: إن هذا الكتاب عند 
قراءت��ي ل��ه وكأنن��ي في بس��تان من 
بس��اتين هذه الدنيا، أشم رائحة عطره 
من أزهاره المونقة، فتمنح النفس راحة 
تبعده��ا من الهموم، فجم��ع في كتابه 

الشيخ فرج العمران القطيفي معطراً بأزهاره الأرجية
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هذا الشعر والشاعر، المجلس والعالم، 
اللطيف��ة والنكت��ة، المعلوم��ة الفقهية 
والعقائدية، فهو مزيج من الأدب والفقه 

والفكر والتقاليد والأعراف.

شعــره:
أول��ع الش��يخ ومنذ نعوم��ة أظفاره 
وكم��ا  وقراءات��ه  الش��عر  بكتاب��ة 
أس��لفنا ف��ي مقدمة ه��ذا البحث، فقد 
كان يراع��ه محفوفاً بقصائ��د جميلة 
أخذت صداها في الأوس��اط العلمية، 
أما منهجية وأس��لوب ش��عره فقد سار 
على ظلال المدرس��ة الكلاس��يكية 
التقليدي��ة كمدرس��ة النج��ف قديم��اً 
التقليدي��ة، فش��عره أس��لوب ينب��ع من 
وكان  التقليدي��ة،  المدرس��ة  ينب��وع 
الش��يخ يتمن��ى أن ينهج على أس��لوب 
المدرسة الرومانسية الحديثة، ولكنه 
لم يس��تطع كما نقل��وا عنه ذلك، لأنه 
منفت��ح الآف��اق… وم��ن ش��عره قصيدة 
تحت عنوان )المعراج( وهذه بعض من 

أبياتها:
عقل يرى المعراج: حلماً صادقاً

وأراه: قـــولًا للعــــــروج تــــــــؤولًا
يا عقل! كيف يصح تأويل ارتقا

قنن الكمال... بأنه حلـــــــم حلا
ويراه عقل: كان سير الفكر في

طلب الحقيقة: سائحاً، متجولا

وفاته وآثاره:
رح��ل مترجمنا الش��ريف إلى جوار 
ربه الكريم في اليوم الثاني والعشرين 
من ش��هر ربيع الأول ع��ام )1398هـ(، 
وترك مجموعة من الآثار بين مخطوط 

ومطبوع ذاع صيتها بي��ن أقرانه ومحبيه 
ومجتمعه فكان المطبوع منها:

1ـ تحف��ة أه��ل الإيم��ان ف��ي تراجم 
علماء آل عمران.
2ـ مستدرك التحفة.

3ـ الرحلة النجفية.
4ـ مجم��ع الأنس في ش��رح حديث 

النفس.
5ـ الأزهار الأرجية.

6ـ ال��درر المج��ازات ف��ي الرخص 
والإجازات.

الش��عر  ف��ي  الأني��ق  ال��روض  7ـ 
الرقيق.

8ـ تعليق��ة عل��ى )ماض��ي القطي��ف 
وحاضره(.

9ـ الدرر الغرر.
10ـ سفط الغوالي وملتقط اللآلي.

11ـ الكل��م الوجيز ف��ي ذكر خبر 
الأراجيز.

12ـ ليلة القدر.
عل��م  ف��ي  العق��ول  مرش��د  13ـ 

الأصول.
14ـ ثمرات الإرشاد.

15ـ قبل القطيف.
16ـ المرقد الزينبي.

17ـ وفاة زينب الكبرى.
18ـ الأصولي��ون والإخباريون فرقة 

واحدة.
19ـ نخبة الأزهار في ش��رح منظومة 

لا ضرر ولا ضرار.
وله بعض الآثار المخطوطة لم تصل 
إلينا إذ أنه��ا محفوظة عند أهله الآن في 

القطيف... والحمد لله رب العالمين
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الصحيفة السجادية..
Aللإمام زين العابدين

ملحمة المعارف.. وذخيرة العطاء الحي

السيد محمد علي الحلو
باحث وكاتب إسلامي

الصحيفة السجادية للإمام زين العابدين )عليه السلام(
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 Hكان الإمام علي بن الحسين
ق��د رجع بع��د واقع��ة الطف وه��و يحمل 
ذكري��ات الفاجع��ة الأليم��ة الت��ي ألقت 
بظلاله��ا على المعطيات العامة من الحياة 
السياسية والاجتماعية والفكرية العامة، 
فعلى الصعيد الاجتماعي تركت الفاجعة 
أثره��ا عل��ى الوجدان الش��عبي الذي راح 
يؤنب الضمائر ويستنهض الهمم للانتقام 
عل��ى خلفيات مصرع الحس��ين وأهل بيته 
عليهم الس�الم فوقع هذا الوجدان باتجاه 
الث��ورة والتصحي��ح حت��ى كان��ت ثورة 
التوابي��ن وحركة المخت��ار وانتفاضات 

العلويين والمنتصرين لهم.
كان��ت  السياس��ي  الصعي��د  وعل��ى 
توجه��ات النظ��ام محفوفة بالتوجس��ات 
المختلفة حي��ال عاملها مع الإمام علي بن 
الحس��ينH حتى أف��رزت ه��ذه الحالة 
حذر السلطة الأموية من أي نشاط يصدر 
ع��ن الإمام زي��ن العابدين عليه الس�الم، 
ومعن��ى ه��ذا ف��رض الإقامة عل��ى جميع 

تحركاته وتوجهاته.
ف��ي ظل ه��ذه الظ��روف المتوجس��ة 
والح��ذرة يعم��د الإم��امA إل��ى تحديد 
تحركات��ه واتصالات��ه بقطاعات ش��يعته 
الت��ي تغل��ي نفوس��ها وتجي��ش ضمائرها 
بس��بب م��ا تركت��ه واقعة الط��ف حيث 
ألق��ت بظلاله��ا عل��ى توجه��ات العام��ة 
التي احتبس��ت مش��اعرها ف��ي صدورها 
وعبّرت عن احتقانها بثورات عارمة تعبّر 
ع��ن رفضه��ا للنظام ومن المعل��وم أن أي 
لق��اء بين الإمام زي��ن العابدينA وبين 
جماهي��ر الأمة س��يوظفه النظام إلى غير 
صالح الإمام ويعتبرونه بأنه تنظيم يتزعمه 
الإم��ام وإن أية حرك��ة معارضة أو تمرد 

أو  عس��كري، 
انتفاضة شعبية، أو تحرك 

مع��ارض، أو نش��اط اجتماعي، 
أو توجه ثقافي يس��تغله النظام ليجعله 

إدان��ة )قضائية( أو ثغرة قانونية يدين من 
خلاله��ا الإمامA وس��يعرضه ويعرض 

شيعته إلى القتل والتنكيل.
ويحت��ج النظ��ام ـ وب��كل بس��اطة ـ 
بأن علي بن الحس��ين يس��عى لأخذ الثأر 
من النظ��ام لمقت��ل أبيه الحس��ين، هذه 
التحس��بات كان��ت ـ عل��ى م��ا يب��دو ـ 
مأخ��وذة في نظر الإم��امA لذا كان 
لابد من أخذ موقف الإنعزال عن لقاء أي 
قطاع من قطاع��ات الأمة والنظام يعيش 
حال��ة التوجس م��ن تحركاته وش��يعته 

كذلك.
الإم��ام  أن  يعن��ي  لا  ذل��ك  لك��ن 
س��ينعزل من ممارس��ة مهام��ه فعلًا، أو 
يتجرد من مسؤلياته حقيقية، بل يرجح 
الإم��ام زي��ن العابدي��نA تحركات��ه 
وفق خططٍ محسوبة يكون من خلالها 
ق��د مارس قيادته للأمة بش��كل فعلي، 
فكان عليه السلام من جملة تحركاته 
في تربية الأمة ونش��ر الثقافة الإسلامية 
الصحيح��ة أن عم��ل على ش��راء العديد 
من الإماء والعبي��د فيمكثون لديه فترة 
م��ن الزمن حتى يعلمه��م ويربيهم تربية 
إس�المية صحيح��ة، ويفت��ح له��م آفاق 
العل��وم والحكِم وينش��ئهم على القول 
بإمام��ة أهل البي��تG فيأخ��ذون منه 
الأدب والحكم��ة والأخ�الق الفاضل��ة 
ث��م يعم��د إليه��م فيعتقه��م ويبثه��م في 
المجتم��ع ليقوم��وا بنش��ر ما س��معوه، 
وب��ث م��ا وعوه م��ن الق��ول بإمامة أهل 

ينابيع
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البي��تG حت��ى اس��تطاع بجه��ده هذا 
قاع��دة جماهيري��ة عظيم��ة  ينش��ئ  أن 
تق��ول بإمامة الأئم��ةG، وهذه إحدى 
تحركات��ه البعي��دة ع��ن عي��ن الرقيب 
الحاك��م، وعلى الصعيد نفس��ه حاول 
الإمام زين العابدينA برمجة تربوية 
 Gأخرى وهي نش��ر علوم أهل البيت
بش��كل لا يتي��ح للس��لطة الأموي��ة من 
ملاحقة ه��ذا الجهد واتهامه بالتحريض 
ضده��ا، فكان��ت أدعي��ة الإم��ام زين 
العابدين التي من خلالها يبث أطروحته 
الإلهية بين أوساط الأمة، وكانت تقرأ 
الفك��ر الإمامي على أنه دع��اء وتهجد 
إل��ى الله تعال��ى إلا أن في مط��اوي هذا 
الدع��اء كان��ت ثقافة الإمامة تنس��اب 
إل��ى الأوس��اط العام��ة دون أي محذور 
وه��ذه م��ن أه��م المح��اولات التربوية 
الت��ي ابتكرها الإمام زين العابدين في 
تربية الأمة وكانت الصحيفة السجادية 
أح��دى الآلي��ات الإعلامية الت��ي حاول 
الإمامA اس��تخدامها في تنمية الروح 

الإسلامية الأصيلة.

الصحيفة السجادية
تع��د الصحيفة الس��جادية أهم تراث 
 Gورثه ش��يعة أه��ل البيت ع��ن أئمتهم
ويح��ق له��م أن يعدوا ه��ذه الصحيفة من 

والم��وروث  الثقافي��ة  التراثي��ات  أروع 
ب��ه  يفتخ��ر  ال��ذي  الإمام��ي  الفك��ري 
الإمامي��ة، بل يح��ق للإنس��انية أن تفتخر 
به��ذا الس��فر الإنس��اني العظي��م ال��ذي 
أوضح إمكانية التعامل الإنس��اني بكل 
صيغ��ة متاح��ة من قبل أه��ل البيتG لا 
كما تترجمه ش��عارات حقوق الإنس��ان 
)المسيس��ة( لصالح مجموعة أو المبرمجة 

في توجهاتها لصالح قضية ما.
فالصحيفة السجادية ملحمة من العلوم 
الإنسانية والسياس��ية والاقتصادية وكل 
ما يحتاجه المجتمع الذي يصبو إلى مدنية 
متكامل��ة تتعهد بضمان حقوق الإنس��ان 
واحت��رام توجهاته الإنس��انية، كما أنها 
ترجم��ة لس��لوكية الإنس��ان المتكامل 

بغض النظر عن دينه وعقيدته.

كيف وصلت الصحيفة السجادية؟
لم يزل أئمة أهل البيتG يعيش��ون 
ف��ي محذور النظام ال��ذي أوعز لرجالاته 
بمتابعة تحركاتهم، والعمل على احتواء 
جهودهم الش��ريفة، إلا أنه لم يفلح ضمن 
عناية الأئمة وحس��اباتهم الدقيقة في هذا 
الش��أن، وكان��وا حريصي��ن عل��ى عدم 
تس��رب ش��يء من هذه العلوم إلى الآخر 
خش��ية مصادرته وتحريفه، أو الاستفادة 
من��ه اس��تفادة س��لبية، كم��ا ح��دث في 
اس��تيلاء معاوية بن أبي سفيان على ثروة 
علمية )جاهزة( من خلال اس��تمكانه من 
مص��ادرة عهد مالك الأش��تر بعد محاولة 
اغتياله والعثور على هذا العهد ضمن أمتعة 
مال��ك رض��وان الله عليه، فاس��تفاد منه 

معاوية بعد أخذه وادخاره في خزانته.
لم يعد لهذا التفريط )الثقافي( ش��أن 
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بعد اس��تحكام الأئمةG قبضتهم على 
تراثه��م وذل��ك م��ن خ�الل ادخ��اره في 
خزائنه��م وتحميل��ه لأوث��ق أصحابهم من 

أجل نشره بحذرٍ محسوب.
ه��ذه التجرب��ة نش��اهدها ف��ي انتقال 
الصحيف��ة الس��جادية إلى الثق��اة من رواة 
الش��يعة بعد أن نقرأ قص��ة انتقالها بحذرٍ 
تام، استخدمه أهل البيتG في التعاطي 

مع هذه الصحيفة.

قصة السند ورواية التناول
جاء في سند الصحيفة السجادية هذه 
السلس��لة م��ن ال��رواة لينقلوا لن��ا ملحمة 
روائي��ة رائع��ة تحك��ي ملاحقة الس��لطة 
لأئم��ة أهل البي��تG ومط��اردة أبنائهم 
وأتباعه��م، وكي��ف كان تعام��ل أه��ل 
البيتG المش��وب بحذرٍ ش��ديد أوصل 
هذه الصحيفة س��المة دون أن تمس��ها يد 
السلطة والعمل على إقصائها ومصادرتها، 

واليك السند ورواية الانتقال:
رفع ع��ن عمير بن مت��وكل الثقفي 
البلخ��ي عن أبيه متوكل بن هارون قال: 
لقي��ت يحي��ى بن زيد ب��ن عليA وهو 
متوجه إلى خراسان بعد قتل أبيه فسلمت 
علي��ه فقال: لي: من أين أقبلت؟ قلت من 
الحج فسألني عن أهله وبني عمه بالمدينة 
وأحف��ى الس��ؤال ع��ن جعفر ب��ن محمد 
علي��ه الس�الم فأخبرته بخب��ره وخبرهم 
وحزنهم على أبيه زيد بن عليA فقال 
 Aل��ي: قد كان عم��ي محمد بن علي
أش��ار على أبي بترك الخروج وعرّفه إن 
ه��و خرج وفارق المدين��ة ما يكون إليه 
مصي��ر أمره فهل لقي��ت ابن عمي جعفر 
ب��ن محم��دA؟ قل��ت نع��م ق��ال: فهل 

س��معته يذك��ر 
ش��يء من أمري؟ قال: بم 

ذكرني خبرن��ي؟ قلت: جعلت 
ف��داك م��ا أح��ب إن اس��تقبلك بم��ا 

س��معته منه. فقال: أبالموت تخوفني؟ 
ه��اتِ ما س��معته. فقلت: س��معته يقول: 
ان��ك تقت��ل وتصل��ب كم��ا قت��ل أبوك 
وصلب، فتغي��ر وجهه وقال: )يمحو الله 
م��ا يش��اء ويثبت وعن��ده أم الكتاب( يا 
مت��وكل إن الله عز وجل أيّد هذا الأمر 
بنا وجع��ل لنا العلم والس��يف فجمعا لنا 
وخ��صّ بنو عمن��ا بالعلم وح��ده. فقلت: 
جعل��ت فداك أني رأي��ت الناس إلى ابن 
عم��ك جعفر بن محم��دA أميل منهم 
إلي��ك والى أبيك فق��ال: إن عمي محمد 
بن عل��ي وابنه جعف��راHً دعوا الناس 
إل��ى الحياة ونحن دعوناهم إلى الموت، 
فقل��ت: يا بن رس��ول الله أه��م أعلم أم 
أنت��م؟ فاطرق إل��ى الأرض ملياً ثم رفع 
رأس��ه وق��ال: كلنا ل��ه علم غي��ر أنهم 
يعلم��ون كل م��ا نعل��م ولا نعلم كل ما 

يعلمون.
ث��م ق��ال ل��ي: أكتب��ت م��ن اب��ن 
عمي ش��يئاً؟ قل��ت: نع��م. ق��ال: أرنيه. 
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فأخرجت إليه وجوهاً من العلم وأخرجت 
 ،Aله دع��اء أملاه عليّ أب��و عبد الله
وحدثني أن أباه محمد بن عليH أملاه 
 علي��ه وأخبره أنه من دع��اء أبيه علي بن
الصحيف��ة  دع��اء  م��ن   Hالحس��ين
الكامل��ة، فنظ��ر فيه يحي��ى حتى أتى 
على آخره وقال لي: أتأذنُ في نس��خه؟ 
فقلت: يا ابن رس��ول الله أتستأذن فيما 
ه��و عنكم؟ فقال: أم��ا لأخرجن إليك 
صحيف��ة من الدعاء الكامل مما حفظه 
أبي عن أبيه، وإن أبي أوصاني بصونها 

ومنعها غير أهلها.
ق��ال عمير: ق��ال أبي: فقم��ت إليه 
وقبلت رأسه وقلت له: والله يا ابن رسول 
الله لأدي��ن الله بحبك��م وطاعتك��م 
وان��ي لأرج��و أن يس��عدني ف��ي حياتي 
وممات��ي بولايتكم، فرم��ى صحيفتي 
الت��ي دفعته��ا إليه إلى غ�الم كان معه 
وق��ال: أكتب ه��ذا الدع��اء بخط بينٍ 
حس��نٍ وأعرض��ه عل��يّ لعل��ي أحفظ��ه 
فان��ي كن��ت أطلبه من جعف��ر )حفظه 
الله( فيمنعنيه، ق��ال متوكل: فندمت 
على م��ا فعلت ولم أدرِ م��ا أصنع، ولم 
يكن أب��و عبد اللهA تق��دم إليّ ألا 
أدفعه إلى أحد ثم دعا بعيبةٍ فاس��تخرج 
منها صحيفة مقفل��ة مختومة فنظر إلى 
الخات��م وقبله وبكى، ث��م فضه وفتح 

القفل ثم نش��ر الصحيف��ة ووضعها على 
عين��ه وأمرّها على وجه��ه وقال: والله يا 
مت��وكل لولا ما ذك��رت من قول ابن 
عمي أنني اقتل وأصلب لما دفعتها إليك 
ولكن��ت بها ضنين��اً، ولكني أعلم أن 
قول��ه حق أخذه عن آبائه، وانه س��يصح 
فخف��ت أن يقع مثل ه��ذا العلم إلى بني 
أمي��ة فيكتموه ويدخ��روه في خزائنهم 
لأنفس��هم فاقبضه��ا واكفنيها وتربّص 
بها فإذا قضى الله من أمري وأمر هؤلاء 
الق��وم ما هو قاضٍ فهي أمانة لي عندك 
حت��ى توصله��ا  إل��ى ابني عم��ي محمد 
وإبراهي��م ابني عبد الله بن الحس��ن بن 
الحس��ن بن عليG، فإنهم��ا القائمان 
في ه��ذا الأمر بعدي، ق��ال المتوكل: 
فقبض��ت الصحيفة فلما قت��ل يحيى بن 
زي��د صرت إلى المدين��ة فلقيت أبا عبد 
اللهA فحدثت��ه الحديث ع��ن يحيى، 
فبكى واش��تد وجده به وقال: رحم الله 
ابن عم��ي والحقه بآبائه وأجداده، والله 
يا متوكل ما منعني من دفع الدعاء إليه 
إلا ال��ذي خاف��ه على صحيف��ة أبيه.. إلى 

آخر الرواية.
وبغ��ض النظ��ر ع��ن س��ند الرواي��ة 
ف��ان إمكاني��ة الأخذ بها اعتم��اداً على 
دلالته��ا تكون قريب��ة الاحتمال كون 
أن مفاهيم الرواية قريبة جداً من الواقع 

المعاش لتلك الفترة.
ملاقات��ه  ع��ن  يتح��دث  فال��راوي 
الش��هيد يحيى بن زيد رضوان الله عليه 
ويؤك��د المش��هد عل��ى عم��ق العلاقة 
الطيب��ة بين الإم��ام الص��ادقA وبين 
 يحيى وذلك بإحفائه الس��ؤال عن الإمام

لوح��ده  وخص��ه   Aالص��ادق
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إل��ى  يش��ير  حال��ه  ع��ن  بالس��ؤال 
الإم��ام وبي��ن  بين��ه  التراب��ط   حال��ة 

الص��ادقA وذك��ر يحي��ى أن الإمام 
الباق��رA أش��ار على أبي��ه زيد بترك 
الخروج وعرّفه مصيره إن هو خرج حيث 
القتل والصلب وهذا لا يعني التشكيك 
بمشروعية زيد في خروجه بقدر ما هو 
اخبار إرش��ادي عما ي��ؤول إليه مصيره 
 إن ه��و خرج وهو ش��بيه بإخب��ار الإمام

الحس��ينA لأصحاب��ه ع��ن مصيرهم 
المحت��وم م��ن القتل حيث أش��ار عليهم 
بالانص��راف فأبوا إلا المش��اركة معه 
والش��هادة بين يديه وه��ذه لا يعني عدم 
مش��روعية مش��اركتهم في القتال، بل 

هو أمر إرشادي وليس أمراً مولوياً.

بعض ما ورد في الصحيفة السجادية
لا يمك��ن أن نفاض��ل بي��ن الأدعي��ة 
الس��جادية م��ن حي��ث الأهمي��ة فالجميع 
له��ا أهميته��ا بم��كان، نعم ف��ي معرض 
الاستعراض عن بعض الدواعي التأسيسية 
 Aله��ذه الأدعية منها م��ا ورد في دعائه
لأهل الثغور، فبالرغم من وجود الس��لطة  
 Aالأموي��ة غير الش��رعية ف��ان الإمام

يؤكد في دعائه هذا على أمرين:
الأول: حرص��ه عل��ى س�المة الدول��ة 
الإس�المية وعلى وحدتها م��ن أي هجوم 

خارجي.
الثاني: التأكيد على قيادته الشرعية 
فعل��ى  الإس�المية،  للدول��ة  والقانوني��ة 
الصعيد الش��رعي فإن القائد يجب عليه 
المحافظ��ة على بيضة الإس�الم المتمثلة 
ف��ي الش��عار الإس�المي لل��دول ـ بغض 
النظر عن ماهية التعاطي مع هذا الشعار 

ـ وعل��ى الصعيد 
مه��ام  ف��ان  القانون��ي 

القانوني��ة توفير الحماية  القائد 
لأي  والتص��دي  الدول��ة  لح��دود 

اعت��داء أو هج��وم خارج��ي من ش��أنه 
 أن يق��وض بني��ة الدول��ة، إذن لا يعن��ي
الاعت��راف  الثغ��ور  لأه��ل   Aدع��اءه
بمش��روعية النظ��ام القائ��م، ففرق بين 
تشكيلة الدولة في الأطروحة السياسية 
الإس�المية وبين النظ��ام التنفيذي لهذه 
الدول��ة حيث يمك��ن التفكيك بينهما 
عل��ى الأس��اس القانون��ي للمفهومي��ن، 
مجموع��ة  يعن��ي  الدول��ة  فمفه��وم 
الحيثي��ات القانوني��ة الت��ي تتدخ��ل في 
تركيبة الدول��ة وهيكليتها، من حيث 
النظ��ام الحاك��م وه��و آلي��ة التنفي��ذ 
 فيمك��ن أن يك��ون قانونياً مش��روعاً
ـ حسب نظام الدولة ـ من حيث انتخابية 
النظ��ام ـ ه��ذا في الصي��غ الوضعية ـ أو 
م��ن حي��ث إق��راره م��ن قب��ل الحاكم 
الش��رعي وهذا ف��ي النظام الإس�المي 
 الش��رعي، وبذلك فان دعاء الإمام زين
العابدي��نA لأهل الثغ��ور لا يعد دفعا 
ش��رعياً قانوني��اً للنظ��ام الأم��وي بقدر 
ما ه��و إلغاء لمش��روعية النظام واثبات 
الس�الم  علي��ه  الإم��ام  قي��ادة  لأحقي��ة 

الشرعية والقانونية.
فقد ج��اء في بع��ض مقاط��ع الدعاء 
م��ن حي��ث رعايته ف��ي تعبئة المس��لمين 
ص������ل  )الله������م   :Aقول��ه العس��كرية 
على محمد وآله، وكثر عدتهم، واش������خذ 
وامنع  واح������رس حوزته������م،  أس������لحتهم، 
حومته������م، وألّف جمعه������م، ودبر أمرهم، 
ووات������ر بي������ن ميره������م، وتوح������د بكفاي������ة 
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مؤونته������م، وأعضده������م بالنصر، وأعنهم 
بالصبر، والطف لهم في المكر(.

عل��ى يؤك��د  المقط��ع   وه��ذا 
حرص��هA في مجال تعبئ��ة المحاربين 
واهتمامهA بالإمداد العس��كري من 

حيث العدة والعدد.
وف��ي الجان��ب التربوي ف��ي الإعداد 

:Aالروحي لهؤلاء المحاربين قال
)اللهم صل على محمد وآله، وأنسهم 
عند لقائهم العدو ذكر دنياهم الخداعة 
والغرور، وامح عن قلوبهم خطرات المال 
الفت������ون، واجعل الجنة نص������ب أعينهم، 
ولوّح منها لأبصارهم ما أعددت فيها من 
مس������اكن الخلد، ومنازل الكرامة والحور 
الحس������ان، والأنه������ار المطّ������ردة بأن������واع 
الأش������ربة، والأش������جار المتدلية بصنوف 
الثمر، حت������ى لا يهم أحد منهم بالأدبار، 

ولا يحدث نفسه عن قرنه بفرار(.
بع��د ذلك يعك��فA بالدعاء على 
الع��دو حي��ث الالتفات لطرف��ي الحرب 
ومعالجتها من قبلهA نظرة متوازنة في 
التش��خيص والمعالجة لأي حديث حيث 

:Aقال
)الله������م افلل بذلك عدوه������م، وأقلم 
عنه������م أظفاره������م وف������رق بينه������م وبين 
أس������لحتهم، واخل������ع وثاي������ق أفئدته������م، 
وباعد بينهم وبين أزودتهم، وحيرهم في 

س������بلهم، وضللهم ع������ن وجوههم، واقطع 
عنهم المدد، وانقص منهم العدد، واملأ 
أفئدته������م الرع������ب، واقب������ض أيديهم عن 
البسط، وأخزم ألسنتهم عن النطق، وشرد 
به������م من خلفهم، ون������كل بهم من ورائهم، 

واقطع بخزيهم أطماع من بعدهم(.
ه��ذا دع��اءهA عل��ى أعدائ��ه حيث 
بني��ة  ف��ي  الضع��ف  مواض��ع  يتح��رى 
وهنه��م  بذل��ك  متوخي�ًا  تش��كيلاتهم 

وخذلانهم وهذا شأن القائد فعلًا.
:Aثم قال

)الله������م عقم أرحام نس������ائهم، ويبس 
أصا��ل���ب رجاله������م، واقطع نس������ل دوابهم 
وأنعامهم، لا تأذن لسمائهم في قطر، ولا 

لأرضهم في نبات(.
هن��ا الإم��امA يأخذ في حس��اباته 

النمو السكاني والرفاه الإقتصادي.
ف��الأول يعني انحلال حض��ارة العدو 
الس��كاني  المس��توى  وانهياره��ا عل��ى 
الأم��راض  تفش��ي  إل��ى  يش��ير  وه��ذا 
والأوبئة القاضية بالقضاء على التركيبة 

السكانية.
أما الثاني فهو التركيز على الانهيار 
الاقتصادي بسبب الوباء الحيواني إضافة 
إل��ى المش��كلة الإروائية الت��ي تنعكس 
على الازده��ار الاقتصادي بس��بب تدني 

المستوى الزراعي للعدو.
وأكاد أجزم أن ما أش��ار إليه الإمام 
زين العابدينA بحك��م قيادته الإلهية 
تف��وق إمكانية أية قي��ادة وضعية يدعيها 

الآخرون.
:Aوقال في مقطع له

)الله������م وام������زج مياهه������م بالوب������اء، 
وأطمعتهم بالأدواء(.
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الإمامA يؤك��د على حقيقةٍ علمية 
أغف��ل عنه��ا الجميع في وقت��هA وهي 
إش��ارته إل��ى أن الوب��اء ينتق��ل من خلال 
المي��اه، وبالفع��ل ف��ان منظم��ات الصحة 
العالمية اليوم تؤكد على س�المة المياه 
وع��دم تعرضه لتلوث بيئي يهدد س�المة 
هذه المي��اه وأمنها من انتقال الأوبئة التي 

تتعرض إليها.

دور الصحيفة السجادية في حفظ 
الحديث النبوي من الضياع

حظ��راً  الأنظم��ة  فرض��ت  أن  بع��د 
تقليدي��اً عل��ى الحدي��ث النب��وي في ظل 
توجس الأنظمة من التعاطي معه وكونه 
أداة لفضح هذه الأنظمة المتسلطة وإلقاء 
ش��رعيتها المدع��اة، حاول الإم��ام زين 
العابدينA من إمكاني��ة رفع الحظر 
عن الحديث النبوي وذلك من خلال بث 
الحدي��ث النب��وي في الأوس��اط العامة، 
حي��ث ضم��ن مفه��وم الحدي��ث النبوي 

المحظور في دعائهA فمثلًا:
)اللهم صل عل������ى محمد وآل محمد 
كما ش������رفتنا به، وصل عل������ى محمد وآل 
محمد كما أوجبت لنا الحق على الخلق 

بسببه...(.
علي��ه  أك��د  المقط��ع  ه��ذا  وف��ي 
الس�الم صلت��ه بالنبي7 وأوض��ح مدى 
علاقت��ه وارتباط��ه برس��ول الله7 فهو 
لحمت��ه وحامت��ه وخاصت��ه، وه��م أه��ل 
بيت��ه المصطفي��ن، فكم��ا خصه��م الله 
بعلاقته��م به، خصه��م كذلك بحقوقهم 
عل��ى العباد، وفرض طاعتهم على الخلق.
م��ن  وأعذن��ي   :Aل��ه دع��اءٍ  وف��ي 
الش��يطان الرجي��م.. وم��ن ش��ر كل من 

نصب لرس��ولك 
ولأهل بيته حرباً من الجن 

والأنس.
فهو إش��ارة لأهمية التمس��ك بهم 

وولائهم ونبذ كل وليجة دونهم، ومعاداة 
أعدائه��م، حي��ث أراد عليه الس�الم من 
خلال دعائه أن يثبت قول رسول الله7 
ف��ي أهل بيته حربكم حربي، وقوله7 
لعلي: اللهم والِ من والاه وعاد من عاداه، 
وانصر م��ن نصره، وأخذل م��ن خذله.. 
ومعل��وم أن ه��ذه الأحادي��ث لا يمك��ن 
تداوله��ا أو التعاطي معه��ا لحظر النظام 
 Aالأموي لها بكل الطرق إلا أن الإمام
ح��اول تصدير هذه المفاهيم والأحاديث 
.Aدعائ��ه خ�الل  م��ن  المحظ��ورة 

هذا ش��أن الصحيفة السجادية ملحمة 
المعارف وذخيرة العطاء الإلهي..

قي�ل: دخ�ل بع�ض الش�عراء على 
الأدي�ب جمال الدين ابن نباتة فرأى في 

نواحي منزله نملًا كثيراً فأنشأ يقول:

مالي أرى منزلَ المولى الأديبِ به
نملٌ تـجمّعَ في أرجــــائهِ زُمَرا

فأجابهُ ابن نباتة بقوله:

لا تعجَبنَّ إذنْ من نملِ منزلنِــا
ا أن تتبعَ الشُعرا فالنملُ من شأنِه

الشعراء والنمل
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الصلة بين مفهوم الدين والدولة
دولة الإمام المهدي)ع( أنموذجاً

ثائر عباس النصراوي
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)الطاع��ة()1(  يعن��ي  لغ��ة  الدي��ن 
وه��و أيضاً مجموعة معتق��دات وعبادات 
مقدس��ة تؤمن بها جماع��ة معينة، والدين 
يسد حاجة الفرد والمجتمع على السواء، 
أساسه الوجدان، وللعقل فيه مجال أيضاً، 
حيث يقول الجرجاني: )الدين وضع إلهي 
يدعو اصح��اب العقول إل��ى قبول ما هو 

عند الرسول()2(.
وأيض��اً يطلق الدين بمعن��ى )العادة()3( 
ويطلق بمعنى أوس��ع عل��ى الحق والباطل 
ويش��مل أص��ول الش��رائع وفروعها لأنه 
عبارة عن وضع إلهي س��ابق لذوي العقول 
باختيارهم المحمود إلى الخير بالذات)4(. 
وقد يطل��ق على الأصول أي أصول الدين 

خاصة أو فروعه)5(.
أما الفرق بين الدين والملة والمذهب 
فهو أن الدين منس��وب إل��ى الله، والملة 
منسوبة إلى النبي أو الرسول، والمذهب 

إلى المجتهد)6(.
أما الش��ريعة فتضاف إلى الله والنبي 
والأم��ة وه��ي م��ن حيث إنم��ا يط��اع بها 
فتس��مى ديناً، ومن حيث أنها يجتمع عليه 
تس��مى مل��ة، وكثي��راً ما تس��تعمل هذه 
الألف��اظ بعضها مكان بعض، ولهذا قيل 

أنها متحدة بالذات ومتغايرة بالاعتبار)7(.
أما الدولة ففي الحرب بمعنى أن تدال 
إح��دى الفئتين على الأخ��رى حيث يقال 

كانت لنا عليهم الدولة أي الغلبة)8(.
والدولة أيض��اً بمعنى مجتمع منظم له 
حكومة مستقلة وشخصية معنوية متميزة 
ع��ن المجتمعات الأخ��رى المماثلة والتي 
تربطه بها العلاقات. وتختلف الدولة فيما 
بينها من حي��ث تكوينها ونظام الحكم 
فيها فمنها كبيرة وصغيرة ومنها ملكية 

وجمهورية)9(.
تنظي��م  ه��ي  والدول��ة 

سياس��ي يكفل حماي��ة القانون 
وتأمي��ن النظ��ام لجماع��ة م��ن الناس 

تعيش عل��ى أرض معينة بصفة دائمة)10(، 
يق��ول )س��ارتر(: )إن س��لطة الدولة هي 
سلطة الأب القبلي، وتعتبر الدولة اتحاداً 
من عدد من الأسر تحت سلطة الحاكم 
س��لطة  البع��ض  ويب��رر  الس��يادة،  ذي 
الحاكم بأنها مس��تمدة من الله س��بحانه 
وتعال��ى حيث أن الحاكم هو خليفة الله 
ف��ي الأرض. وتعتب��ر بع��ض النظري��ات 
)الثبوقراطية( أي الدكتاتورية من أقدم 

النظريات تبريراً لاستبداد الملوك.
وف��ي الق��رن الس��ابع عش��ر ب��رزت 
العق��د الاجتماع��ي باعتب��ار أن  نظري��ة 
السلطة السياسية يجب أن تعبر عن إرادة 
الش��عب، ويح��دد الش��رع في الإس�الم 
وظيف��ة الحاك��م حت��ى ليقصره��ا على 
الصلاحي��ات التنفيذي��ة، فالولاي��ة أمانة 
وسلطان رئيس الدولة واجبان وكان هذا 
الأساس الإسلامي هو آخر ما وصل إليه 
الفكر السياسي الغربي نتيجة للثورات 

الفكرية والاجتماعية المستمرة)11(.
وذه��ب البع��ض إل��ى تبري��ر خضوع 
التضام��ن  بنظري��ة  للقان��ون  الدول��ة 
الاجتماعي وعلى أي الأحوال فإن الإرادة 
في الدولة القانونية ليس لها أن تتصرف 
إلا بموج��ب ن��ص قانون��ي، والدولة في 
السياس��ي  التنظي��م  ه��ي  الماركس��ية 
للطبقة الس��ائدة في الاقتصاد ويؤرخون 
لظهورها بانقس��ام المجتمع إلى طبقات 
يق��وم تش��كيلها على الجه��از الحاكم 
المزود بالجي��ش والبوليس والس��جون. 

ينابيع
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والمجتم��ع القائم عل��ى الملكية تكون 
الدولة إدارة قمع في يد الطبقة المستغلة 
والدول الاش��تراكية هي التي يشكلها 
الش��عب  ودول��ة  اش��تراكي،  مجتم��ع 
تعبي��ر ش��يوعي وهذا يعن��ي أن المجتمع 
قد دخ��ل مرحل��ة الإدارة الذاتي��ة العامة 

والشيوعية)12(.
وإجم��الًا فالدول��ة هيئ��ة ذات كيان 
معن��وي قانون��ي تتك��ون م��ن منطق��ة 
هيئ��ة  معين��ة  ح��دود  ذات  مس��كونة 
العلي��ا  المس��ؤولية  ويتول��ى  حاكم��ة، 
ف��ي الدول��ة ملك أو دكتات��ور أو رئيس 
جمهوري��ة، م��ع رئيس ال��وزراء في غير 
النظ��ام الرئاس��ي، وع��دد من ال��وزراء 
يتكفل كل منهم الإشراف على جانب 
من جوانب المجتمع المهمة كالخارجية 
والدفاع والمالي��ة والاقتصاد… الخ وغير 
ذلك مما تحتاجه الدولة في إدارة شؤونها 

مما قد يزيد وينقص باختلاف الدول.
ويوج��د في جملة م��ن الدول مجلس 
للبرلمان يتكفل بالسلطة التشريعية في 
الب�الد، والأس��اس النظري ال��ذي يقوم 
عليه ه��و تمثيل أعض��اء المجلس لفئات 
الشعب المختلفة لكي تكون موافقتهم 
على القوانين موافقة للشعب نفسه حتى 
يكون القانون النافذ على الشعب كأنه 

صادر من الشعب نفسه.

ويوج��د ف��ي الدول��ة أح��زاب بعضها 
س��ري وبعضه��ا علن��ي وبعضه��ا يمارس 
الحك��م فعلًا أما بمفرده أو مع غيره من 
الأحزاب، وترى أكثر الدول نفسها حق 
من��ع الأحزاب والاذن لها بالنش��اط طبقاً 
لم��ا ت��رى الدولة لنفس��ها م��ن المصالح 
ويمثل كل حزب أيديولوجية معينة، أي 
نظ��رة خاصة إلى الك��ون والحياة، ومن 
هنا يق��ع التناح��ر النظ��ري والاجتماعي 
والمصلحي بين الأحزاب بش��كل خفي 

حيناً وسافر أحياناً.
وإذا م��ارس الح��زب الحك��م ف��ي 
الدول��ة وح��ده كان ذل��ك يس��مى بنظام 
الحزب الواح��د ويطبق الحزب الحاكم 
على المجتمع نظرته الخاصة إلى الكون 
ـ  الحاك��م  الح��زب  وي��رى  والحي��اة، 
ع��ادة ـ حرية الرأي والنش��اط السياس��ي 
والاجتماع��ي لنفس��ه ومنع رأي ونش��اط 

حزبي أو فردي آخر.
وال��وزارات في الدولة ت��دار من قبل 
مديريات عامة أو مؤسسات يتكفل كل 
منه��ا الإش��راف على جانب م��ن جوانب 
المجتمع حسب الحاجة، وتتكفل الدولة 
عادة الإشراف على المؤسسات والمرافق 
العامة التي يصعب على الأفراد الإشراف 
عليها، كالجيش والش��رطة والس��جون 
والكمارك والبريد والتعدين… الخ وتزيد 
الدول الاش��تراكية على ذلك الإش��راف 
والش��ركات  التج��ارات  كل  عل��ى 
والبنوك وعمليات الاس��تيراد والتصدير 

والصناعات الكبيرة وغير ذلك)13(. 
لهذي��ن  أن  نج��د  فإنن��ا  وهك��ذا 
المفهومين تأصل تاريخي عميق يمتد إلى 
ما قب��ل ظهور الحضارات، حيث نلاحظ 

الصلة بين مفهوم الدين والدولة
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أن الحفري��ات والآثار قد أثبتت أن الدين 
قد رافق الإنسان منذ بدأ الخليقة، ويقول 
الدكتور )سليم حس��ن( في هذا الصدد 
)دلت البح��وث العلمية البحت��ة حتى الآن 
على أن ل��كل قوم من أقوام العالم عامة 
مهما كانت ثقافتهم منحطة ديناً يسيرون 
عل��ى هديه ويخضع��ون لتعاليمه(، ويقول 
الم��ؤرخ الإغريق��ي )بلوت��ارك( منذ نحو 
)200( سنة )من الممكن أن نجد مدناً بلا 
أس��وار ولا ملوك ولا ث��روة ولا آداب ولا 
مس��ارح ولكن لم ير الإنسان قط مدينة 

بلا معبد أو لا يمارس أهلها العبادة()14(.
وبع��د ذلك نلاحظ تجم��ع الناس على 
ش��كل مجتمع��ات صغي��رة ثم ق��رى ثم 
تبلورت بعد ذلك إل��ى دولة مختلفة كما 
نظ��ام حكم خاص، كم��ا ذكرنا ذلك 

مسبقاً.
 أم��ا الرب��ط بي��ن هذي��ن المفهومين

ـ أي الدين والدولة ـ فسوف نقتصره على 
دول��ة الإم��ام المهدي )عج��ل الله فرجه( 
 القائمة على أس��اس دين��ي حيث أن دولة

الإم��امA دولة فطري��ة إلهي��ة عالمية، 
وذل��ك لأن النظ��ام الدول��ي الذي يس��بق 
ظه��ور الإمام المهدي )عج��ل الله فرجه( 
قائ��م على أس��اس الإنح��راف والفس��اد 
الأخلاقي والعقائ��دي، وقيامه ايضاً على 
أس��اس المصلحة والأنانية المحضة والتي 
لا يكون لها وجود في دولته عليه السلام 
بل س��يتبدل الحال إلى ملاحظة المصالح 
العام��ة الواقعية وتطبيق الع��دل الكامل 
والعبادة المحض��ة لله تعالى، الأمر الذي 
ينت��ج تغييراً أساس��ياً ف��ي س��ير التاريخ 

البشري.
والنظ��ام الدول��ي أيض��اً قائ��م عل��ى 

المادي��ة في فهم 
في  والعلماني��ة  الك��ون، 

فه��م المجتم��ع، وإعط��اء زم��ام 
قيادة الإنس��ان بيد الإنس��ان، أما في 

دولة الإمام المهديA التي تقيم العدل 
الكام��ل عل��ى ركائ��ز مؤمن��ة بالعطاء 

الإلهي والقدرة والحكمة الإلهيتين.
وأيضاً فإن دولة الإمامA لا تعترف 
بالتجزئة البش��رية للح��دود والدول، بل 
دولت��هA دول��ة عالمية واحدة برئاس��ة 
وقي��ادة واحدة، يتوص��ل الإمامA إلى 

إنجازها عن طريق الفتح العالمي)15(.
أما ش��كل دولت��هA فتكون على 

أساس ديني وذلك من خلال:
1ـ أن الرئاس��ة العلي��ا ف��ي الدولة لن 
تكون ملكية ولا رئاسية ولا دكتاتورية 
بل ستكون إمامية، لأن الحاكم الأعلى 
س��يكون هو الإمامA المنصوب من 
قب��ل الله س��بحانه وتعال��ى، وس��يمارس 
هذا المنصب الإمام المهديA بنفسه 
م��ادام موج��وداً ويمارس��ها خلف��اؤه من 

الأولياء الصالحين من بعده.
2ـ أن دولة الإمامA ستخلو بطبيعة 
كيانه��ا العقائ��دي من البرلم��ان بصفته 
السلطة التشريعية، حيث أن هذه السلطة 
ليس��ت للش��عب ولا لممثليه ب��ل هي لله 
ع��ز وج��ل وحده طبق��اً لتش��ريعه العادل 

الكامل.
للحك��م  الإداري  الش��كل  أم��ا  3ـ 
فس��يمارس على الشكل المعهود للناس 
ف��ي زمان��ه، أي عل��ى الش��كل المعهود 
للن��اس قبل ظه��ور الإمامA مباش��رة 
م��ن دون ادخ��ال تغييرات كبي��رة على 
الأذه��ان فيه ـ أي في ذل��ك الزمان ـ وإن 
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شملته إصلاحات بطبيعة الحال.
 4ـ أم��ا ناحي��ة الأح��زاب ف��ي دول��ة
الإمامA فه��و غير جائز على غرار ما 
هو حاص��ل اليوم من انقس��ام الأحزاب 
إلى يمينية ويس��ارية وم��ا إلى ذلك، وقد 
يس��تحق الف��رد القت��ل فيم��ا ل��و تضمن 
للاطروح��ة  صريح��ة  مخالف��ة  اتجاه��ه 
العادلة الكاملة لدولة الإمامA ولدين 

الإسلام.
 A5ـ وأخي��راً ف��إن دول��ة الإم��ام
تلاق��ي القب��ول الت��ام م��ن قب��ل أغل��ب 
الش��عوب، وذلك لأن ش��عوب العالم قد 
عان��ت الكثير م��ن الظل��م والاضطهاد 
م��ن قب��ل دوله��ا وأنظمتها وه��ي تبحث 
ع��ن نظام جديد يقوم على أس��اس ديني 
منقذ يوصلها لحالة الاكتفاء الذاتي من 
جميع النواحي فضلًا عن تحقيق العدالة 

الاجتماعية.
وعلى ه��ذا فدولة الإمامA ترفض 
العنصري��ة، ونتيج��ة لذل��ك فإنه��ا تصل 
إل��ى كل البش��رية عل��ى ح��د س��واء، 
ومما لاش��ك فيه أن المتتب��ع لأخبار دولة 
الإمامA س��وف تتضح الص��ورة لديه 
بانكش��اف وجه��ات القص��ور والنقص 
والظل��م وزيف الدع��وات والمبادئ التي 
ومخالفته��ا   Aالإم��ام ظه��ور  تس��بق 
للمصالح العامة لعدم صدق أهدافها على 

جميع الأصعدة، وستنكشف له مضامين 
التيارات التي يدعي بها الغرب بين الحين 
والآخر كالعولمة مثلًا كما انكشفت 

لهم الشيوعية وشعاراتها الزائفة
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أو  اللغ��ة  ل��م تختل��ف معاج��م 
المصطلح السياس��ي في الإشارة إلى أن 
أص��ل الديمقراطية يوناني وأنها مكونة 
م��ن مقطعي��ن )ديم��و Demo( ومعن��اه 
ومعن��اه   )Cracy و)كراس��ي  الش��عب 
حك��م أو س��لطة ـ أي حك��م الش��عب 
 Ruled by بأنه��ا  آخ��رون  وعرفه��ا  ـ 

الحك��م  أي   ،People
من قبل الشعب. لكنها 
اليوم ليست شأناً يونانياً 
فقط بل هي جزء حيوي 
الخط��اب  أدب  م��ن 
السياس��ي ف��ي الغ��رب 
وهي موجه��ة إلى العالم 
أب��ى…  أم  ش��اء  بأس��ره 
مرسلة بوس��ائل الإعلام أو الإصدارات 
أو مزجاة على ظهر الأساطيل. وسنحاول 
في الس��طور التالية أن نتفحص ما أعده 
لن��ا المطبخ السياس��ي في الغ��رب على 
أن��ه وجب��ة صحية س��ائغة تس��توفي كل 
الش��روط اللازمة لس�المة الإنسان، بل 
وأكثر من ذلك وصفة س��حرية لسعادته 

الديمقراطية..
بين المنهج والتطبيق

ضيـاء المؤذن

ينابيع
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وخلاصة.
تنت��زع  آل��ة  ليس��ت  الديمقراطي��ة 
وتت��رك لتؤدي نمطاً وظيفي��اً معداً. إنها 
كائ��ن يتنف��س وينمو ويم��رض ويعاق 
ويم��وت… إنه��ا حركة تدافع مس��تمر 
وجدلية أزلية بين رغبة ومصلحة الأغلبية 
من جهة وأنانية الأقلية المتنفذة من جهة 
أخ��رى… هي كف��اح متواص��ل لتثبيت 
الوض��ع الأفض��ل… إنها جزء م��ن ثقافة 
الأمة وليس��ت درس�ًا في الأخلاق بقدر 
كونها س��مة من سمات الواقع اليومي 

المعاش.
الديمقراطي��ة ليس��ت وثيقة خلافية 
يرجع لها في الأرشيف إذ لا يكاد يخلو 
دستور من الإشارة إلى المعاني السامية 
في تداول الحكم والمضمون الإنساني 
في العمل السياسي لكن الواقع يفتقد 
مثل ذلك. إذن ينبغي أن نستش��عرها من 
خلال وض��ع النظرية في حي��ز التطبيق 
ال��ذي يفت��رض أن يبلغ ف��ي تواصله مع 
الواق��ع إل��ى المس��توى التلقائي��ة الت��ي 
يتفهمها ويقرها الجميع… شيء نرتضيه 
كارتباط رائح��ة القهوة الطيبة بطعمها 

المر اللاذع.
ول��ولا الع��رب قديماً تق��ول: )وراء 
الأكم��ة م��ا وراءه��ا( لم��ا توقفنا عن 

نقطتين جوهريتين:

أولًا: الذين رفع��وا لواء الديمقراطية 
ووضعوا منطلقاتها النظرية واحتس��بوها 
من نت��اج عقلية حرة، متفتح��ة ومتقدمة 
على الفهم الع��ادي ثم فعلوها على أرض 
الواقع بما أرس��وه من )مؤسسات دولة( 
بـ)المؤسس��ات  السياس��يون  س��ماها 
الثابت��ة( ويعود عمرها ف��ي بريطانيا إلى 
بضع مئات من الس��ينين، وفي مثل هذه 
البيئ��ة التي تداولت الديمقراطية كابراً 
ع��ن كابر حت��ى أصبح��ت حاضرة في 
لهوهم وجدهم هل يجوز لنا أن نتس��اءل 
ق��د طبق��ت  الديمقراطي��ة  إن كان��ت 
هناك، ف��ي المجتمعات التي ولدت فيها 

وانطلقت منها، أم لا؟ 
للوهل��ة الأول��ى قد تك��ون الإجابة: 
نعم، فهناك هامش من الحرية وبضمنها 
حري��ة التعبي��ر ع��ن ال��رأي ولا مانع أن 
تتح��ول إل��ى ص��راخ أو جدل يق��وم ولا 
يكاد يستقر. ورؤساء وحكومات تروح 
وتغ��دو طبقاً لنتائ��ج الانتخاب��ات وربما 
تس��تقيل أو تُقال ومسؤولون كبار تلقى 
عليهم الطماطة والبيض الفاسد وينعتون 
بأبشع الأوصاف. هل يجوز لنا بعد كل 
هذا أن نشك بالديمقراطية وهي محصلة 

الواقع المعاش في الغرب؟
ليس مجرد الش��ك بالديمقراطية بل 
ننف��ي وجودها. إن جلية م��ا يجري فيما 
يسمى بـ)العالم الحر( هو صراع سياسي 
مس��تمر وعقي��م لا يختل��ف ع��ن وصف 
)الدوامة(. فحرية التعبير متاحة مادامت 
غي��ر مؤث��رة أم��ا إذا أصب��ح له��ا وزن 
وفاعلي��ة فلن تتوانى الس��لطة عن الردع. 
وفي أم الديمقراطي��ة )بريطانيا( تعرض 
السياس��يان  والزعيم��ان  المفك��ران 

الديمقراطية بين المنهج والتطبيق



145

ينابيع العدد )13( رجب ــ شعبان 1427هـ

إل��ى  رس��ل(  و)برتران��د  )برناردش��و( 
المضايق��ة الش��ديدة والس��جن وأخي��راً 
طرد )رس��ل( من التدريس ف��ي الجامعة 
بسبب آرائهم الانتقائية. إن حرية التعبير 
لا تعدو كونها مبادرة للتنفيس وليس��ت 
مش��اركة ف��ي العم��ل السياس��ي وق��د 
ش��اهدنا مئ��ات الألوف يتظاه��رون في 
أنحاء العالم رافضين التدخل العسكري 

في العراق والنتيجة معروفة.
ول��و جزمن��ا ج��دلًا أن الرئيس يأتي 
بالأغلبي��ة ث��م جزمنا ج��دلًا بأنه معرض 
للنق��د والمحاس��بة والع��زل وكل ذلك 
يجري أمامنا بش��فافية. فإن هناك مسألة 
جوهري��ة تكم��ن فيم��ا يل��ي: )الرئيس 
ال��ذي ج��اء حس��ب رأي الأغلبي��ة، ه��ل 
حق��ق رغبة بع��د ف��وزه؟(، وهنا يكمن 
محور اللعبة السياس��ية: )دغدغة مشاعر 
الناخب بعد دراس��ة احتياجاته ثم إطلاق 
الوع��ود ومحاولة التأثير عليه لتحريكه 
كأداة في الحملة الانتخابية ثم لا ش��يء 

بعد ذل��ك غير )الأنا( 
الشخصية  والمصالح 

والحزبية(.
وهك��ذا نجد أن 
يتغي��رون  الرؤس��اء 
يدفع  والحكوم��ات 
بعضه��ا بعض��اً لكن 
الوض��ع عل��ى حال��ه 
خاضع لقوانين سوق 
السياس��ة الت��ي يب��اع 
كل ش��يء م��ن أجل 
معرك��ة  كس��ب 
الوص��ول إل��ى القمة 
فيه��ا  والمك��وث 

فت��رة  أط��ول 
كان��ت  ول��و  ممكن��ة. 

الديمقراطية الصحيحة هي التي 
جاءت بالرئي��س الأمريكي الحالي 

لأش��ار إلى إنجازاته التي قدمها لناخبيه 
ولم��ا احت��اج إل��ى أن يجم��ع فق��ط في 
مس��تهل حملته الانتخابي��ة )مئتي مليون 
دولار( لأغراض الدعاية، والبقية تأتي.

إن الأغلبي��ة الت��ي مارس��ت العملي��ة 
الديمقراطية والتي دفعت المرش��ح إلى 
الص��دارة لازالت ت��راوح ف��ي مكانها 
متمثلة مشاكل الأمن والطاقة والبطالة 
والتأمي��ن الصحي والتعليم والعيش دون 
مس��توى الفقر في قائمة مكررة بينما 
تتواص��ل الممارس��ة الديمقراطي��ة مثل 
حركة الطواحين وفي كل مرة ينتظر 
الناس فيها )الدقيق( يخرج من باب آخر 

فيزداد الغني غنىً والفقير فقراً.
ثاني��اً: إن الديمقراطي��ة ف��ي الغرب 
انطلقت من الشكل السياسي لتكون 
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جزءاً من ثقاف��ة المجتمع دون أن تتقيد 
بمنهجي��ة مح��ددة. إذ ينبغ��ي أن يكون 
الأصل ف��ي الممارس��ة هو )الدس��تور( 
ولابد أن يكون الدستور قد استخلص 
من منطلقات فكرية تستند إلى العوامل 
الب��ارزة المؤثرة في حرك��ة مجتمع ما 
والمكونة لخصوصيته الحضارة ومنها: 
التاري��خ،  الع��رق،  الطائف��ة،  الدي��ن، 
والأع��راف  الفكري��ة  التوجه��ات 
والتقالي��د الت��ي يتبناه��ا الن��اس وه��ذه 
بدورها تش��كل نظ��ام مراقبة يتضمن 
)التوجي��ه( و)الاس��تجابة( ف��ي المجتمع 

وليس مجرد )الاستجابة( فقط.
إن الاس��تجابة المطلقة غير المنظمة 
ل��رأي الأغلبي��ة س��يقضي إل��ى مجتمع 
غري��ب مبن��ي م��ن الخ��ارج عل��ى نزعة 
الأغلبي��ة لكن��ه قلق م��ن الداخل وغير 
متماسك لأن الجميع فيه مهددون بواقع 
ع��دم وج��ود ضواب��ط تنظ��م توجهات 
المجتم��ع وهذه الضوابط مس��تمدة من 
القانون المس��تمد بدوره من التشكيلة 
الفكرية والعقائدية والعرفية للمجتمع. 
فانع��دام المبدئي��ة المنظمة للممارس��ة 
الديمقراطي��ة س��يترتب علي��ه تغيرات 
اجتماعي��ة كبيرة وغير محس��وبة تنتج 
نسيجاً اجتماعياً مشوهاً لأن مبدأ الخطأ 
والص��واب س��يرجع في��ه إل��ى تيارات 

ب��دلًا م��ن مفاهي��م  اجتماعي��ة متغي��رة 
 ثابت��ة تح��دد صلاحية التوجه��ات ضمن

مجتمع ما.
ف��ي الثمانينات م��ن القرن المنصرم 
ع��زل رئي��س حل��ف ش��مال الأطلس��ي 
من منصبه لأنه ش��وهد ف��ي أحد نوادي 
الش��ذوذ الجنس��ي في مدينة )كولون( 
الألماني��ة ولم يمض عقد من الزمن على 
ذلك الحدث حتى أصبح الشاذون جنسياً 
في التس��عينات مظه��راً اجتماعياً مميزاً 
ومعت��رف ب��ه على نطاق رس��مي وأصبح 
للشاذ هوية وبرنامج رعاية صحية خاص 
به كما تولت الكنيسة في الغرب عقد 
الق��ران بي��ن المتماثلين جنس��ياً. حدث 
ه��ذا بفض��ل الديمقراطية غي��ر المهذبة 
الت��ي كيف��ت الانح��راف ليصبح س��نة 
اجتماعي��ة كم��ا أصب��ح الش��ذوذ الذي 
اتفق��ت عل��ى ض��رورة معالجت��ه كافة 
الإص��دارات في علم النف��س بل وأدرج 
كشكل من أشكال الجنون في مجال 
 …)Psychiatry( علم الانح��راف العقلي
أصب��ح اليوم وضع��اً اجتماعياً مس��تقراً 
ولا يتوان��ى أفراده ع��ن إبراز ما يميزهم 
مث��ل ارت��داء الأق��راط ف��ي أذن واحدة 

للاستدلال عليهم.
وف��ي مع��رض نق��ده لجوان��ب م��ن 
مش��روع )قانون الدولة العراقية للمرحلة 
الانتقالية( ذكر المرجع الديني الكبير 
آية الله السيد علي السيستاني واحداً من 
تداعي��ات الديمقراطي��ة المنفلتة عندما 
أش��ار إلى أن البند )أ( من الم��ادة الثالثة 
عش��ر ن��ص عل��ى أن )الحري��ات العامة 
والخاص��ة مصان��ة(… وقد رف��ض معظم 
أعضاء المجلس أن يضاف إلى ذلك جملة 

الديمقراطية بين المنهج والتطبيق
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)مع رعاية الآداب العامة( وذلك من أجل 
أن تنطلق من عقالها في المس��تقبل كل 
الانحرافات بحجة الحرية الشخصية التي 
هي نفس كريه من أنفاس الديمقراطية 

السائبة.
إننا نمتلك في الإسلام منهجاً يتيح لنا 
حري��ة الانتقاء بين عدة خيارات صحيحة 
وينظم رغبتنا في اختيار ما يصلح أمرنا. 
فالحري��ة والدافع الذاتي موجود ولكن 
ليس بمع��زل ع��ن الداف��ع الموضوعي. 
والمعنى الحقيقي للإش��ارة الحمراء في 
الش��ارع أنها تنظم السير ولا توقفه لأنها 
ف��ي الواق��ع س��تختار الوقت المناس��ب 
للح��رة وف��ي عقيدتنا مثل هذه الإش��ارة 
الت��ي تختار للحرية م��ا يزينها ومن مبدأ 

التنظيم لا التقييد.
وهكذا نصل إلى اس��تنتاج اثنين من 

الملامح غير الصحيحة للديمقراطية:
الأول: أنه��ا غي��ر مطبق��ة بالفعل لأن 
م��ن يرش��حه الأغلبية س��وف ل��ن يتمثل 
طموحاته��ا ورغباته��ا بع��د أن يتمك��ن 
بأصواته��ا من الاس��تحواذ على مركز 
الق��رار. وهذا يبق��ي النخبة في الصدارة 
ويبق��ي الأغلبية في حلم مس��تمر بزعيم 

يحقق مطالبها.
الثان��ي: إنه ليس هن��اك منهج واضح 
ومح��دد للديمقراطية س��وى مبدأ )رأي 
الأغلبي��ة( وال��ذي لا يقوم دلي��ل على أنه 

صائب على الدوام.
وهذا يؤدي بنا إلى استنتاج أن العالم 
بحاج��ة إلى نظام أكثر م��ن حاجته إلى 
حكوم��ة ديمقراطية، وبثب��وت النظام 
فه��و بحاجة إلى دولة أكث��ر من حاجته 
إل��ى قي��ادة سياس��ية وبثبات مؤسس��ات 

فه��و  الدول��ة 
بحاجة إلى العدل والحرية 

أكثر من حاجته إلى الس��لطات 
والتنفيذي��ة  التش��ريعية  الث�الث: 

والقضائي��ة. نقول ذلك لمج��رد تثبيت 
الأولوي��ة وللإش��ارة إلى أن أس��ماءً مثل 
والقي��ادة  الديمقراطي��ة  الحكوم��ة 
السياس��ية والس��لطات الثلاث موجودة 
في العالم بأش��كال متعددة ولكنها لا 
تؤدي عملًا صحيحاً لأنها منقطعة الصلة 

بما أشرنا إليه من أولويات

روي أن هارون الرشيد كان يقول 
لموسى بن جعفرA: خذ فدكاً حتى 
أرده�ا إلي�ك، فيأب�ى حتى أل�ح عليه 
فق�الA: لا آخذه�ا إلا بحدوده�ا 
قال: وما حدودها؟ ق�ال: إن حددتها 
لم تردها؟ قال: بحق جدك إلا فعلت.

قال أم�ا الحد الأول فع�دن، فتغير 
وجه الرش�يد وقال: إيه�ا، قال: والحد 
الثاني س�مرقند، فارب�د وجهه. والحد 
الثال�ث إفريقية، فاس�ود وجهه وقال: 
هيه. قال: والرابع س�يف البحر مما يلي 
الجزر وأرمينية، قال الرش�يد: فلم يبق 

لنا شيء، فتحول إلى مجلسي.
ق�ال موس�ىA: ق�د أعلمت�ك 
إنن�ي إن حددته�ا لم ترده�ا فعند ذلك 

عزم على قتله.
مناقب آل أبي طالب ج:3 ص:435

حدود فدك
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منذ أن أوجد الله تعالى البشرية 
على س��طح الأرض والإنسان يحاول أن 
يتخل��ص من آلام جس��ده، ويعمل دائماً 
عل��ى أن يط��ور ويبتكر طرق��اً جديدة 

للعلاج، تعينه على قهر المرض.
الحجام��ة عن��د قدم��اء المصريي��ن: 
رسوم تدل عليها في مقبرة الملك توت 
عن��خ آمون��و نق��وش معبد ك��وم امبو 
ال��ذي كان يمثل أكبر مستش��فى في 
ذل��ك العصر ص��ورة لكأس يس��تخدم 

لسحب الدم من الجلد.
الحجام��ة ف��ي الصي��ن: ورد ذك��ر 
الع�الج بكأس��ات الهواء ف��ي كتاب 

الإمبراطور الأصفر للأمراض الداخلية 
الصيني قبل حوالي أربعة آلاف سنة.

الحجامة في الهند: يقطعون أطراف 
الق��رون المجوفة لبع��ض الحيوانات ثم 
يضعون الجزء الواس��ع منها على الجلد 
وبعده��ا يمصون بالفم بقوة من الطرف 
الضي��ق إلى أن يتم تفري��غ الهواء داخل 
القرن ثم يغلقون ه��ذا الطرف بالإبهام 
م��ع الضغ��ط بش��دة عل��ى الق��رن ث��م 
اس��تبدلت قرون الحيوانات بكأسات 

من الفخار والبامبو أو الزجاج.
الحجام��ة عن��د الأغري��ق: يقوم��ون 
المري��ض  دم  م��ن  كمي��ة  بتس��ريب 

ينابيع

الحجامة..
بين الماضي والحاضر

م. م. نبيل سليم تويج
كلية العلوم/ جامعة الكوفة
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الأرواح  مغ��ادرة  بغ��رض  )الحجام��ة( 
الش��ريرة م��ع ال��دم لجس��م المريض!! 
إل��ى  الروم��ان: نقل��وا  الحجام��ة عن��د 
بلاده��م إبان عودتهم إليها بدودة العلقة 

)هيلينا(.
الحجامة عن��د العرب والمس��لمين: 
المي�الد  قب��ل  الط��ب  الع��رب  ع��رف 
بزم��ن طوي��ل، وكان طبه��م مقتصراً 
عل��ى الحجام��ة والك��ي ووصف بعض 
الحشائش والنباتات وظلت هذه الأعمال 
الجراحية شائعة، وقد تأثر العرب بهذه 

العملية وانتشرت بينهم.
الحجامة في أوروبا: أدخلت عبر بلاد 
الأندلس عندما كان الأطباء المسلمون 

ته��م  نا و مد و
العلمية المرجع الأول في 

علوم الطب.
الحجامة ف��ي العص��ر الحديث: 

وعلى امتداد القرن التاسع عشر وأوائل 
القرن العشرين كانت الحجامة تترك 
الساحة الطبية تدريجياً للوسائل الطبية 
الأحدث الت��ي جذبت الأطب��اء ولكن 
بمرور الوقت تس��ببت الآث��ار والنتائج 
الس��لبية لتعاط��ي العقاقي��ر ف��ي ميلاد 
مش��اكل صحية جديدة كما إن عجز 
الط��ب الغربي عن معالج��ة العديد من 
الآلام دفع بالعديد من الأطباء إلى إعادة 
التفكي��ر في جدوى الط��رق العلاجية 
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التقليدية وأهم 

ممارساته الحجامة.

ما هي الحجامة؟
الحجام��ة ممارس��ة طبي��ة قديم��ة، 
عرفتها العديد من المجتمعات البشرية، 
تتمثل بس��حب الدم الفاس��د من الجسم 
الذي س��بب م��رض معين أو قد يس��بب 
مرض ف��ي المس��تقبل بس��بب تراكمه 
وامتلائ��ه بالأخ�الط الض��ارة والحج��م 
يعن��ي التقليل أي التحجيم أي التقليل من 

الشيء.
والحجام��ة تنقي الدم م��ن الأخلاط 
الض��ارة الت��ي ه��ي عبارة ع��ن كريات 
دم هرم��ة وضعيف��ة لا تس��تطيع القي��ام 
بعمله��ا على الوجه المطل��وب من إمداد 
الجس��م بالغ��ذاء الكافي والدف��اع عنه 
م��ن الأم��راض فبالحجامة تس��حب هذه 
الأخ�الط الض��ارة م��ن كري��ات الدم 
الحم��راء والبيضاء ليحل محلها كريات 

دم جديدة.

أدوات الحجامة:
كأس )أو برطم��ان صغي��ر( بفوّهة 
قطره��ا )5س��م( ب��ه ثق��ب م��ن جانب��ه، 
موص��ول ب��ه خرط��وم، والخرط��وم له 
محبس. ويغط��ى فوهة ال��كأس ببالون 
مط��اط، ويس��تعمل الحجّام قف��از طبي 

ومشرط معقم.

مواضع الحجامة:
للحجام��ة ثماني��ة وتس��عون موضعاً، 
خمسة وخمسون منها على الظهر وثلاثة 
وأربع��ون منه��ا عل��ى الوج��ه والبط��ن، 

ول��كل م��رض مواض��ع معين��ة للحجامة 
)موض��ع أو أكثر لكل منها(من جس��م 
الإنس��ان. وأهم هذه المواضع وهو أيضاً 
المشترك في كل الأمراض، وهو الذي 
نبدأ به دائماً )الكاهل( )الفقرة الس��ابعة 
م��ن الفق��رات العنقي��ة أي ف��ي مس��توى 

الكتف وأسفل الرقبة(.
وترجع كث��رة المواض��ع التي تعمل 
بها الحجام��ة؛ لكثرة عمله��ا وتأثيراتها 

في الجسد.
* فه��ي تعم��ل على خط��وط الطاقة، 
وه��ي الت��ي تس��تخدمها الإب��ر الصينية، 
وق��د وجد أن الحجامة تأتي بنتائج أفضل 
عش��رة أضعاف من الإبر الصينية، وربما 
يرج��ع ذل��ك؛ لأن الإبر تعم��ل على نقطة 
صغيرة، أم��ا الحجامة فتعم��ل على دائرة 

قطرها )5سم( تقريباً.
* وتعمل الحجامة أيضاً على مواضع 
الأعص��اب الخاص��ة ب��ردود الأفعال، 
ف��كل عضو في الجس��م ل��ه أعصاب 
تغذيه وأخ��رى لردود الأفعال، ومن ثم 
يظهر ل��كل مرض )أي فع��ل( رد فعل 
يختلف مكانه بحس��ب منتهى العصب 
الخ��اص ب��ردود الأفعال فيه، ويس��مي 
ه��ذا )رفلك��س Reflex(، فمث�اًل لها 
مكان��ان في الظه��ر، وعندما تمرض 
المع��دة نق��وم بالحجام��ة عل��ى هذي��ن 
المكاني��ن، وكذل��ك البنكرياس له 
مكانان، والقول��ون له )6( أماكن... 

وهكذا.
* وتعم��ل الحجام��ة أيضاً عل��ى الغدد 
فه��ذا  بتنش��يطها  وتق��وم  الليمفاوي��ة، 
يقوي المناع��ة ويجعلها تق��اوم الأمراض 

.)C( والفيروسات مثل فيروس

الحجامة بين الماضي والحاضر
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* وتعم��ل أيضاً عل��ى الأوعية الدموية 
وعل��ى الأعص��اب، وعلى تنش��يط جميع 
الغ��دد وتقوي��ة المناع��ة، وعلى تنش��يط 

مراكز المخ وغيرها.

الحالات التي تفيد بها الحجامة:
تفيد الحجامة فيما يقرب من ثمانين 
حال��ة م��ا بين م��رض وع��رض، وذلك 
طبقاً لنتائج الخبرة العملية التي س��جلها 
الممارس��ون هن��ا وهن��اك، وم��ن تلك 

الحالات على سبيل 
المثال: الروماتيزم، 
 ، ي��د تو ما و لر ا و
والغدة  البروستاتا، 
الدرقي��ة، والضعف 
وارتفاع  الجنس��ي، 
ضغط الدم، وقرحة 
والقولون  المع��دة، 
العصب��ي، والتب��ول 
ف��ي  ال�الإرادي 
الأطفال فوق خمس 
وضي��ق  س��نوات، 
الدموي��ة،  الأوعي��ة 

وتصلب الشرايين، والسكر، ودوالي 
الساقين والخصية، والسمنة، والنحافة، 
والعقم، والص��داع الكلي والنصفي، 
وأم��راض العين، والكب��د، والكلى، 
وضعف الس��مع، والتشنجات، وضمور 
خلايا المخ، ونزي��ف الرحم، وانقطاع 
الطم��ث، والنقرس والش��لل النصفي، 
والكلى، وضعف المناعة، والبواسير، 

وغير ذلك كثير.
وكذل��ك تفي��د تنظيم عم��ل الجهاز 
إف��راز  تنظي��م  ال�الإرادي،  العصب��ي 

الصم��اء  الغ��دد 
الت��وازن الهرموني لتهدئة 

ال��دورة  تنش��يط  الأعص��اب، 
الدموية، تنش��يط مراكز الحركة 

في الجسم، تنشيط الموصلات العصبية.

أنواع الحجامة:

Blood- أولًا: الحجامة ب��دودة العلقة
.sucking leech

يقول ابن منظور في لسان العرب 
العَلقُ: دُوي��دة حمراء تكون في الماء 
تعل��ق بالبدن وتمص الدم، وهي أدوية 
الحل��ق والأورام الدموي��ة لامتصاصها 
ال��دم الغالب على الإنس��ان. والمعلوق 
من الدواب والن��اس: الذي أخذ العلق 
بحلق��ه عن��د الش��رب. وق��د يش��رط 
موضع المحاجم من الإنس��ان ويرسل 
عليه العل��ق حتى يمص دم��ه. والعلقة: 
دودة ف��ي الماء تمص ال��دم، والجمع 

علق.
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والإع�الق: 
عل��ى  العل��ق  إرس��ال 
الموضع ليم��ص الدم. وفي 
حدي��ث عامر: خير الدواء العلق 
والحجام��ة؛ العلق: دوي��دة حمراء 
تك��ون ف��ي الم��اء تعل��ق بالب��دن 
وتمص الدم، وهي من أدوية الحلق 

والأورام الدموية.
وف��ي الحديث:  )خي��ر الدواء اللدود 
والس��عوط والمش��ي والحجامة والعلق( 
بفت��ح العي��ن وال�الم بضب��ط المصنف 
دويب��ة حم��راء تكون ف��ي الم��اء تعلق 
بالبدن وتمص الدم وهي من أدوية الحلق 
والأورام الدموي��ة لمصها ال��دم الغالب 
على الإنس��ان، انظر فتح القدير ش��رح 
الجام��ع الصغير ولا ت��زال هذه الطريقة 
تستخدم في معظم دول العالم يتعالجون 
في العلق بأنواعه حتى يومنا هذا، يقول 
ابن الق��ف 630-685ه��ـ: والعلق جذبه 
للمواد الدموي��ة ابلغ من جذب الحجامة 
ول��و أنه أق��ل من الفصد. وم��ن العلق ما 
طبعه السمية ومنه ما هو خال من السمية 
وه��و المس��تعمل ف��ي الم��داواة الطبي��ة 
وتصاد قبل يوم أو يومين ثم تكب على 
رؤوسها حتى يخرج جميع ما في أجوافها 
حتى يشتد جوعها وتلتقم الجلد حتى إذا 
امتلأت أجوافها تسقط ويعلق غيرها إذا 
ل��زم الأمر. بعد ذلك تعلق المحاجم على 
مواضعه��ا وتمص مصاً قوياً لجذب الدم 

المتبقي في الموضع.

ثانياً: الحجامة الجافة.
احتق��ان  تكوي��ن  عملي��ة  وه��ي 
دموي في الموضع المطلوب بواسطة 

كأس الهواء بدون تش��ريط وتكون 
عادة لبعض أمراض النس��اء وللأطفال 

وكبار السن.
وتتم الحجامة الجافة كالآتي:

أـ يت��م وضع الكأس على المكان 
أو  الم��رض  لن��وع  )طبق��اً  المح��دد 

العرض(.
ب ـ يت��م ش��فط اله��واء م��ن خلال 
الخرط��وم حت��ى يت��م تفري��غ الهواء، 
)ويت��م الش��فط إما عن طري��ق الفم أو 

باستخدام شفاط أو سرنجة(.
ج ـ يتم شفط قطعة من سطح الجلد 

داخل الكأس.
د ـ يحب��س اله��واء ع��ن طريق غلق 

المحبس.
ه��ـ ـ يت��رك الكأس هك��ذا لمدة 

تتراوح من 3ـ 5 دقائق.
وـ ث��م ينزع ال��كأس فنج��د دائرة 
حمراء على س��طح الجلد مكان فوهة 
الكأس. وتسمى هذه الطريقة بكأس 

.Cupping الهواء

أو  التدليكي��ة  الحجام��ة  ثالث��اً: 
المتزحلقة.

وه��ي عب��ارة ع��ن ده��ن الموض��ع 
بزي��ت الزيت��ون أو زي��ت النعن��اع ث��م 
الشفط البسيط وتحريك الكأس على 
وح��ول المكان المطلوب لجذب الدم 
وتجميعه في طبقة الجلد وهي تسبق في 
الكثير من الح��الات الحجامة الرطبة 
وخصوصاً الأمراض المس��تعصية مثل 
الش��لل والص��رع وغي��ره وه��ي تش��به 

الحجامة الجافة ولكنها متحركة.

الحجامة بين الماضي والحاضر
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رابعاً: الحجامة الرطبة.
وه��ي بع��د تكوين احتق��ان دموي 
نقوم بعملية التش��ريط البسيط للسماح 
للدم بالخروج ثم نضع الكأس لسحب 
الدم ويتم تحديد نوع الحجامة حس��ب 
المرض وحال��ة المريض وس��نه يحدد 
طريق��ة التعامل معه فمريض الس��كر 
والضغ��ط المرتف��ع والطف��ل وكبي��ر 

السن كل له معاملة خاصة.
يضاف إلى ما سبق:

أـ تش��ريط الطبق��ة الخارجي��ة من 
الجل��د بعمق قليل جداً حوالي 0،1 ملم 
يش��به الخ��دش وبطول حوال��ي 4 مم 
وبعد 1 شرطة أو أكثر أو أقل موزعة 
على ثلاثة صفوف، يتم وضع الكأس 
ثانية فوق الدائرة الحمراء، وتتم عملية 
الشفط وحبس الهواء ثانية، مما يؤدي 
لخروج كمية من الدم تختلف بحسب 
الم��رض، ث��م تنزع ال��كأس بحرص 

شديد مع وضع 
مندي��ل أس��فل الكأس 

ويف��رغ اله��واء تدريجي��اً م��ن 
خلال المحبس، ويتم وضع منديل 

آخر داخل الكأس لامتصاص الدم، 
ثم يتم مس��ح الدم بالمنديل الموضوع 
أس��فل ال��كأس في اتجاه من أس��فل 
إل��ى أعلى، وإذا لاحظن��ا خروج الدم 
ثانية من الشرط يتم تكرار العملية.

ونس��تطيع التك��رار خمس مرات 
حت��ى نلاحظ عدم خ��روج الدم. وبعد 
آخر مرة يجب تطهير مكان التشريط 
مباشرة بعسل النحل أو حبة البركة أو 

بأي مطهر عادي.
ويمكن تغطية المكان بـ)بلاستر( 
وبالنس��بة لمرضى الس��كر والسيولة 
في الدم يستخدم الوخز بالإبرة الطبية 
المعقمة ب��دلًا من التش��ريط، ويحذر 
عل��ى الحام��ل بعض الأماكن حس��ب 

شهر الحمل

قيل: جاءت جارية أشعب بدينار وقالت: هذا الدينار وديعة عندك، فجعله بين 
ثني الفراش، فجاءت بعد أيام فقالت: بأبي الدينار.

فق�ال لها: ارفعي الفراش وخذي ولده، وكان ق�د ترك إلى جنبه درهماً، فتركت 
الدين�ار وأخذت الدره�م. ثم عادت بعد أي�ام فوجدت معه درهم�اً آخر فأخذته، 

وعادت في الثالثة كذلك فلما رآها في الرابعة بكى، فقالت له: ما يبكيك؟

قال: مات الدينار في النفاس.. قالت: وكيف يكون للدينار نفاس؟!

قال: يا فاسقة.. تصدقين بالولادة ولا تصدقين بالنفاس.

أشعب والدينار
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قراءات في..

أصول الثقافة النجفية
حيدر نزار السيد سلمان

كاتب وصحفي
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عندم��ا ح��ط الش��يخ الجلي��ل 
الطوس��ي رحال��ه في النجف الأش��رف 
ع��ام 448ه��ـ بع��د هجرت��ه م��ن بغداد 
نتيج��ة لما تعرض له من إحراق مكتبته 
العامرة والاعتداء على منزله بعد الفتنة 
الطائفي��ة الت��ي وقع��ت فيه��ا بدفع من 
الأتراك السلاجقة بدأت مرحلة جديدة 
ومفصلة ف��ي التاريخ العام لهذه المدينة 
الت��ي احتضنت رفاة س��يد البلغاء وأمير 
المؤمنين علي ب��ن أبي طالبA فقد 
تقاط��رت عل��ى المدين��ة جم��وع الطلبة 
وراء أستاذهم العظيم الذي وضع حجر 
الأساس لمدرسة النجف العلمية الدينية 
وحوزتها المشهورة بتقاليدها وأصالتها 
حين بدأ الشيخ الطوسي دروسه مرسخاً 
ومؤكداً الدور العلمي والتأريخي لهذه 

المدينة المقدسة.
ش��كل طلب��ة العل��وم الديني��ة ف��ي 
النج��ف الأس��اس للفئة المثقف��ة بل هم 
النخ��ب المثقف��ة الأصيل��ة فيه��ا وف��ي 
الت��ي  والمذاك��رة  ال��درس  حلق��ات 
كانت تجري في الجوامع والمس��اجد 
والحسينيات وأركان الصحن الحيدري 
الطبيع��ي  الش��ريف تك��ون الامت��داد 
للثقاف��ة النجفيّ��ة فمن بين طلب��ة العلوم 
الديني��ة ظهر أدب��اء المدين��ة ومثقفوها 
وش��عراؤها ومفكروه��ا وأش��اع الجو 
العلم��ي والفك��ري والتعليمي الس��ائد 
في الح��وزة العلمية ومدارس��ها والقائم 
عن أس��اس المحاورة والنقاش والجدل 
وحرية الفك��ر والتعبير النواة لنش��وء 
وصيغه��ا  بمعاييره��ا  الثقاف��ة  ه��ذه 
المعروفة، ولما كان الطلبة المنتشرون 
ف��ي كل م��كان بالمدينة لاس��يما في 

عصرها الذهبي 
الطوس��ي  الش��يخ  زم��ن 

والقرنين الذين تليا ذلك بحاجة 
إلى الكتب وم��ا يزودهم بالمعرفة 

والعلوم فقد بدأت تظهر حرف جديدة 
موازي��ة ومكملة للنه��وض العلمي في 
المدينة فظه��ر النسّ��اخون والورّاقون 
والعامل��ون على جلب الكت��ب وبيعها 
إلى الطلبة وحس��ب ما تشير الدراسات 
التاريخي��ة المتوفرة فأن محلة الحويش 
المحاذية للصحن الحيدري الشريف من 
جهته الجنوبية الغربية كانت المكان 
الأول لانتشار محال بيع وشراء الكتب 
ونس��خها ومحال الوراقين والمتعاملين 
به��ذا الش��أن والحقيق��ة الت��ي لابد من 
ذكره��ا هنا إن محل��ة الحويش وحتى 
منتصف الخمسينات من القرن الماضي 
كانت س��وقاً للكت��اب بكل صنوفه 
والخدمات الملحقة به من تجليد ونسخ 
وطب��ع ويمك��ن اعتب��ار ذل��ك امتداداً 
طبيعياً للس��وق القديم ال��ذي بدأت فيه 

تجارة الكتب وما يخصها.
ف��ي  الديني��ة  العل��وم  طلب��ة  كان 
المدينة هم الفئة المثقفة الوحيدة ومن 
بين هؤلاء برز أدباء النجف وشعراؤها 
ومفكروها لاس��يما إذا علمنا أن الفئة 
المتعلم��ة الوحي��دة ه��م أولئ��ك الطلبة 
فض�اًل ع��ن أن المدينة يش��كل الطلبة 
المتعلمون الجزء الأكبر من سكانها 
وعل��ى الرغ��م م��ن إن الأدب النجف��ي 
كان يطغ��ي علي��ه الطاب��ع الديني فإن 
هناك من الأدب ما يميل إلى الوجدانية 
والعاطف��ة والمدح والرث��اء وغيرها من 
الصنوف والمؤكد أن المجالس الأدبية 

ينابيع
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والمنتديات والمناسبات الدينية كانت 
مج��الًا مفتوحاً للإبداع والنتاج الثقافي 
ودائماً ما يبرز في هذه المجالات طلبة 
العلوم الدينية الذي جمعوا مع توجههم 
العلمي عش��ق الأدب والش��عر مع العلم 
أن الم��دارس النجفيّ��ة تهت��م كثي��راً 
باللغة والأدب والنحو وكل هذا ساهم 
في بلوغ الإنجاز الأدبي مرحلة متقدمة 
وظه��ور الفئ��ة المثقف��ة من بي��ن زوايا 
الح��وزات وحلقاته��ا وبذل��ك يمك��ن 
الق��ول إن الأدب والثقاف��ة النجفيّة قد 
خرج��ت م��ن معط��ف الح��وزة العلمية 
بالمدين��ة أي أن الثقاف��ة النجفيّ��ة ه��ي 
الوليدة الشرعية لهذه الحوزة إذ يمكن 
ملاحظ��ة الطابع الروحاني الديني على 

أغلب الآداب النجفيّة.
كان التط��ور الذي أص��اب الثقافة 
النجفيّة وأدواتها تط��وراً تدريجياً فبعد 
أن كان يتم نس��خ وخ��ط الكتب في 
محال الوراقين الذي ضمتهم المدينة، 
وتطور الأمر إلى الطباعة الحجرية في 
القرن الس��ابع عشر الميلادي، وكان 
النجفيّ��ون يعتم��دون في ه��ذا المجال 
عل��ى مطاب��ع الهند وإيران ف��ي الوقت 
ال��ذي تكدس��ت فيه بالمدين��ة المحبة 
آلاف  الفك��ري  والنش��اط  للثقاف��ة 
العناوي��ن من الكت��ب والمخطوطات 
الت��ي كان بعضه��ا يأت��ي إل��ى النجف 

عن طريق الهداي��ا والهبات من الملوك 
والس�الطين والتج��ار الش��يعة في كل 
مكان في الوقت الذي بذل فيه مثقفوا 
المدين��ة جهوداً كبي��رة لجمع الكتب 
والمخطوط��ات النادرة في كل مكان 
والحقيق��ة أن الول��ع بالكت��اب ارتبط 
ارتباط��اً وثيق��اً بحي��اة الناس ف��ي هذه 
المدينة فلا يكاد بيت من بيوت النجف 
القديم��ة لا يملك مكتب��ة كما يمكن 
الإش��ارة إل��ى كت��اب الش��يخ الجلي��ل 
محمد رضا الش��بيبي عن عش��ق الناس 
للكتاب والحكاي��ات عن الصراع من 
أج��ل الحصول على كتاب ومن الأمثلة 
عل��ى ذلك ال��دأب والعش��ق القوي عند 
الشيخ علي كاشف الغطاء المتوفى عام 
1936م وهو والد الش��يخ الجليل محمد 
حس��ين كاشف الغطاء 1876ـ 1954م. 
إذ كان الش��يخ علي من هواة وعش��اق 
الكتاب وحكاية ذهابه إلى اسطنبول 
والم��دن الأخ��رى للبحث ع��ن الكتب 
ونس��خها معروفة حتى احتوت مكتبته 
على النوادر والنفائس من الكتب وفي 

كافة العلوم.
ولاب��د م��ن التأكي��د عل��ى الخزين 
الضخ��م الذي تحوي��ه مكتبات النجف 
المخطوط��ات  م��ن  والخاص��ة  العام��ة 
والكت��ب الن��ادرة وق��د تعرضت هذه 
الث��روة النجفيّة إلى حرب عنيفة س��واء 
عن طريق حكومة البعث الس��اقطة أو 
من قبل الباحثين ع��ن الثراء والمال من 
خلال المتاجرة بالمخطوطات والنوادر 
فقد ش��هد عقد التس��عينات م��ن القرن 
العش��رين تهريب��اً ونهباً لأع��داد كبيرة 
م��ن المخطوط��ات إل��ى خ��ارج العراق 

قراءات في أصول الثقافة النجفية
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بواس��طة مهربين وتجار همهم الرئيس 
البحث عن الرب��ح في الوقت الذي دك 
جي��ش الحكوم��ة البعثيّة بع��د هزيمته 
في ح��رب الكويت 1991م المكتبات 
المش��هورة ف��ي النجف الأش��رف أثناء 
قمعه لانتفاضة آذار الش��عبية فقد أحرق 
جن��ود مهزوم��ون مخطوط��ات وكتباً 
نفيس��ة م��ن أج��ل التدفئة فيم��ا تم نقل 
وس��رقة المخطوط��ات م��ن المكتب��ة 
الشوش��ترية إلى مركز صدام الوطني 
للمخطوط��ات وتهري��ب البع��ض الآخر 

إلى الخارج.
ومع النش��اط الثقاف��ي والعلمي في 
النج��ف فقد أنش��ئت المكتبات العامة 
التي تعد من الصروح الحضارية للمدينة 
وتقدم هذه المكتبات خدماتها المجانية 
للباحثين والمطالعين والقراء لما تحويه 
م��ن كتب ف��ي كاف��ة الاختصاصات 
ق��د لا تتوفر ف��ي أماكن أخ��رى وهو 
ما يمكن ملاحظت��ه من خلال حضور 
الباحثي��ن س��واء م��ن داخل الع��راق أو 
م��ن خارجه ولا ت��زال بعض المكتبات 
تح��وي مخطوطات لم تحق��ق لحد الآن 
والحقيق��ة أن ه��ذا التكام��ل جعل من 
النج��ف بيئ��ة ثقافي��ة تمت��از بالتس��امح 
والعقلانية والاتص��ال بالعالم الخارجي 
وحس��ب التط��ور الذي ش��هدته النجف 
ف��ي الحركة العلمية والثقافية في نهاية 
القرن التاسع عش��ر الميلادي وبدايات 
القرن العشرين وزيادة النشاط الثقافي 
وتطلع الفئة المثقفة النجفيّة إلى اتصال 
أوس��ع م��ع العال��م لاس��يما بع��د ورود 
المجلات والصح��ف والكتب الحديثة 
نتيجة تطور وسائل الاتصال فقد وصلت 

النج��ف في عام 
1907م مطبعة حبل المتين 

حاج��ة  لتلبي��ة  مطبع��ة  كأول 
المدينة لطباعة نتاج مثقفيها وتوالت 

فيم��ا بع��د المطاب��ع لتعي��ش عصرها 
الذهبي حي��ن أصبحت الطباعة النجفيّة 
مارك��ة معروفة ومحترم��ة في العراق 
وخارج��ه وزاد تأثي��ر النج��ف الثقافي 
والعلم��ي مترافقاً مع ظه��ور الصحافة 
حيث أصدر السيد المجدد العلامة هبة 
الدين الشهرستاني مجلة )العلم( 1909م 
والت��ي تع��د أول مجلة عراقي��ة رصينة 
هدفها نش��ر العل��وم والفكر الحديث 
وتقوية النش��اط الثقافي وعند الاطلاع 
عل��ى أعداد من هذه يمكن تقييم حالة 
التق��دم والانفتاح الذي عاش��ته الثقافة 
النجفيّة في مدينة مقدسة وصفت بأنها 
مقر المرجعية الدينية العليا والمرجعية 
كان��ت عل��ى ط��ول الخ��ط متقدم��ة 
في فكره��ا ومتناس��قة فيم��ا يحصل 
بالعال��م م��ن أح��داث وتط��ورات فقد 
س��محت المرجعي��ة الديني��ة وكدليل 
عل��ى العقلاني��ة والتج��دد عل��ى إدخال 
ترجمة المفكر اللبناني )شبلي شميل( 
لنظري��ة دارون إل��ى النج��ف في مطلع 
الق��رن العش��رين عل��ى أن ي��رد عليها 
فكرياً وهو ما حصل حين رد الش��يخ 
محمد جواد البلاغي على هذه النظرية 
ليؤك��د الجانب الح��واري والعقلاني 
ال��ذي يتمت��ع ب��ه الفكر الش��يعي بدل 
الجمود والانغلاق الذي عاشه الآخرون 
وهذا ما دفع المفكر والمؤرخ )البرت 
إل��ى مدرس��ة  النظ��ر  إل��ى  حوران��ي( 
النجف باحترام وتقدي��ر حين اعتبرها 
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طروحات عامة

متقدمة ف��ي تدريس الفلس��فة والعلوم 
العقلي��ة على الم��دارس الأخرى ومنها 

جامع الأزهر.
قدم��ت الثقافة النجفيّة نماذج رائعة 
بالازدهار وقوة الإبداع وكان رموزها 
م��ن عمالق��ة الأدب العراق��ي والعربي 
والش��رقي  والش��بيبان  فالجواه��ري 
والصاف��ي النجفي وآخرين كانوا بناة 
الثقاف��ة العراقية الحديث��ة مثلما كان 
ه��ؤلاء ق��د خرج��وا من رحم مدرس��ة 
النج��ف العلمي��ة وهنا لاب��د من ذكر 
عال��م الدي��ن الكبير المجاهد الس��يد 
محمد سعيد الحبّوبي وإبداعه الشعري 
الممي��ز، ويقدم الكات��ب والصحفي 
الموس��وعي جعفر الخليلي في كتابه 
الرائع )هكذا عرفتهم( س��رداً جميلًا 
لجزء مهم من التاري��خ الثقافي للنجف 
وعلاقات واتصالات علماءها ومثقفوها 
بالعالم فهذا المفكر والرحالة العربي 
أمين الريحاني وال��ذي ارتبط بصداقة 
حميمة مع الش��يخ الجليل محمد حسين 
كاش��ف الغط��اء حي��ث أنتج��ت هذه 
الصداقة والمحاورات كتاباً رائعاً هو: 
)المراجع��ات الريحاني��ة( الصادر عام 
1911م وبع��د ذلك حل أمي��ن الريحاني 
ضيفاً على مدينة النجف الأش��رف عام 

1922م.
وه��ذه الأمثلة تعطي دلي�اًل على أن 

النخ��ب المثقف��ة النجفيّ��ة كان��ت في 
أغلبها تنحدر من فئة طلبة العلوم الدينية 
كم��ا أن العاملين في النش��اط الثقافي 

والفكري ينحدرون من هذه الفئة.
كان لأغلب العوائل النجفيّة مجالسها 
أو  الش��هرية  أو  الأس��بوعية  أو  اليومي��ة 
المجال��س  ه��ذه  الموس��مية، وكان��ت 
مكاناً خصباً لتلاقح الأفكار والنقاش 
وت��داول الش��عر وأغلب ش��عراء المدينة 
عملت هذه المجالس على تقوية ملكتهم 
الشعرية وأبرزت مواهبهم وكانت هذه 
المجالس تش��هد الندوات السياسية التي 
يت��م فيها تناول القضايا السياس��ية حيث 
نش��رت الوعي بين الناس لكن الش��عر 
كان غالب��اً على نش��اط ه��ذه المجالس 
لحب النجفيّين للشعر وبروزهم فيه حتى 
وص��ف النجفيّ��ون بأنهم ش��عراء كلهم 
وه��ي حقيق��ة تثبته��ا الوقائ��ع المعروفة 
والعدد الكبير من الشعراء في المدينة.

ف��ي أواخ��ر الق��رن التاس��ع عش��ر 
المي�الدي بدأت تصل النجف المجلات 
والصح��ف الص��ادرة في إي��ران ومصر 
والهن��د وكان هذا دافع��اً قوياً لمثقفي 
المدينة لإصدار المج�الت والصحف، 
فقد شهد النجف صدور مجلات رصينة 
امت��ازت بمواضيعه��ا الج��ادة والمؤثرة 
كم��ا ه��و الحال في مج�الت وصحف 
مث��ل الهات��ف والراعي لجعف��ر الخليلي 
والب��ذرة  والعقي��دة  والغ��ري  والدلي��ل 
والنج��ف والإيمان، وتعد هذه المجلات 
والصحف حالياً مصدراً مهماً للدارسين 
والباحثين حيث حَوت على النش��اطات 
الدينية والسياسية والثقافية والاجتماعية 
للنجف تلك المدين��ة التي كانت مناراً 

قراءات في أصول الثقافة النجفية
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في نش��اطها المتعدد الجوانب فهي أمل 
ط�الب العلوم الديني��ة في كل مكان 
للدراسة في مدارس��ها لما تتمتع به من 
سمعة علمية عالية ورقي أساتذة التدريس 
فيها فالقوجاني صاحب الكتاب المثير 
)سياحة في الش��رق( يقدم صورة رائعة 
للجو الدراس��ي بالنجف ورحلته الشاقة 
والصعوب��ات الجم��ة الت��ي واجهه��ا من 
أج��ل أن يكون طالب��اً في مدارس هذه 

المدينة الروحانية المقدسة.
كان��ت المدارس الديني��ة ولا تزال 
ه��ي المعي��ن الأكث��ر ث��راءً ف��ي رفد 
الحركة الثقافية والنجفيّة وعلى الرغم 
من الحرب الشرسة التي شنها البعثيّون 
عل��ى الثقافة النجفيّة وأف��ول نجمها في 
وقت م��ن الأوق��ات إلا أن الأمل أصبح 
قائماً في اس��تعادة ه��ذه الثقافة لبريقها 
ووهجها بعد أن انفتحت الأبواب أمامها 

س��تبقى  فه��ي 
مؤث��رة وله��ا رأي واضح 

ومس��موع ف��ي كل الأماك��ن 
ما دامت س��متها الانفتاح والاعتدال 

والقب��ول بال��رأي الآخ��ر كج��زء من 
مبدأي الاجتهاد والعق��ل الذين امتازت 
بهما مدرسة النجف ومرجعيتها الدينية 
البعيدة عن الإنغلاق والجمود والانعزال 
ع��ن العالم فعلى س��بيل المث��ال أصدر 
المرجع المجدد الش��يخ محمد كاظم 
الآخون��د ف��ي مطل��ع القرن العش��رين 
فتوى بتحريم قتل الارمن وإبادتهم على 

يد الدولة العثمانية.
هذه الإش��ارة واضحة إلى ش��مولية 
النظ��رة عن��د المرجعي��ة ف��ي النج��ف 
الأشرف وإنس��انيتها، وبالتالي إنسانية 
الثقاف��ة النجفيّة وارتباطها بهذه الأرض 

الصلبة

Aنموذج من خط الإمام أمير المؤمنين علي بن أبي طالب
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على الفائزين مراجعة مقر المؤسسة لاستلام جوائزهم

أجوبة مسابقة العدد الحادي عشر
وأسماء الفائزين



مسابقة العدد

1


كوبون المسابقة

ينابيع
العدد )13( رجب ـ شعبان    1427هـ

جبأ
جواب السؤال الأول

جواب السؤال الثاني

جواب السؤال الثالث

جواب السؤال الرابع

جبأ

جبأ

جبأ

4

2

3

اب��ن شهرآش��وب صاح��ب كتاب 
بالرجال  المناق��ب، عال��م ع��ارف 
والأخبار، إضاف��ة لذلك فهو أديب 
وشاعر، توفي في حلب ودفن عند 
جبل الجوشن. ففي أي عام توفي؟

أ ـ 586 هـ
ب ـ 588 هـ
ج ـ 590 هـ

تع��رض الإمام الحس��نA لعدة 
محاولات اغتي��ال، وكانت محاولة 
ج��راح ب��ن س��نان أغ��در محاولة، 
حي��ث ضربه بخنجر مس��موم حتى 
بل��غ فخذه. ف��أي مكان ش��هد هذا 

الحدث؟
أ ـ المدائن

ب ـ المدينة
ج ـ الكوفة

سأبكيك بالبيض الصفاح وبالقنا
فإن بها ما يدرك الطالب الوترا

بيت من قصي��دة تمثل به أخ عندما 
س��مع بخبر مقتل أخيه، فمن القائل 

ومن هو أخوه؟
أ ـ الإمام عليA/ جعفر

ب ـ الإمام الحسينA/ العباس
ج ـ إبراهيم أحم��ر العينين/ محمد 

ذو النفس الزكية عام الحزن عام أوجع قلب رس��ول 
عزيزي��ن  في��ه  فق��د  إذ  الله9 
وناصرين وقفا إلى جانبه وهما عمه 
أب��و طالب وزوجت��ه خديجة. فمن 

هو أول من فقده؟
أ ـ أبو طالب
ب ـ خديجة

ج ـ كلاهما في آن واحد




جبأ

جواب السؤال الخامس

جواب السؤال السادس

جواب السؤال السابع

جواب السؤال الثامن

جبأ

جواب السؤال التاسع

* الإجابة عن ثمانية أسئلة فقط.
* يوضع الكوبون في ظرف ويكتب عليه )مسابقة مجلة 
ينابيع( مع الاس��م الثلاثي والعنوان الكامل ورقم 
الهاتف بوضوح ويرس��ل على عنوان المؤسسة.
* آخر موعد لاستلام الأجوبة هو 1/ شوال/ 1427هـ .

شروط المسابقة

جوائز المسابقة
الجائزة الأولى: 75.000 دينار.
الجائزة الثانية: 50.000 دينار.
الجائزة الثالثة: 25.000 دينار.
يتعين الفائز بعد إجراء القرعة.

جبأ

جبأ

جبأ

57

68

9

أول ليل��ة جمع��ة من ش��هر رجب، 
ليلة عظيمة يستحب فيها صلاة اثنى 
عشر ركعة ما بين العشاءين، ما اسم 

تلك الليلة؟
أ ـ ليلة الرحمة

ب ـ ليلة المحيا
ج ـ ليلة الرغائب

عبدالله بن عبدالمطلب والد رسول 
الله9 كان ل��ه ع��دة أخوة، فكم 

أخ له من أمه وأبيه؟
أ ـ أخ واحد

ب ـ أخوان اثنان
ج ـ أخوة ثلاث

فقيه أصولي من أئمة التقليد والفتيا، 
من أهم مؤلفات��ه تنبيه الأمة وتنزيه 
الملة، توفي في شعبان عام 1355هـ 

فمن يكون؟
أ ـ الشيخ محمد حسين النائيني

ب ـ السيد إسماعيل الصدر
ج ـ الشيخ علي كاشف الغطاء

أوي��س القرني م��ن الصف��وة التي 
اتبع��ت طريق الح��ق، كان معروفاً 
بزهده وعبادته، استشهد في معركة 

مشهورة، فما اسم هذه المعركة؟
أ ـ صفين

ب ـ الجمل
ج ـ النهروان

هذا الذي تعرف البطحاء وطأته
والبيت يعرفه والحل والحرم
أبيات مشهورة قيلت في حق الإمام 

زين العابدينA فمن القائل؟
أ ـ الكميت الأسدي

ب ـ الفرزدق
ج ـ السيد الحميري
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