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الخُطوَة:
م��ا كان لله... النَس��غُ الصاعدُ في 
كيان عمَلنِا، بقناعاتِ الناسِ��كِ، ولَمحاتِ 
الفَيْلس��وف، الرائدُ المؤشّر للخُطى التي 
نتَمنّاها أن تكون مُتماسكَة ورَصينَة عَلى 
الطريق الصَحيح، للقادمِ مِن الأيام إن شاء 
الله.. ومَتناغمِينَ مَعَ ما فِي سَلّة عَطاءاتِ 
المبدِعي��نَ مِ��ن نضَحِ الإيمان، وشَ��روقِ 
العَقيدة التي جَسّدَها سُؤال عَلي الأكبر 
لأبيه)ع( وهَُما فِي الطَريقِ إلى الش��هَادةِ: 
أوَلسَْنا عَلى الحَق... نأَمل.. والمُؤمّلُ غَيْبٌ.

القُبْلة:
قَبّلتَْنِ��ي... وأَن��اْ أردّدُ: سُ��بحانَ الله، 
عَجَبٌ عُج��اب، تجََلّياتٌ توُمئ إلى عَظَمةِ 
نتاجِ العَقْل البَشَ��ري الذي خَصّ الله بهِ 
الإنسان... أحَُدّثُ نفَْس��ي وأَناْ مُنْشَدّ إلى 
شاشَةِ التِلفاز لمِتابعَةِ مَراسِيم الخُطوات 
الأولى للِمس��بار بيغِل 2... بلَ مُنتشٍ بمِا 
أرىَ، وطَبعات العَقْل تخَُطّها عَجلاته عَلى 
أديمِ ذلَكِ المَري��خ المُتَغطرسِ المُتباعِد 
ثقَِتي بمُِس��تَقبلٍ  الأجْرب. مَشْ��هَد عَزّزَ 
يمُكِنُ أنْ يكَون أفضَ��ل، وأَثار فِي خاطِري 
الكَثير مِن عَلاماتِ الاستفْهام واَلتعَجّب.

لمَْ تتَركْني... هَزّت كَتِفي وأَمطَرتْني: 
م�اذا تعَنِ�ي الديمُقراطيّة؟ وَالش�فافيّة؟ 
وَلماذا يتَس�اؤلونَ عَمّن يكَتب الدسْ�تور؟ 
وَم�ا هُ�و الدسْ�تور؟!.. كالمُح��ارب الذي 
يحُاولُ إعادةَ تجَْميع جُنْدِه.. انسَ��حَبت... 
قبْ��ل أنْ أتهَي��أ لإجابتَها، ولَكنّ رشَ��اقة 

عَلى  الصُ��ورةَ  ونَقَاء  المرْكبَ��ة  حَركَ��ة 
الشاشَ��ة وخَي��الات الإبدَاع فِ��ي العَمَل 
حَفّز تسَاؤلاتي: كَمْ هُم عَدَد المُشاركينَ 
فِي بنِاءِ هَذا المُنْجَ��ز الحَضاريِ واَلتِقَني 
المُتَق��دّم مِ��نْ مُهَندسِ��ينَ وعَُلماء فِي 
الفِيزياء،  مِنها  المُتنوعَ��ة،  الاختصاصَاتِ 
الجيُولوجيَا،  الليزرَ،  الكيميَاء،  الحاسبَات، 
الاتصَالات، الطاقَة بأِنواعِها، و و.. ومَُخرجِي 
سِ��ينَما؟ مَا هِي ترَكيبَة المُؤسّسَةِ التِي 
وذَلّلتَْ  جُهودهَُم،  ونَسَّ��قَتْ  احتَضَنتْهُم، 
الصّع��ابَ لهَُم؟.. بلَ وتَس��اءَلْتُ عَن نوَعِ 
النِظ��ام التَعْليِمي ال��ذي غَذّاهم الالتزام 
واَلمُطاولة واَلاستكشَ��اف قَبْ��لَ أنْ يمَدّ 

لهُم بسَاطَ العِلْم.
صَغيرتَ��ي واَلصورةَ.. بلَ هِي واَلمُنجَز 
تجَاذبا مَش��اعري الآنيّة، طوّقَ��تْ رقََبتِي.. 
قرّبتَْ فَمَها مِن أذنُي وتَسَ��اءَلتْ: ألمَْ تكَُنْ 
الانتخاباتُ فِي السابقِِ أسْهَل؟!.. نمَُرّ عَلى 
عَدَس�اتِ المصَورينَ وَنسَُ�لّم عَلى مُختارِ 
المَحَلّة فِي مَركزِ الانتخَاب، وَمِن ثمَّ نسَْمعُ 
مُسْ�بَقاً  نعَرفُها  التِي  الانتخاب�اتِ  نتَائجَِ 
مِن خِلال وَسَ�ائلِ الإعلام، أمّا الآن، جيراننا 
يطَرقُ البابَ، صَديق�كَ يتَصّلُ بكَِ تلفونياً، 
وَصَديقَتِي تنَْقلُ عَن والدِها بأنّ الانتخاباتْ... 
صَمَتَتْ هُنَيْئَة ثمُّ استَدْركتْ: وَالله لا أدْري 

مَا أقولُ... وَمَاذا تقَولُ أنْتَ يا باَبا؟!.

خطوة.. وقبلة

رئيس التحرير
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 ينظ��ر هذا البح��ث إلى الق��رآن الكريم
بوصفه نصاً خاضعاً لقواعد علم النص، على 
الرغم من كونه يكتفي بدراس��ة جزء لا يزيد 
على ثلاث وثلاثين آية من سورة مريم، فإنه 
يرى إلى  الس��ورة باعتباره��ا نصاً صغيراً 
داخل النص الأكبر ينقسم على وحدات كبرى 

تقسّم على أساس الموضوعات، أو المعاني.
واس��تناداً إلى قواعد علم السرد فقد قام 
البحث عل��ى قراءتين: الأولى أفقية تقس��مت 
على أساس��ها المادة المدروس��ة على ثلاث 

تناولت  والثانية عمودي��ة  وحدات س��ردية، 
تكرار القص��ة الواحدة داخ��ل النص الأكبر، 
فتش��كل من مجموع النص��وص المعبرة عن 

متن حكائي واحد حكاية تكرارية واحدة.
لقد قدم��ت القراءة من خ�الل الوصف 
السريع للمبنى الحكائي في كل من الوحدتين 
الثانية والثالثة التح��ولات الجارية في حركة 
الأشكال الس��ردية وقد توزعت بين المجمل 
الوصفية، الأمر  والمش��هد والحذف والوقفة 
الذي منح النص إيقاعه السردي. وقد تعرض 
البحث إلى طبيعة التقابل بين هذه الأش��كال 

وأشار إلى مسوغاتها الجمالية والدلالية.

البنية السردية  في سورة مريم

قرآنيات

عبدالهادي أحمد الفرطوسي
كلية الآداب/ جامعة القادسية

يع
ناب

ي
موجــز
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ومن جان��ب آخر أش��ار إل��ى حالات 
الحذف البلاغي والتقابل بين الخبر والإنشاء 
بالتحولات  وعلاقاته��ا  الآي��ات،  وفواص��ل 
السردية المشار اليها، الأمر الذي يحقق إيقاعاً 
بلاغياً يتناغم مع الإيقاع السردي الذي حققته 

التقنيات السردية الآنفة الذكر.
كما عق��د البح��ث مقارنة بي��ن تقنيات 
الس��رد في كلتا الوحدتين مبيناً المس��وغات 

النفسية والدلالية لتلك الاختلافات.
أم��ا الق��راءة الثاني��ة )العمودي��ة( فقد 
اختص��ت بالآي��ات )35ـ55( من س��ورة آل 
عمران، باعتبارها تكراراً لقصة مريم وقصة 
زكري��ا الواردتي��ن في س��ورة مري��م، وقد 
كش��فت القراءة عن أوجه الزيادة والنقصان 
والاختلاف بي��ن كل من الس��ورتين مقدمة 

الأسباب الموجبة لذلك.

إلى أي م��دى يمكن اعتب��ار المصحف 
الشريف نصاً خاضعاً لقواعد علم النصّ؟

ويكتس��ب الس��ؤال أهمية أكبر، ونحن 
ندرس البنية السردية في القرآن الكريم.

م��ن  الش��ريف  المصح��ف  يتك��ون 
وتتكّ��ون  الط��ول،  ف��ي  متباين��ة  س��ور 
الس��ورة الواحدة من آي��ات متباين عددها، 
بعضه��ا يتك��ون م��ن تركيبات معق��دة من 
الجم��ل، والبع��ض الآخر يتكون م��ن جملة 
بس��يطة واحدة، أو عب��ارة لا تك��وّن جملة

 

واحدة مثل: )نون(.
وقبل ذلك فان الق��رآن الكريم قد أنزل 
عل��ى رس��ول الله7 على م��دى عقدين من 
الس��نين تقريب��اً، وعلى ص��ورة مجموعات

 

من الآيات.
بن��اء على ذلك ف��ان الدراس��ة النصية 
للق��رآن الكري��م تتطل��ب الانتباه إل��ى ثلاثة 
أنم��اط م��ن الوح��دات: الوح��دات الكبرى 
متمثلة بالس��ور والوحدات الصغرى متمثلة 
النازلة  بالآي��ات، وتبقى مجموع��ة الآي��ات 
دفع��ة واح��دة نمط��اً ثالث��اً م��ن الوحدات.
غير ان الحديث عن تاريخ القرآن يضع 
بعض الإش��كالات بهذا الص��دد، فقد اختلف 
مؤرخو القرآن ف��ي كيفية توزيع الآيات على 
الس��ور، وآراء بع��ض الصحاب��ة في إخراج 
بعض الآيات والسور من القرآن الكريم، ولما 
كان موضوع البحث بعي��داً عن هذا المجال، 
فسأكتفي بالاعتماد الجاهز على الرأي القائل 
أن توزي��ع الآيات على الس��ور ت��مّ في عهد 
رس��ول الله وبأمره)1(؛ وبذلك سأستغني عن 
النمط الثالث من الوحدات في هذه الدراس��ة 

السريعة والقصيرة.
وجري��اً وراء المنهج اللس��اني الحديث 
الذي يعتمد منذ سوس��ير على مستويين من 
التحلي��ل: الأول أفقي )س��ايكروني(، والثاني 
عمودي )دايكروني(؛ فان الدراس��ة السردية 

للقرآن الكريم تتطلب قراءتين:
الأولى أفقية سياقية، تعتبر السورة نصاً 

مدخــل
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صغيراً داخل النص الأكبر، ينقسم إلى وحدات 
كبرى تقسّ��م عل��ى أس��اس الموضوعات، 
وتك��ون  ـ  ب��ارت  بحس��ب  ـ  المعان��ي  أو 
الحكاي��ة كاملة وحدة م��ن الوحدات الكبرى، 
 ت��درس مرتبط��ة بالوحدات الأخ��رى داخل

السورة الواحدة.
والثاني��ة عمودية ت��درس تكرار القصة 
الواح��دة داخ��ل النص الأكبر، فيتش��كل من 
مجموع النصوص المعب��رة عن متن حكائي 
واح��د حكاية تكرارية واح��دة، وهنا لابد أن 
نجع��ل من أوقات النزول أساس��اً في ترتيب 
 النص��وص الت��ي تش��كل منطوق��ات لمتن

حكائي واحد.
ان اعتماد منهج كهذا سيجعل من النص 
القرآني حكاي��ة إطارية كب��رى، تندرج فيها 
جملة كبيرة من الحكاي��ات التكرارية، ترتبط 
فيما بينها بش��بكة معقدة م��ن العلاقات، كما 
ترتبط معه��ا الوحدات غي��ر الحكائية بذات 

الشبكة المشار اليها.
ويس��عى ه��ذا البحث الصغي��ر إلى أن 
يكون صورة مصغرة للبح��ث المطموح إلى 
تحقيق��ه، غي��ر ان صغر المس��احة المحددة 
للدرس يمنع تطبيق المنهج بالش��كل المشار 
الي��ه، مما ي��ؤدي إل��ى الاكتفاء بالدراس��ة 
الش��كلية، دون الوصول إلى المعنى العميق، 
فذلك الهدف يتطلب دراس��ة مس��احة أوسع 
وتناول كافة المستويات الصوتية والصرفية 
والنحوية والمعجمية إضافة إلى المس��تويين 

الس��ردي والبلاغي الذين يجرى تناولهما في 
هذا البحث.

سيكتفي هذا البحث بتناول ثلاث وحدات 
أفقي��ة من س��ورة مريم، وتناول م��ا يقابلها 

عمودياً.

أولاً: القراءة الأفقية السياقية
تقت��رب س��ورة مري��م ـ م��ن الوجهة 
الس��ردية ـ من مفه��وم الحكاي��ة الإطارية، 
والحكاي��ة الإطاري��ة كم��ا يعرّفه��ا مياجير 
هاروت: حكاي��ة أو مجموعة حكايات ترويها 
ش��خصية واحدة أو أكثر، تتضمن متوناً أقل 

طولًا رويت ضمنها)2(.
تتضمن السورة الكريمة ثمانية وتسعين 
آي��ة، كلها مكية إلّا آيتان: 58 و71 وس��يأتي 

البحث إلى بيان أهمية ذلك.
واعتماداً عل��ى رولان بارت الذي اقترح 
تقس��يم النص إلى وحدات م��ن اجل إمكانية 
تحليلها، وجعل المعنى أساساً لهذا التقسيم)3(، 
ولم��ا كان البح��ث يهدف إلى دراس��ة البنية 
السردية للس��ورة الكريمة فقد جرى تقسيم 
النص إلى عدد من الوحدات الس��ياقية، وعلى 

الصورة الآتية:

وتقتصر على الآي��ة الأولى: )كهيعص( 
ولا نمل��ك هن��ا إلّا أن نقول ق��ول الجلالين: 
)الله أعل��م بتفس��يرها()4(، غي��ر انن��ا نجدها 

الوحدة الأولى
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ف��ي ه��ذا الموضع علام��ة س��يميائية على 
مدلولين: الأول انها اس��تهلال لنص يتضمن 
ع��دداً م��ن القص��ص الغرائبي��ة، ولما كان 
للنص؛  الجنينية  الص��ورة  الاس��تهلال يمثل 
 فان غرائبية الاس��تهلال مدخل للوصول إلى

تلك القصص.
والثاني، وإذ يجد المفس��ر نفسه عاجزاً 
عن تفس��يرها تفسيرا مباش��راً، وليس أمامه 
إلّا اللجوء إلى التأوي��ل، فهي لافتة في فاتحة 
الس��ورة تومئ إلى ض��رورة التأويل الذي 
يجب أن يق��رأ النص على ضوئ��ه، فان تلك 
القصص لا ي��راد منها الأخبار التاريخية، ولا 
الموعظة المباشرة؛ وانما وراء السرد الظاهر 

معاني خفية لا تدرك إلّا بالتأويل العميق.

)ذِكْرُ رَحْمَةِ رَبِّكَ عَبْدَهُ زَكَرِيّا* إذِْ نَادَى 
رَبَّ�هُ نِدَاءً خَفِيّا* قَ�الَ رَبِّ إنِِّي وَهَ�نَ الْعَظْمُ 
أْسُ شَيْبا وَلَمْ أَكُنْ بِدُعَائِكَ  مِنِّي وَاشْتَعَلَ الرَّ
رَبِّ شَ�قِيّا* وَإنِِّي خِفْ�تُ الْمَوَالِيَ مِنْ وَرَائِي 

وَكَانَ�تْ امْرَأَتِ�ي عَاقِ�راً فَهَ�بْ لِ�ي مِ�نْ 
لَدُنْكَ وَليِّ�ا* يَرِثُنِي وَيَرِثُ مِنْ آلِ 

يَعْقُ�وبَ وَاجْعَلْ�هُ رَبِّ رَضِيّا* 
�رُكَ بِغُلَامٍ  يَازَكَرِيَّ�ا إنَِّا نُبَشِّ
اسْمُهُ يَحْيَى لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ 

قَبْلُ سَ�مِيّا* قَ�الَ رَبِّ أَنَّى 
يَكُ�ونُ لِ�ي غُاَلمٌ وَكَانَتْ 
امْرَأَتِ�ي عَاقِراً وَقَدْ بَلَغْتُ 

مِنْ الْكِبَرِ عِتِيّا* قَالَ كَذَلِكَ قَالَ رَبُّكَ هُوَ عَلَيَّ 
هَيِّ�نٌ وَقَ�دْ خَلَقْتُكَ مِنْ قَبْلُ وَلَمْ تَكُنْ شَ�يْئا* 
قَ�الَ رَبِّ اجْعَ�ل لِي آيَةً قَ�الَ آيَتُ�كَ أَلاَّ تُكَلِّمَ 
النَّاسَ ثَلَاثَ لَيَالٍ سَ�وِيّا* فَخَرَجَ عَلَى قَوْمِهِ 
مِنْ الْمِحْرَابِ فَأَوْحَى إلَِيْهِمْ أَنْ سَ�بِّحُوا بُكْرَةً 
ةٍ وَآتَيْنَاهُ  وَعَشِيّا* يَا يَحْيَى خُذْ الْكِتَابَ بِقُوَّ
الْحُكْ�مَ صَبِيّا* وَحَنَاناً مِنْ لَدُنّا وَزَكَاةً وَكَانَ 
تَقِيّا* وَبَرّاً بِوَالدَِيْهِ وَلَمْ يَكُنْ جَبَّاراً عَصِيّا* 
وَسَاَلمٌ عَلَيْهِ يَ�وْمَ وُلدَِ وَيَوْمَ يَمُ�وتُ وَيَوْمَ 

يُبْعَثُ حَيّا(.
تتضمن عرضاً لقصة زكريا وولادة ابنه 
يحي��ى، وتبدأ القصة بالاعلان المباش��ر عن 
موضوعها )رحمة الله(، فتأتي القصة بأكملها 
الموض��وع، وبالاصطلاح  محمولا على ذلك 
النح��وي قد ج��اء الموض��وع مبت��دأ )ذِكْرُ 
رَحْمَ�ةِ رَبِّ�كَ عَبْ�دَهُ زَكَرِيّ�ا( وجاءت القصة

 

بأكملها خبرا.
يتمي��ز المبن��ى الحكائي لقص��ة زكريا 
بايقاعه الس��ردي الناجم عن التغير المستمر 
لأشكال الحركة السردية، والذي يترتب عليه 
التذبذب المستمر بين زمن المتن الحكائي 
وزمن الحكي، أي بين الزمن الذي 
تس��تغرقه الأحداث التي يرويها 
التي  الكلم��ات  وع��دد  النص 

تروي تلك الأحداث.
تقدم  الكريمة  فالآيات 
لنا مش��هداً مفص�اًل يبدأ 
بجملة  الموضع  ذكر  بعد 

الوحدة الثانية
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س��ردية )إذِْ نَ�ادَى رَبَّ�هُ نِدَاءً خَفِيّا( تش��كل 
مجملًا قصي��راً، والمجمل ـ بحس��ب جينيت 
ـ ش��كل ذو حرك��ة متغيرة يك��ون فيه زمن 
الحك��ي أصغر من زم��ن المت��ن الحكائي)5(.

يتلو ذلك مش��هد حواري يستغرق سبع 
آيات م��ن )4-10(، وفي المش��هد الحواري 
يتساوى زمن المتن الحكائي مع زمن السرد 

بحسب جينيت أيضاً)6(.
تعقب��ه جملة س��ردية تش��كل مجملًا: 
)فَخَ�رَجَ عَلَ�ى قَوْمِ�هِ مِ�نْ الْمِحْ�رَابِ فَأَوْحَى 

إلَِيْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُكْرَةً وَعَشِيّا(.
يتحقق بعد ذل��ك حذف، وهو بمصطلح 
جينيت: الذي لا يصرح بوجوده، وانما يستدلّ 
عليه من ثغرة في التسلسل الزمني أو انحلال 

للاستمرارية السردية)7(.
ينتق��ل بعد ذل��ك إلى مش��هد حواري 
ةٍ…(، تتلوه  قصير: )يَا يَحْيَى خُذْ الْكِتَابَ بِقُوَّ
جملة سردية تشكل مجملا: )وَآتَيْنَاهُ الْحُكْمَ 
صَبِيّ�ا* وَحَنَان�اً مِ�نْ لَدُنّ�ا وَزَكَاةً(. ثم تليها 
وقفة وصفية يتعطل فيها زمن المتن الحكائي 
إلى الصفر: )وَكَانَ تَقِيّا* وَبَ�رّاً بِوَالدَِيْهِ وَلَمْ 
يَكُ�نْ جَبَّاراً عَصِيّ�ا(، وينتهي المبنى الحكائي 
بمجمل س��ريع، يشكل جزؤه الأخير استباقا: 
)وَسَاَلمٌ عَلَيْهِ يَوْمَ وُلدَِ وَيَ�وْمَ يَمُوتُ وَيَوْمَ 

يُبْعَثُ حَيّا(.
وبع��د ه��ذا الوص��ف الس��ريع للمبنى 

الحكائي نخرج بالنتائج الآتية:
1. تع��رّض المبنى الحكائ��ي إلى ثمانية 

تحولات في حركة الأشكال السردية هي:
مجمل قصير ـ مش��هد طويل اس��تغرق 
س��بع آي��ات ـ مجمل قصير ـ ح��ذف طويل 
تضمن حمل زوج زكريا وولادة يحيى وبلوغه 
مرحلة حمل الكتاب ـ مشهد حواري قصير ـ 
مجمل قصير ـ وقفة وصفية ـ مجمل قصير.

وترتّ��ب عل��ى تغي��ر أش��كال الحركة 
الس��ردية تغيّر في س��رعة جري��ان الزمن 
الخ��اص بالمت��ن الحكائي، الأم��ر الذي منح 

النص إيقاعه السردي.
بجمل��ة  الطوي��ل  المش��هد  ابت��دأ   .2
س��ردية تقترب م��ن المجمل، وخت��م بجملة 
مثله��ا، وبذل��ك فقد ش��كلت المجملات، على 
امت��داد المقط��ع الحكائي مفاصل س��ردية، 
ترب��ط الأش��كال الس��ردية الآنف��ة الذك��ر.

3. المشهد الحواري يبدأ بحوار أحادي 
)منلوج داخلي( يس��تغرق ث�الث آيات )4ـ6( 
تش��تمل على تسع جمل، بعد ذلك يتحول إلى 
حوار ثنائي، بين الله وزكريا يأخذ شكل جمل 
طويلة، تس��تغرق كل جملة الآي��ة كاملة، في 
الآي��ات 7 و8 و9، ثم تختزل الجملة الحوارية 

إلى النصف في الآية العاشرة.
بناء عل��ى ما تقدم يب��دأ المتن الحكائي 
بطيئاً، ثم تزداد س��رعته تدريجياً حتى تصل 
حالته��ا القصوى في نهاي��ة المبنى الحكائي، 
وذلك يتناس��ب مع النم��و الدرامي للأحداث، 

مضفياً على الإيقاع السردي تأثيراً نفسياً.
5. يلاح��ظ التناظ��ر القائم بي��ن عموم 
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الأشكال السردية، وعلى الصورة الآتية:
أ. طول المشهد الحواري الأول )9 آيات( 

ـ طول الفترة الزمنية للمحذوف.
ب. الحوار الأح��ادي )3 آيات( ـ الحوار 

الثنائي )4 آيات(.
ج. خطاب الله في الآيتين: 7 و9 ـ خطاب 

زكريا في الآية 8.
د. خطاب الله في الآية العاشرة ـ خطاب 

زكريا في الآية العاشرة.
6. خفي الحوار ورد فعل القول في خمس 
جمل حوارية، وحذف من جملتين حواريتين، 
وتعلي��ل ذلك هو تعميق الدهش��ة والمفاجأة 
التي يحققه��ا الفعل الس��ردي؛ فف��ي الحالة 
الأول��ى كان زكريا يمارس ح��واره الداخلي، 
كاش��فاً عن حزنه العميق، بعد أن وهنت قوته 
وشاب رأسه، ولكون امرأته عاقراً فهو يائس 
م��ن الانجاب، وكل ما يطمح ل��ه ولي من آل 
يعقوب… وانسجاماً مع غرائبية القصة، تأتي 
المفاجأة الأولى بأن يس��مع الله كلام زكريا، 

فيحاوره منادياً:
رُكَ بِغُلَامٍ اسْمُهُ يَحْيَى  )يَا زَكَرِيَّا إنَِّا نُبَشِّ
لَ�مْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَ�مِيّا(، وتبلغ المفاجأة 
أقصاها حين يبشره بولادة غلام له، فتأخذه 
الدهشة من غرابة البشرى، فيتساءل متعجباً: 
)رَبِّ أَنَّ�ى يَكُ�ونُ لِي غُاَلمٌ وَكَانَ�تْ امْرَأَتِي 
عَاقِراً وَقَ�دْ بَلَغْتُ مِنْ الْكِبَرِ عِتِيّا(، هكذا يأتي 
نداء الله إلى زكريا مجرداً من فعل القول؛ ليمنح 
 ذلك النداء وتلك البش��رى حدة في المفاجأة

وزيادة في التعجب.
والحال��ة الثاني��ة وبتأثي��ر غرابة الفعل 
السردي ذاته، وبفعل التقنية السردي، تتحقق 
دهشة جديدة، فبعد أن يغادر زكريا المحراب 
معلناً صيامه عن الكلام ينقطع السرد؛ ليظهر 
معلناً عن وجود يحيى وقد بلغ س��نّ النضج 
 ان الدهش��ة والمفاج��أة تتحق��ق بوس��اطة

عدة عناصر:
الأول: طول المدة الزمنية المحذوفة التي 
تشمل تكون يحيى جنيناً وولادته ونشأته الأولى.

والثاني: كون الحذف غير معلن فالنص 
لا يشير إلى ذلك الحذف أو المدة الزمنية التي 

استغرقها، وانما يفهم من سياق الكلام.
الس��رد  اس��تئناف  إن  والثال�ث: 
لا يأخ��ذ ش��كل جمل��ة خبري��ة س��ردية، 
وانم��ا يتحقق بجمل��ة حوارية تتمث��ل بنداء 
ةٍ". تعقب��ه أمرية: "يَا يَحْيَ��ى خُذْ الكِتَ��ابَ بقُِوَّ
والعنص�ر الرابع: هو حذف فعل القول 
م��ن جمل��ة النداء والأم��ر؛ لتس��تكمل بذلك 

العناصر المؤدية إلى الدهشة.
إلى جانب الإيقاع الس��ردي الذي حققته 
التقنيات الس��ردية الآنفة الذك��ر، هناك إيقاع 
آخر يمكن أن نس��ميه الإيقاع البديعي تحققه 
فواص��ل الآيات وق��د اتخذت ص��ورة الياء 
المش��ددة المفتوحة المنتهي��ة بألف الإطلاق، 
وق��د تحق��ق التناس��ق بي��ن الإيقاعين على 

الصورة الآتية:
كان��ت فاصلة الآية الثالثة خاتمة لوحدة 
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سردية ذات شكل محدد تحقق بعدها الانتقال 
إلى ش��كل س��ردي آخر ومثلها كانت خاتمة 

الآية الحادية عشرة.
ف��ي الآي��ات 4 و5 و6 والت��ي تضمنت 
حواراً أحادي��اً داخلياً، كانت الفواصل تفصل 
بي��ن ثلاثة من التركيب��ات الثنائية )الخبرية ـ 

الانشائية( وعلى وفق الجدول الآتي:

ج. في الآيات 7 و8 و9 ش��كلت الفاصلة 
رتاجاً لكل جملة خبرية.

د. في الآية العاش��رة ش��كلت الفاصلة 
خاتمة للمشهد الحواري.

الس��ردي بالإيقاع  هـ. تش��ابك الإيقاع 
البديع��ي ف��ي الآي��ات )11-14( بحيث ترد 
الفاصلة في سياق الوحدة السردية. في الآية 

15 كانت الفاصلة رتاجاً لمنطوق الحكاية.

تتضم��ن الآي��ات الكريمات )م��ن الآية 
السادسة عشرة حتى الآية الثالثة والثلاثين( 
عرضا لمولد الس��يد المسيح، يرتبط بالقصة 

الس��ابقة بواس��طة الواو الت��ي تعطف فعل 
الأم��ر "اذكر" على "ذَكْرُ رَحْمَ��ةِ رَبِّكَ" مذكرة 
بموض��وع القص��ة الس��ابقة، وجاعل��ة إياه 

موضوعاً للقصة اللاحقة.
يقوم الإيقاع الس��ردي لهذه القصة على 
التذبذب بين نمطين فقط م��ن أنماط الحركة 
الس��ردية، هما: المجمل والمش��هد، فالقصة 
تبدأ بتقدي��م مريم في آيتين 
تحققان مجم�اًل: )وَاذْكُرْ فِي 
انتَبَ�ذَتْ  إذِْ  مَرْيَ�مَ  الْكِتَ�ابِ 
مِ�نْ أَهْلهَِ�ا مَكَان�اً شَ�رْقِيّا* 
فَاتَّخَ�ذَتْ مِنْ دُونِهِ�مْ حِجَاباً 
فَأَرْسَلْنَا إلَِيْهَا رُوحَنَا فَتَمَثَّلَ 

لَهَا بَشَراً سَوِيّا(.
ح��واري  مش��هد  يليه 
يس��تغرق الآيات )قَالَتْ إنِِّي 
حْمَنِ مِنْكَ إنِْ كُنتَ تَقِيّا* قَالَ إنَِّمَا  أَعُ�وذُ بِالرَّ
أَنَا رَسُولُ رَبِّكِ لأهَبَ لَكِ غُلَاماً زَكِيّا* قَالَتْ 
أَنَّى يَكُونُ لِي غُلَامٌ وَلَمْ يَمْسَسْنِي بَشَرٌ وَلَمْ 
أَكُنْ بَغِيّا* قَالَ كَذَلِكِ قَالَ رَبُّكِ هُوَ عَلَيَّ هَيِّنٌ 
وَلنَِجْعَلَهُ آيَ�ةً للِنَّاسِ وَرَحْمَةً مِنَّا وَكَانَ أَمْراً 
مَقْضِيّا( يجري فيه حوار بين مريم وروح الله.
ث��م ينتق��ل النص إل��ى المجم��ل ثانية: 
)فَحَمَلَتْ�هُ فَانتَبَذَتْ بِهِ مَكَاناً قَصِيّا* فَأَجَاءهَا 
الْمَخَ�اضُ إلَِ�ى جِ�ذْعِ النَّخْلَ�ةِ(، ويع��ود إلى 
مش��هد حواري جدي��د يبدأ بح��وار أحادي 
داخلي )…قَالَتْ يَا لَيْتَنِي مِتُّ قَبْلَ هَذَا وَكُنتُ 
نَسْ�ياً مَنْسِيّا(؛ ليتحول إلى حوار ثنائي بينها 

الوحدة الثالثة

الآية

الرابعة

الخامسة

السادسة

الخبر

ق��ال… قَ��الَ رَبِّ إنِِّي وَهَ��نَ الْعَظْمُ 
أْسُ شَيْبا وَلَمْ أَكُنْ  مِنِّي وَاشْ��تَعَلَ الرَّ

بدُِعَائِكَ…شَقيِّا)4( 
وَإنِِّي خِفْتُ الْمَوَاليَِ مِنْ وَرَائِي وَكَانَتْ 

امْرَأَتِي عَاقِراً 
يَرِثُنِي وَيَرِثُ مِنْ آلِ يَعْقُوبَ

الإنشاء

… رَبِّ رَبِّ

فَهَبْ لي مِنْ لَدُنْكَ وَليّا)5(

وَاجْعَلهُ رَبِّ رَضِيّا)6(
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وبي��ن طفلها المس��يح )فَنَادَاهَ�ا مِ�نْ تَحْتِهَا 
أَلاَّ تَحْزَنِ�ي قَ�دْ جَعَ�لَ رَبُّ�كِ تَحْتَكِ سَ�رِيّا* 
وَهُ�زِّي إلَِيْكِ بِجِ�ذْعِ النَّخْلَةِ تُسَ�اقِطْ عَلَيْكِ 
رُطَب�اً جَنِيّ�اً* فَكُلِي وَاشْ�رَبِي وَقَ�رِّي عَيْناً 
فَإمَِّا تَرَيْنَ مِنْ الْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِي إنِِّي نَذَرْتُ 
حْمَ�نِ صَوْمًا فَلَنْ أُكَلِّمَ الْيَوْمَ إنِسِ�يّا(، ثم  للِرَّ
ينتقل الن��ص إلى مجمل قصي��ر )فَأَتَ�تْ بِهِ 
قَوْمَهَا تَحْمِلُهُ(، ويعود سريعاً إلى الحوار على 
لس��ان قومها )قَالُوا كَيْفَ نُكَلِّمُ مَ�نْ كَانَ فِي 
الْمَهْدِ صَبِيّاً* قَالَ إنِِّي عَبْدُ الله آتَانِي الْكِتَابَ 
وَجَعَلَنِي نَبِيّاً* وَجَعَلَنِي مُبَارَكًا أَيْنَ مَا كُنتُ 
كَاةِ مَا دُمْتُ حَيّا*  لَاةِ وَال�زَّ وَأَوْصَانِي بِالصَّ
وَبَ�رّاً بِوَالدَِتِ�ي وَلَمْ يَجْعَلْنِي جَبَّاراً شَ�قِيّا* 
لَامُ عَلَيَّ يَوْمَ وُلدِْتُ وَيَوْمَ أَمُوتُ وَيَوْمَ  وَالسَّ

أُبْعَثُ حَيّا(.
وبناء عليه فان الإيقاع الس��ردي يتكون 

على الصورة الآتية:
مجمل ـ مشهد ـ مجمل ـ مشهد ـ مجمل 

ـ مشهد ـ مجمل ـ مشهد ـ.
تش��كل هذه الوح��دة تك��راراً للوحدة 
السابقة لها، وبهذا التكرار وبدراسة مواضع 
الش��به والاختلاف تتكش��ف جمالي��ة البناء 
 الس��ردي، فالقصتان تتشابكان وتفترقان في

المواضع الآتية:
1. كلا القصتي��ن يرويان ولادة غرائبية 
لنبي، وتختلف الأولى ع��ن الثانية في جوهر 
الغرائبية، فغرائبية الأولى تأتي من كون الأم 
عاقراً، وغرابية الثانية تأتي من كون الأم بكراً 

لم يمسسها ذكر.
الأب  يب��رز  الأول��ى  القص��ة  ف��ي   .2
الشخصية الفاعلة الرئيسة، وتغيب شخصية 
الأم عن القصة، لا تظهر إلّا في جملة قصيرة: 
)وَكانَ�تْ امْرَأتي عاقِراً(، أم��ا في الثانية فإن 
الأم هي الش��خصية الفاعلة الرئيسة، يقابلها 

غياب الأب غياباً كلياً.
3. تب��دأ كلت��ا القصتين بمجم��ل يعقبه 
حوار، لكن مجمل القص��ة الأولى يتكون من 
جملة فعلية قصيرة، تقدم الشخصية الرئيسة 

زكريا: )إذْ نادَى رَبَّهُ نَداءً خَفيّا(.
أما في القصة الثاني��ة فيتكون من أربع 
جمل فعلية، تش��كل الجملتان الأولى والثانية 
لحظة بدئية، تقدم الش��خصية الرئيسة مريم 
في وضع مس��تقر، وقد أحاطت نفسها بعزلة 
ع��ن أهله��ا: )إذِْ انتَبَ�ذَتْ مِ�نْ أَهْلهَِ�ا مَكَان�اً 
شَ�رْقِيّا* فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجَاباً(، وتأتي 
الجملت��ان الثالث��ة والرابعة؛ لتش��كلا حركة 
سردية جديدة، تتجاوز اللحظة البدئية ببروز 
ش��خصية جديدة تكس��ر حالة الاس��تقرار 
الس��ابقة وهي روح الرب الذي يبرز بصورة 
آدم��ي: )فَأَرْسَ�لْنَا إلَِيْهَ�ا رُوحَنَا فَتَمَثَّ�لَ لَهَا 

بَشَراً سَوِيّا(.
في كلتا القصتين يعتب��ر المجمل الأول 
مشهداً حواريا، لكن الحوار في القصة الأولى 
يأخذ شكل منلوج داخلي في الجزء الأول منه 
مس��تغرقاً اثنتي عش��رة جملة متوزعة على 
ثلاث آيات: )قَالَ رَبِّ إنِِّي وَهَ�نَ الْعَظْمُ مِنِّي 
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أْسُ شَ�يْبا وَلَ�مْ أَكُ�نْ بِدُعَائِكَ  وَاشْ�تَعَلَ الرَّ
رَبِّ شَ�قِيّا* وَإنِِّي خِفْ�تُ الْمَوَالِيَ مِنْ وَرَائِي 
وَكَانَ�تْ امْرَأَتِ�ي عَاقِ�راً فَهَ�بْ لِي مِ�نْ لَدُنْكَ 
وَليِّ�ا* يَرِثُنِي وَيَرِثُ مِنْ آلِ يَعْقُوبَ وَاجْعَلْهُ 
رَبِّ رَضِيّا(، ولا تظهر الحركة السردية الثانية 
إلّا م��ع بدء الحوار الثنائ��ي، وهو بذلك يمثل 
اس��تكمالا للحظة البدئية المستقرة التي تقدم 

الشخصية في حالة مناجاة مع الله.
بينما مرَّ بنا في الفقرة السابقة ان الجمل 
الأربع الأولى قد تضمنت حركتين سرديتين، 
ومع بدء الحوار يدخل النصّ الحركة السردية 
الثالثة، ويدل ه��ذا الاختلاف على التباين بين 

سرعة جريان الأحداث في كلتا القصتين.
يجري الحوار الثنائي في القصة الأولى 
بي��ن زكريا وربه، بينما يجري في الثانية بين 

مريم وروح الرب.
يبدأ ف��ي الأولى بكلام الرب: )يَ�ا زَكَرِيَّا 
�رُكَ بِغُلَامٍ اسْ�مُهُ يَحْيَى لَ�مْ نَجْعَلْ  إنَِّ�ا نُبَشِّ
لَ�هُ مِ�نْ قَبْ�لُ سَ�مِيّا(، فتتحق��ق ب��ه الحركة 
الس��ردية الثانية التي تكس��ر حالة استقرار 
 اللحظ��ة البدئي��ة، وتفاجئ زكري��ا بوصفها

نبوءة غرائبية.
ويبدأ ـ في الثانية ـ بكلام مريم، فتتحقق 
به حركة س��ردية ثالثة، تمثّ��ل رد فعل مريم 

تجاه ظهور الشخصية الجديدة المقنّعة.
تتف��ق أخبار ال��رب و)روح��ه( في كلتا 
القصتين في المضمون، التبشير بولادة غلام، 
لكنهما يختلف��ان في المنطوق: )يَ�ا زَكَرِيَّا إنَِّا 

�رُكَ بِغُاَلمٍ اسْ�مُهُ يَحْيَى لَ�مْ نَجْعَلْ لَهُ  نُبَشِّ
مِ�نْ قَبْلُ سَ�مِيّا( وفي الأخرى: )قَ�الَ إنَِّمَا أَنَا 
رَسُ�ولُ رَبِّ�كِ لأهَبَ لَ�كِ غُلَام�اً زَكِيّا( ومرد 
ذلك إلى اختلاف الس��ياقين السرديين، ففي 
القصة الثانية تحتاج الش��خصية المقنعة إلى 
الكش��ف عن هويتها قبل الإدلاء بالبش��ارة، 
ف��كان أن )قَ�الَ إنَِّمَا أَنَا رَسُ�ولُ رَبِّ�كِ( بينما 
لا يحتاج الس��ياق إلى ذلك في القصة الأولى؛ 

فجاء التبشير مباشراً.
7. يتف��ق المنطوقان اللاحق��ان في كلتا 
القصتي��ن من حيث طبيعة الحركة الس��ردية 
الت��ي يتمث��ل به��ا رد فع��ل الش��خصيتين 
المتضمن معنى الدهش��ة والمتحقق بأسلوب 
لغوي واحد: )أنَّى يَكوُنُ ل�ي غُلامٌ(. ثم يأتي 
جواب الربّ وروحه واحدا في كلتا القصتين: 
)قَالَ كَذَلِكِ قَالَ رَبُّ�كِ هُوَ عَلَيَّ هَيِّنٌ(. وأخيراً 
تأت��ي خاتمة القصتين واحدة في منطوقها إلا 
في الاختلاف ف��ي الضمائر، فورد في الأولى 
ضمير الغائب )وَسَاَلمٌ عَلَيْهِ يَوْمَ وُلدَِ وَيَوْمَ 

يَمُوتُ وَيَوْمَ يُبْعَثُ حَيّا(.
لَامُ عَلَيَّ  وفي الثانية ضمير المتكلم )وَالسَّ
يَوْمَ وُلِ�دْتُ وَيَوْمَ أَمُوتُ وَيَ�وْمَ أُبْعَثُ حَيّا(.
إن هذه الآيات التي يتحقق فيها التطابق 

اللفظي هي بمثابة جسور بين القصتين.
يتحق��ق الاختلاف الشاس��ع بين بنيتي 
القصتي��ن في ح��ذف ولادة يحيى ونش��أته 
الأولى، يقابله السرد التفصيلي لولادة عيسى، 
اذ يستغرق تسع آيات: )فَحَمَلَتْهُ فَانتَبَذَتْ بِهِ 
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مَكَان�اً قَصِيّ�ا* فَأَجَاءهَا الْمَخَ�اضُ إلَِى جِذْعِ 
النَّخْلَ�ةِ قَالَتْ يَ�ا لَيْتَنِي مِتُّ قَبْ�لَ هَذَا وَكُنتُ 
نَسْ�ياً مَنْسِيّا* فَنَادَاهَا مِنْ تَحْتِهَا أَلاَّ تَحْزَنِي 
قَ�دْ جَعَلَ رَبُّكِ تَحْتَكِ سَ�رِيّا* وَهُ�زِّي إلَِيْكِ 
بِجِ�ذْعِ النَّخْلَةِ تُسَ�اقِطْ عَلَيْكِ رُطَب�اً جَنِيّا* 
فَكُلِي وَاشْ�رَبِي وَقَ�رِّي عَيْناً فَإمَِّ�ا تَرَيْنَ مِنْ 
حْمَنِ  الْبَشَ�رِ أَحَ�داً فَقُولِ�ي إنِِّ�ي نَ�ذَرْتُ للِرَّ
صَوْم�اً فَلَنْ أُكَلِّ�مَ الْيَ�وْمَ إنِسِ�يّا* فَأَتَتْ بِهِ 
قَوْمَهَ�ا تَحْمِلُهُ قَالُوا يَا مَرْيَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَ�يْئاً 
فَرِيّ�ا* يَا أُخْ�تَ هَارُونَ مَ�ا كَانَ أَبُ�وكِ امْرَأَ 
سَ�وْءٍ وَمَا كَانَتْ أُمُّ�كِ بَغِيّا* فَأَشَ�ارَتْ إلَِيْهِ 
قَالُ�وا كَيْ�فَ نُكَلِّمُ مَنْ كَانَ فِ�ي الْمَهْدِ صَبِيّا* 
قَ�الَ إنِِّي عَبْ�دُ الله آتَانِ�ي الْكِتَ�ابَ وَجَعَلَنِي 
نَبِيًّ�ا(، وعل��ة هذا الاختلاف ف��ي أن غرائبية 
الحدث في القصة الأولى تكمن في حمل امرأة 
عاق��ر، وقد ج��رى الإخبار عنه في المش��هد 
الح��واري الأول، فانتفت بذلك الضرورة إلى 

سرد وقائع الحدث.
أم��ا ف��ي القص��ة الثانية ف��ان غرائبية 

الحدث تحتاج إلى ما يثبت صحتها، وان النمو 
الدرامي لا يتحق��ق إلّا من خلال الصراع بين 
مريم وقومها، فولادة الغلام الموعود صارت 
مصدر ع��ار لمريم لا يمحى إلّا باس��تكمال 
غرائبية الحدث بحدث غرائبي أكبر هو تكمله 

في المهد.

ثانياً: القراءة العمودية
تتكرر الإش��ارة إلى ش��خصيات مريم 
وزكريا ويحيى وعيسى في أماكن مختلفة من 
القرآن الكريم، لك��ن منطوقاً جديداً للقصتين 
نجده في س��ورة آل عمران، يستغرق إحدى 

وعشرين آية:
)إذِْ قَالَ�تْ امْرَأَةُ عِمْ�رَانَ رَبِّ إنِِّي نَذَرْتُ 
راً فَتَقَبَّلْ مِنِّي إنَِّكَ أَنْتَ  لَكَ مَا فِي بَطْنِي مُحَرَّ
�مِيعُ الْعَليِ�مُ* فَلَمَّا وَضَعَتْهَ�ا قَالَتْ رَبِّ  السَّ
إنِِّ�ي وَضَعْتُهَا أُنْثَى وَالله أَعْلَ�مُ بِمَا وَضَعَتْ 
وَالله أَعْلَمُ بِمَا وَضَعَتْ وَلَيْسَ الذَّكَرُ كَالُأنْثَى 
يْتُهَا مَرْيَ�مَ وَإنِِّ�ي أُعِيذُهَ�ا بِ�كَ  وَإنِِّ�ي سَ�مَّ

ظهر إبليس لعيسى بن مريم )عليه السلام( فقال له: ألست تقول: 
لن يصيبك إلا ما كتب الله عليك؟ قال: بلى، قال: فارم نفس�ك من 
ذروة هذا الجبل فإذا قدّر الله لك السلامة تسلم، فقال له: يا ملعون 

إن الله تعالى يختبر عباده، وليس لعبد أن يختبر ربّه.

عيسى)ع( وإبليس
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جِيمِ* فَتَقَبَّلَهَا رَبُّهَا  يْطَانِ الرَّ يَّتَهَا مِنْ الشَّ وَذُرِّ
بِقَبُولٍ حَسَ�نٍ وَأَنْبَتَهَ�ا نَبَاتاً حَسَ�ناً وَكَفَّلَهَا 
زَكَرِيَّا كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّا الْمِحْرَابَ وَجَدَ 
عِنْدَهَ�ا رِزْقاً قَالَ يَا مَرْيَمُ أَنَّ�ى لَكِ هَذَا قَالَتْ 
هُوَ مِنْ عِنْدِ الله إنَِّ الله يَرْزُقُ مَنْ يَشَ�اءُ بِغَيْرِ 
حِسَ�ابٍ* هُنَالِ�كَ دَعَ�ا زَكَرِيَّا رَبَّهُ قَ�الَ رَبِّ 
يَّةً طَيِّبَةً إنَِّكَ سَ�مِيعُ  هَ�بْ لِي مِ�نْ لَدُنْ�كَ ذُرِّ
الدُّعَ�اءِ* فَنَادَتْهُ الْمَلَائِكَةُ وَهُ�وَ قَائِمٌ يُصَلِّي 
�رُكَ بِيَحْيَى مُصَدِّقاً  فِي الْمِحْرَابِ أَنَّ الله يُبَشِّ
دا وَحَصُ�ورا وَنَبِيّا مِنْ  بِكَلمَِ�ةٍ مِنْ الله وَسَ�يِّ
* قَ�الَ رَبِّ أَنَّى يَكُ�ونُ لِي غُلَامٌ  الِحِي�نَ الصَّ
وَقَ�دْ بَلَغَنِي الْكِبَرُ وَامْرَأَتِ�ي عَاقِرٌ قَالَ كَذَلِكَ 
الله يَفْعَ�لُ مَا يَشَ�اءُ* قَالَ رَبِّ اجْعَ�لْ لِي آيَةً 
قَ�الَ آيَتُ�كَ أَلاَّ تُكَلِّ�مَ النَّ�اسَ ثَلَاثَةَ أَيَّ�امٍ إلاَّ 
رَمْ�زاً وَاذْكُ�رْ رَبَّكَ كَثِيرًا وَسَ�بِّحْ بِالْعَشِ�يِّ 
وَالإبِْ�كَارِ* وَإذِْ قَالَ�تْ الْمَلَائِكَ�ةُ يَ�ا مَرْيَمُ إنَِّ 
عَلَ�ى  وَاصْطَفَ�اكِ  وَطَهَّ�رَكِ  اصْطَفَ�اكِ  الله 
نِسَ�اءِ الْعَالَمِي�نَ* يَ�ا مَرْيَ�مُ اقْنُتِ�ي لِرَبِّ�كِ 
اكِعِينَ* ذَلِكَ مِنْ  وَاسْ�جُدِي وَارْكَعِي مَ�عَ الرَّ
أنْبَ�اءِ الْغَيْبِ نُوحِي�هِ إلَِيْكَ وَمَا كُنْ�تَ لَدَيْهِمْ 
إذِْ يُلْقُ�ونَ أَقْلَامَهُمْ أَيُّهُمْ يَكْفُلُ مَرْيَمَ وَمَا كُنْتَ 
لَدَيْهِ�مْ إذِْ يَخْتَصِمُ�ونَ* إذِْ قَالَ�تْ الْمَلَائِكَ�ةُ 
�رُكِ بِكَلمَِةٍ مِنْهُ اسْ�مُهُ  يَ�ا مَرْيَ�مُ إنَِّ الله يُبَشِّ
نْيَا  الْمَسِيحُ عِيسَ�ى ابْنُ مَرْيَمَ وَجِيهًا فِي الدُّ
بِينَ* وَيُكَلِّمُ النَّاسَ فِي  وَالآخِرَةِ وَمِ�نْ الْمُقَرَّ
الِحِي�نَ* قَالَتْ رَبِّ  الْمَهْ�دِ وَكَهْاًل وَمِ�نْ الصَّ
أَنَّ�ى يَكُ�ونُ لِي وَلَ�دٌ وَلَمْ يَمْسَسْ�نِي بَشَ�رٌ 
قَ�الَ كَذَلِكِ الله يَخْلُقُ مَا يَشَ�اءُ إذَِا قَضَى أَمْراً 

فَإنَِّمَا يَقُولُ لَهُ كُنْ فَيَكُ�ونُ* وَيُعَلِّمُهُ الْكِتَابَ 
وَالْحِكْمَةَ وَالتَّوْرَاةَ وَالإنِجِيلَ* وَرَسُ�ولًا إلَِى 
بَنِي إِسْ�رَائِيلَ أَنِّي قَدْ جِئْتُكُمْ بِآيَةٍ مِنْ رَبِّكُمْ 
يْرِ فَأَنفُخُ  ينِ كَهَيْئَةِ الطَّ أَنِّي أَخْلُقُ لَكُمْ مِنْ الطِّ
فِي�هِ فَيَكُ�ونُ طَيْراً بِ�إذِْنِ الله وَأُبْ�رِئُ الَأكْمَهَ 
وَالَأبْرَصَ وَأُحْيِ الْمَوْتَى بِ�إِذْنِ الله وَأُنَبِّئُكُمْ 
بِمَ�ا تَأْكُلُونَ وَمَا تَدَّخِرُونَ فِي بُيُوتِكُمْ إنَِّ فِي 
ذَلِكَ لآيَ�ةً لَكُمْ إنِْ كُنْتُ�مْ مُؤْمِنينَ* وَمُصَدِّقاً 
رَاةِ وَلُأحِلَّ لَكُمْ بَعْضَ  لمَِ�ا بَيْنَ يَدَيَّ مِنْ التَّ�وْ
مَ عَلَيْكُ�مْ وَجِئْتُكُمْ بِآيَةٍ مِ�نْ رَبِّكُمْ  الَّذِي حُ�رِّ
فَاتَّقُ�وا الله وَأَطِيعُونِ�ي* إنَِّ الله رَبِّي وَرَبُّكُمْ 
فَاعْبُ�دُوهُ هَذَا صِرَاطٌ مُسْ�تَقِيمٌ* فَلَمَّا أَحَسَّ 
عِيسَ�ى مِنْهُمْ الْكُفْرَ قَالَ مَنْ أَنْصَارِي إلَِى الله 
قَ�الَ الْحَوَارِيُّ�ونَ نَحْنُ أَنْصَ�ارُ الله آمَنَّا بِالله 
وَاشْ�هَدْ بِأَنَّا مُسْلمُِونَ* رَبَّنَا آمَنَّا بِمَا أَنْزَلْتَ 
�اهِدِينَ*  وَاتَّبَعْنَ�ا الرَّسُ�ولَ فَاكْتُبْنَا مَعَ الشَّ
وَمَكَ�رُوا وَمَكَرَ الله وَالله خَيْ�رُ الْمَاكِرِينَ* إذِْ 
قَالَ الله يَا عِيسَ�ى إنِِّي مُتَوَفِّيكَ وَرَافِعُكَ إلَِيَّ 
وَمُطَهِّ�رُكَ مِ�نْ الَّذِي�نَ كَفَرُوا وَجَاعِ�لُ الَّذِينَ 
اتَّبَعُوكَ فَوْقَ الَّذِينَ كَفَ�رُوا إلَِى يَوْمِ الْقِيَامَةِ 
ثُ�مَّ إلَِ�يَّ مَرْجِعُكُمْ فَأَحْكُ�مُ بَيْنَكُ�مْ فِيمَا كُنْتُمْ

 

فِيهِ تَخْتَلفُِونَ(.
وبن��اء عليه ف��ان قصة مري��م الواردة 
في الق��رآن الكريم تنتمي إل��ى نمط الحكاية 
التكرارية ـ ش��أن قصص الق��رآن الأخرى ـ 
والحكاي��ة التكرارية ه��ي أن يروى مرات ما 
وقع مرة واحدة)8(، ويتأرجح هذا التكرار بين 

جملة متغيرات:
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1. إن الحكاية الأولى في س��ورة مريم، 
والتي كانت حكاية مس��تقلة، لا تربطها رابطة 
بالحكاي��ة الثاني��ة إلّا جس��ور لغوي��ة مرت 
الإش��ارة اليه��ا، نجدها ترد في س��ورة آل 
عمران مقطع��اً عرضياً يرد ضم��ن الحكاية 
الثاني��ة، والمقطع ـ بحس��ب اصطلاح بروب 
ـ حكاية تنطل��ق من إس��اءة أو حاجة وتمرّ 
الوظيفة  إل��ى  الوس��يطة لتصل  بالوظائ��ف 
الختامي��ة، والمقط��ع العرضي يب��دأ قبل أن 
ينتهي المقطع الس��ابق، ويستمر حتى ينتهي، 

فيستأنف المقطع الأول)9(.
إن زكريا الذي كان ش��خصية رئيس��ة 
في الحكاي��ة الأولى في س��ورة مريم يدخل 
في س��ورة آل عمران ش��خصية ثانوية في 
الحكاية الرئيس��ة: )وَكَفَّلَهَا زَكَرِيَّ�ا كُلَّمَا دَخَلَ 
عَلَيْهَ�ا زَكَرِيَّا الْمِحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقاً قَالَ 
يَ�ا مَرْيَمُ أَنَّى لَ�كِ هَذَا قَالَتْ هُ�وَ مِنْ عِنْدِ الله 
إنَِّ الله يَرْزُقُ مَنْ يَشَ�اءُ بِغَيْرِ حِسَابٍ( وبذلك 
تنكشف وظيفة الجسور اللغوية المشار إليها 
في القراءة الأفقية، فه��ي تومئ إلى الارتباط 

السردي بين القصتين.
في س��ورة آل عم��ران حق��ق منطوق 

التكرار زيادتين على الحكاية الأولى:
أ. يب��دأ المتن الحكائ��ي لقصة مريم في 
س��ورة مريم حيث تظهر ش��خصيتها وهي 
تصلي في المحراب. أما في سورة آل عمران 
فان المبنى الحكائي يقدم مريم جنيناً في بطن 
أمها: )إذِْ قَالَتْ امْرَأَةُ عِمْ�رَانَ رَبِّ إنِِّي نَذَرْتُ 

راً فَتَقَبَّلْ مِنِّي إنَِّكَ أَنْتَ  لَكَ مَا فِي بَطْنِي مُحَرَّ
�مِيعُ الْعَليِ�مُ* فَلَمَّا وَضَعَتْهَ�ا قَالَتْ رَبِّ  السَّ
إنِِّ�ي وَضَعْتُهَا أُنْثَى وَالله أَعْلَ�مُ بِمَا وَضَعَتْ 
وَالله أَعْلَمُ بِمَا وَضَعَتْ وَلَيْسَ الذَّكَرُ كَالُأنْثَى 
يْتُهَا مَرْيَ�مَ وَإنِِّ�ي أُعِيذُهَ�ا بِ�كَ  وَإنِِّ�ي سَ�مَّ
جِيمِ* فَتَقَبَّلَهَا رَبُّهَا  يْطَانِ الرَّ يَّتَهَا مِنْ الشَّ وَذُرِّ
بِقَبُولٍ حَسَ�نٍ وَأَنْبَتَهَ�ا نَبَاتاً حَسَ�ناً وَكَفَّلَهَا 
زَكَرِيَّ�ا كُلَّمَ�ا دَخَ�لَ عَلَيْهَ�ا زَكَرِيَّ�ا الْمِحْرَابَ 
وَجَ�دَ عِنْدَهَ�ا رِزْقاً قَالَ يَا مَرْيَ�مُ أَنَّى لَكِ هَذَا 
قَالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ الله إنَِّ الله يَرْزُقُ مَنْ يَشَ�اءُ

 

بِغَيْرِ حِسَابٍ(.
ب. الزي��ادة الثاني��ة في خاتم��ة المبنى 
الحكائي، حيث ينتهي في س��ورة مريم بتكلم 
عيس��ى في المهد: )قَ�الَ إنِِّي عَبْ�دُ الله آتَانِي 
الْكِتَ�ابَ وَجَعَلَنِ�ي نَبِيّ�ا* وَجَعَلَنِ�ي مُبَارَكًا 
كَاةِ  اَلةِ وَالزَّ أَيْ�نَ مَا كُن�تُ وَأَوْصَانِي بِالصَّ
مَا دُمْتُ حَيّ�ا* وَبَرّاً بِوَالدَِتِي وَلَ�مْ يَجْعَلْنِي 
اَلمُ عَلَ�يَّ يَ�وْمَ وُلدِْتُ  جَبَّ�اراً شَ�قِيّا* وَالسَّ
وَيَوْمَ أَمُوتُ وَيَوْمَ أُبْعَثُ حَيّا(. أما في سورة 
آل عمران فان الس��رد يس��تمر حتى ينقطع 
كلام عيس��ى بجمل��ة س��ردية: )فَلَمَّ�ا أحَسَّ 
عيس�ى مِنْهُ�مْ الكُفْ�رَ(، ثم يع��ود النص إلى 
المش��هد الحواري، فتدخل شخصيات جديدة 
إلى النص تحاور عيسى هم الحواريون: )قَالَ 
مَنْ أَنْصَ�ارِي إلَِى الله قَ�الَ الْحَوَارِيُّونَ نَحْنُ 
أَنْصَارُ الله آمَنَّا بِالله وَاشْ�هَدْ بِأَنَّا مُسْلمُِونَ* 
رَبَّنَا آمَنَّا بِمَا أَنْزَلْتَ وَاتَّبَعْنَا الرَّسُولَ فَاكْتُبْنَا 
اهِدِينَ* وَمَكَرُوا وَمَكَرَ الله وَالله خَيْرُ  مَعَ الشَّ
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الْمَاكِرِينَ* إذِْ قَالَ الله يَا عِيسَى إنِِّي مُتَوَفِّيكَ 
وَرَافِعُ�كَ إلَِ�يَّ وَمُطَهِّ�رُكَ مِ�نْ الَّذِي�نَ كَفَرُوا 
وَجَاعِ�لُ الَّذِينَ اتَّبَعُ�وكَ فَوْقَ الَّذِي�نَ كَفَرُوا 
إلَِ�ى يَ�وْمِ الْقِيَامَةِ ثُمَّ إلَِ�يَّ مَرْجِعُكُ�مْ فَأَحْكُمُ 

بَيْنَكُمْ فِيمَا كُنْتُمْ فِيهِ تَخْتَلفُِونَ(.

أ. ف��ي س��ورة آل عم��ران تنتهي قصة 
زكريا بأمره بالصوم عن الكلام بعد تبشيره؛ 
فتغيب بذلك شخصية يحيى التي تجسدت في 

سورة مريم بالآيات )11ـ15(.
ب. في س��ورة آل عمران تغيب أحداث 
الحمل والولادة التي صورتها الآيات )23ـ29( 
من سورة مريم، وما رافقها من صراع نفسي 
عني��ف عانته مريم، وصراع م��ع قومها بني 

إسرائيل الذين اتهموها بالفسق.

أ. أول الاختلافات ان الشخصية المقابلة 
لش��خصية زكريا ـ في سورة مريم ـ هي الله 
وقد وردت باللفظ الصري��ح: )ربك( وتمثلت 
بياء المتكلم في )عل�يّ( والتاء المضمومة في 
)خلقتك( من الآية التاس��عة، وضمير الغائب 
المفرد الذي ورد فاعلًا للفعل )قال( في الآيتين 

التاسعة والعاشرة.
أما في س��ورة آل عمران فان شخصية 
بديلة لش��خصية الله س��بحانه وتعالى تبرز 
في المواضع المقابلة للمواضع المش��ار اليها 

في س��ورة مري��م، والش��خصية البديل هي 
الملائكة: )فَنَادَتْهُ الْمَلَائِكَةُ وَهُوَ قَائِمٌ يُصَلِّي 
�رُكَ بِيَحْيَى مُصَدِّقاً  فِي الْمِحْرَابِ أَنَّ الله يُبَشِّ
دا وَحَصُ�ورا وَنَبِيّا مِنْ  بِكَلمَِ�ةٍ مِنْ الله وَسَ�يِّ
( وتأتي شخصية الملائكة لتكون  الِحِي�نَ الصَّ
وس��يطاً بين الله وزكريا، فيتحول بحضورها 
الحوار من حوار مباش��ر في س��ورة مريم 
إلى حوار غير مباش��ر في سورة آل عمران.

ب. في سورة آل عمران تغيب شخصية 
روح الرب أو رس��وله ال��ذي أبرزته الآيات 
)17ـ21( من سورة مريم بصورة ملاك تفنع 
بش��خصية بش��ر وأخذ يحاور مريم، ويحل 
محله شخصية الملائكة مجتمعة تحاور مريم: 
)وَإذِْ قَالَتْ الْمَلَائِكَةُ يَا مَرْيَمُ إنَِّ الله اصْطَفَاكِ 
وَطَهَّرَكِ وَاصْطَفَاكِ عَلَى نِسَاءِ الْعَالَمِينَ* يَا 
مَرْيَ�مُ اقْنُتِي لِرَبِّ�كِ وَاسْ�جُدِي وَارْكَعِي مَعَ 
* ذَلِ�كَ مِنْ أنْبَ�اءِ الْغَيْ�بِ نُوحِيهِ  اكِعِي�نَ الرَّ
إلَِيْ�كَ وَمَا كُنْتَ لَدَيْهِمْ إذِْ يُلْقُونَ أَقْلَامَهُمْ أَيُّهُمْ 
يَكْفُلُ مَرْيَ�مَ وَمَا كُنْتَ لَدَيْهِمْ إذِْ يَخْتَصِمُونَ* 
�رُكِ  إذِْ قَالَ�تْ الْمَلَائِكَ�ةُ يَ�ا مَرْيَمُ إنَِّ الله يُبَشِّ
بِكَلمَِةٍ مِنْهُ اسْ�مُهُ الْمَسِيحُ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ 

بِينَ(. نْيَا وَالآخِرَةِ وَمِنْ الْمُقَرَّ وَجِيهاً فِي الدُّ
ج. تختلف صيغ الحوار بين الس��ورتين 
وتتفاوت درجات الاختلاف، وعلى أساس هذا 

التفاوت سنصنفها على صنفين:
الصنف )أ( وتكون فيه درجة الاختلاف 
ضئيلة كما في الآية الثامنة من س��ورة مريم: 
)قَ�الَ رَبِّ أَنَّى يَكُونُ لِي غُلَامٌ وَكَانَتْ امْرَأَتِي 

المحذوف

الاختلافات
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عَاقِ�راً وَقَ�دْ بَلَغْ�تُ مِنْ الْكِبَ�رِ عِتِيّ�ا( تقابلها 
الآي��ة الأربعون من س��ورة آل عمران: )قَالَ 
رَبِّ أَنَّ�ى يَكُونُ لِ�ي غُلَامٌ وَقَ�دْ بَلَغَنِي الْكِبَرُ 
وَامْرَأَتِي عَاقِرٌ قَالَ كَذَلِكَ الله يَفْعَلُ مَا يَشَاءُ(، 
ومثلها الآية العاش��رة من سورة مريم: )قالَ 
رَبِّ اجْعَ�ل ل�ي آي�ةً( تقابلها الآية الس��ابعة 
والأربعون من س��ورة آل عمران: )قالَ رَبِّ 
اجْعَ�ل لي آي�ةً( ومثلها الآية العش��رون من 
س��ورة مريم: )قَالَ�تْ أَنَّ�ى يَكُونُ لِ�ي غُلَامٌ 
وَلَمْ يَمْسَسْ�نِي بَشَ�رٌ وَلَمْ أَكُنْ بَغِيّا( تقابلها 
الآي��ة الس��ابعة والأربعون من س��ورة آل 
 عم��ران: )قَالَ�تْ رَبِّ أَنَّى يَكُونُ لِ�ي وَلَدٌ وَلَمْ

يَمْسَسْنِي بَشَرٌ(.
الصنف )ب( وتكون فيه درجة الاختلاف 
كبيرة، كما في الآية الخامسة من سورة مريم: 
)وَإنِِّ�ي خِفْ�تُ الْمَوَالِ�يَ مِ�نْ وَرَائِ�ي وَكَانَتْ 
امْرَأَتِي عَاقِراً فَهَبْ لِي مِنْ لَدُنْكَ وَليِّا( تقابلها 
الآية الثامنة والثلاثون من سورة آل عمران: 
يَّةً طَيِّبَةً إنَِّكَ  )قَ�الَ رَبِّ هَبْ لِي مِنْ لَدُنْ�كَ ذُرِّ
سَ�مِيعُ الدُّعَ�اءِ( إن المعنى ف��ي الآية الأولى 
منفتحاً، فالولي قد يعن��ي الذرية وغيرها، أما 

في الثانية فالمعنى محدد بالذرية حصراً.
وفي الآية السابعة من سورة مريم يرد 
الكلام على لسان الله سبحانه وتعالى معتمداً 
ضمير المتكلم ثلاث مرات في )إنّا( و)نبشّ�ر( 
رُكَ بِغُلَامٍ اسْمُهُ  و)نجعل(: )يَا زَكَرِيَّا إنَِّا نُبَشِّ
يَحْيَ�ى لَ�مْ نَجْعَلْ لَهُ مِ�نْ قَبْلُ سَ�مِيّا(، الأمر 
الذي يفي��د أن الجملة الحواري��ة منقولة نقلًا 

مباشراً بلفظها ومعناها.
غي��ر أن الآي��ة التاس��عة والثلاثين من 
س��ورة آل عمران تذكر الكلام على لس��ان 
�رُكَ( ثم يرد المنطوق  الملائك��ة )أنَّ الله يُبَشِّ
اللاح��ق مغايرا لم��ا ورد في س��ورة مريم: 
وَسَ�يِّدا  الله  مِ�نْ  بِكَلمَِ�ةٍ  مُصَدِّق�اً  )بِيَحْيَ�ى 

الِحِينَ(. وَحَصُورا وَنَبِيّا مِنْ الصَّ
وف��ي الآية التاس��عة من س��ورة مريم 
تعتم��د الجملة الحوارية ـ كما في الس��ابعة ـ 
ضمي��ر المتكلم العائد عل��ى الله، متمثلا بالياء 
في )عليّ( والتاء في )خلقتك(: )قَالَ كَذَلِكَ قَالَ 
رَبُّ�كَ هُوَ عَلَيَّ هَيِّنٌ وَقَدْ خَلَقْتُكَ مِنْ قَبْلُ وَلَمْ 
تَكُ�نْ شَ�يْئا( بينما ترد الآية الأربعون من آل 
عمران مختزل��ة الجملة الحوارية: )قَالَ كَذَلِكَ 

الله يَفْعَلُ مَا يَشَاءُ(.
وفي الآية الحادية والعشرين من سورة 
مريم: )قَ�الَ كَذَلِكِ قَ�الَ رَبُّكِ هُوَ عَلَ�يَّ هَيِّنٌ 
وَلنَِجْعَلَهُ آيَ�ةً للِنَّاسِ وَرَحْمَةً مِنَّا وَكَانَ أَمْراً 
مَقْضِيّ�ا( يرد ضمير المتكلم متمثلًا بالياء في 
)عل�يّ( ونا في )منّ�ا( والضمي��ر الغائب في 
)نجعله(، بينما نج��د منطوقاً مغايراً في الآية 
الس��ابعة والأربعين من س��ورة آل عمران: 
)قَالَ كَذَلِكِ الله يَخْلُقُ مَا يَشَ�اءُ إذَِا قَضَى أَمْراً 

فَإنَِّمَا يَقُولُ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ(.
قد يكون ه��ذا الاختلاف الذي يكش��فه 
التك��رار ظاه��رة طبيعي��ة ف��ي النص��وص 
السردية، لكن ذلك يحصل حين يأتي التكرار 
نتيجة لتعدد الس��اردين أو تعدد زوايا النظر، 
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وقد يحصل التناقض في كلام س��ارد واحد، 
اذا كان الس��ارد مثلي القص��ة داخلها؛ تعبيراً 
عن تغير آرائه وتبدل أفكاره، لكننا في النص 
القرآني، وحيث يكون الس��ارد واحداً، غيري 
القصة خارجها فالأمر لا يخضع للتفس��يرات 

المألوفة في علم السرد.
وبرغم أن لعلماء المسلمين آراء مختلفة 
في ه��ذا الموضوع، درس��وه تح��ت عنوان 
المحكم والمتش��ابه، وان بعضهم قد نهى عن 
الخوض به، لكن ذلك لا يمنع الباحث أن يدلي 

بدلوه في هذا المجال.
نلاح��ظ أن الصن��ف )أ( يش��مل كلام 
الشخصيات البش��رية )زكريا ومريم(، بينما 
يش��مل الصنف )ب( كلام الشخصيات فوق 
البش��رية )الله وروحه أو رسوله والملائكة(. 
ويرى الباح��ث أن هذين الصنفي��ن يؤديان 

وظيفتين، سردية ودلالية.
يشير ما ورد في الصنف )أ( إلى الأحداث 
المتكررة نافياً إمكان التصور أننا أمام أحداث 
جديدة غير الأحداث المروية في سورة مريم، 
وبذل��ك فهو يعيد إلى الأذه��ان الأجواء التي 

خلقها السرد في سورة مريم.
بينم��ا ينفي ما ورد ف��ي الصنف ب أن 
تكون هذه القص��ص أخباراً تاريخية، ويدعو 
المتلقي إلى أن يتعامل معها بوصفها نصوصاً 
رمزية بعي��دة كل البعد عن الدلالة التاريخية، 
أي أن التناقض الذي يؤديه الصنف ب ما هو 
إلّا علامات س��يميائية تدعو إل��ى فتح أبواب 

التأويل على مصراعيها.
ولعل اعتماد منهج سيميائي في تحليلها 

يحقق جانباً من هذا الهدف السامي.
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ربم��ا  س��ؤال،  ه��ذا 
هناك م��ن س��يلومنا عليه 
حي��ن يق��رأه، لأنه س��ؤال 
يح��اول أن يجي��ب عل��ى 
واحدة م��ن البديهيات التي 
ف��ي معروف��ة   أصبح��ت 

عالمنا المعاصر..
لكنن��ا نعتق��د.. أننا لا 
حين  جزافاً  الوق��ت  نضيّع 
نكتب ذلك، لأنن��ا يجب أن 
نهت��م بم��ا خلف الس��ؤال 

وليس الس��ؤال ذات��ه، وما 
الس��ؤال  وراء  يختف��ي 
الآن  وسيش��كل  ش��كل 
من  القادمة  المرحل��ة  وفي 
تأري��خ العراق همّ��اً كبيراً 
لكل العراقيي��ن ولكل الذين 

يعنيهم أمر العراق.
إذاً..  هو  الأهم  السؤال 
كي��ف يكتب الدس��تور، أو 
بعبارة أدق حي��ن نريد أن 
العبارة هو: ما  نفكك معنى 

هي الإجراءات التي ستؤدي 
إل��ى كتابة الدس��تور.. وما 
هي العناوين الرئيسية التي 

سينطوي عليها الدستور؟
مهم��ان  والس��ؤالان 
الدس��تور  أهمي��ة  بق��در 
ذات��ه الذي م��ن المفترض 
للحي��اة  يؤس��س  أن 
ونحن  الجدي��دة  العراقي��ة 
 ف��ي مطل��ع الق��رن الواحد

والعشرين الميلادي.
الش��ق  في  والبح��ث 
الثاني من الس��ؤال المتعلق 
بالمضامي��ن التي يجب أن 
الدس��تور،  عليها  ينط��وي 
هو بحث مهم بدون ش��ك 
لكن��ه الآن وف��ي مثل هذه 
ع��ن  س��يخرجنا  المقال��ة 
الموض��وع، وه��و  أص��ل 
الدس��تور؟ يكت��ب  كي��ف 

العراق  حُكِم  تاريخياً.. 
خلال الق��رن الماضي وفق 
س��ياقات، ابتع��دت كلياً أو 

قضايا معاصرة

محمد الشيخ هادي الأسدي

من يكتـب الدستـور؟

يع
ناب

ي
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العميق  المعنى  ع��ن  جزئياً 
الحياة  لمفه��وم  والدقي��ق 
سلّمنا  لو  لكننا  الدستورية. 
ج��دلًا ب��أن ما ت��مّ تدوينه 
المختلف��ة  الحق��ب  خ�الل 
سياس��ياً في تأريخ العراق 
البريطاني  الاحت�الل  من��ذ 
س��قوط  وحت��ى  للع��راق 
النظ��ام البعثي ف��ي العراق 
في 9 نيس��ان عام 2003م، 
م��ن تعليم��ات أو إجراءات 
أو أوام��ر ه��ي الدس��تور 
أو  المؤق��ت  الدس��تور  أو 
هك��ذا اصطل��ح عليه��ا في 
الحياة السياس��ية العراقية، 
فان م��ن حقن��ا الادعاء أن 
الع��راق عاش ب��دون حياة 
وأنه  عام،  مائة  دس��تورية 
قد حانت الفرصة التاريخية 
الآن والآن فق��ط لكي يكتب 
وأنه  دستورهم،  العراقيون 
عليهم أن يدركوا أن ضياع 

ه��ذه الفرصة م��ن أيديهم 
يعني ضياع مستقبلهم مرة 
أخرى لق��رن قادم بل ربما 
لقرون إذا شاء الله سبحانه 
تعال��ى أن تس��تمر الحياة 

لقرون أخرى.

ماذا كتب السابقون؟
الس��ابقون  كتب��ه  ما 
وإج��راءات  قواني��ن  م��ن 
في  حكمهم  طريق��ة  نظّمت 
نرصد  أن  يمك��ن  الع��راق 
مهمت��ان  ظاهرت��ان  في��ه 
تشتركان في تكوين صورة 
واح��دة والظاهرت��ان هما:
1. إن م��ا كتب لم يكن 
معب��راً عن حقيقة الش��عب 
العراق��ي وهويت��ه بل كان 
يعبّ��ر ع��ن رغبة الس��لطة 
الش��خص  ورغبة  الحاكمة 
الحاكم نفس��ه ويتس��اوى 
في ذلك م��ا كتب في العهد 
الملك��ي وهيمن��ة بريطانيا 
في  السياس��ية  الحياة  على 
العراق والتأثير في مفاصلها 
الأساس��ية أو ما كتب فيما 
الجمهوري  العه��د  في  بعد 
دكتاتورية ال��ذي ش��هد   ـ 

الفرد الحاكم.
فطيلة أكثر من ثمانين 
عام��اً ل��م تت��رك الفرصة 
للش��عب العراق��ي أن يعبّر 
عن إرادته تجاه الدس��تور 
أو الدس��تور المؤقت، وانما 
الحاك��م وح��ده ه��و الذي 
يقرر بنود الدستور ومواده 
ويص��در التعليم��ات ول��ه 
وحده الحق والصلاحية في 

تفسير مواد الدستور.
واحدة  الظاهرة  وهذه 
من أس��وأ ظواه��ر الحياة 
السياس��ية في الع��راق إذا 
قلنا بوجود حياة سياس��ية 
لدى  المتع��ارف  بالمعن��ى 
الناس، لأن الحياة السياسية 
ممارس��ة  تعنيه  فيما  تعني 
الإنس��ان لحق��ه الطبيع��ي 
وان يحت��ل دوره في البناء 
الرأي  وإبداء  والمش��اركة 
ع��ن  بحريت��ه  والتعبي��ر 
معتقداته وهذه كلها مسائل 
غابت عن الحياة في العراق 
السنوات  خلال  وخصوصاً 
المظلمة  والثلاثين  الخمسة 
من حياة الإنسان في العراق.

2. إن ما كُتب لم يُكتَب 
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كتب  وإنما  بإرادة ش��عبية 
بإرادة حاك��م ظن أنه قادر 
على تجمي��د الحياة ومنعها 
م��ن التط��ور وبالتالي فانه 
كتب م��ا كتب ضم��ن أفق 
مح��دود ل��م يأخ��ذ بنظر 
الحي��اة  تط��ور  الاعتب��ار 
وتعدد الممارسة الإنسانية، 
يكتب  الحالة  وفي مثل هذه 
الحاكم وفق أولوياته وذوقه 
وهواجسه وهو حين يضع 
المعالجات للظواهر الحاكمة 
فإنه  العام��ة  الحي��اة  ف��ي 
يضعه��ا وف��ق تصورات��ه 
ه��و وصولًا إل��ى بقائه في 
التي أصبحت  السلطة  سدة 
مفتوح��ة إلى م��دى العمر، 
فطيل��ة خمس��ة وأربعي��ن 
عام��اً )1958ـ2003م( ل��م 
يخرج الرؤس��اء الخمس��ة 
الذي��ن حكموا الع��راق عن 
الس��لطة بانتخاب��ات عامة 
 بل جميعهم قتلوا أو أزيحوا

بانقلاب عسكري.
وحتى دستور 1925م 
المكتوب ف��ي العهد الملكي 
في الع��راق لم يكتب بإرادة 
كتب  وإنما  كامل��ة،  عراقية 

بإرادة مخدوش��ة، حيث لم 
يعرض للاستفتاء العام ليتم 
اعتب��اره منتمي��اً إلى إرادة 
الش��عب العراق��ي، بل كتب 
في ظ��ل الانتداب البريطاني 
أن  الطريف  وم��ن  للعراق، 
نذكر أن المجلس التأسيسي 
صادق على الدس��تور يوم 
ل��م  لكن��ه  1924/7/20م 
1925/3/21م  في  إلّا  ينشر 
بع��د توقيعه من قبل فيصل 
الأول، وع��ن ذل��ك يق��ول 
السيد عبد الرزاق الحسيني 
)وفي اليوم المذكور س��ار 
موك��ب وزاري إلى البلاط 
رئي��س  يتقدم��ه  الملك��ي 
دس��تور  حاملًا  ال��وزراء، 
المملك��ة ف��ي مخم��ل من 
ثلّة  فحيّته  الأخضر  الحرير 
من الح��رس كانت مصطفة 
ف��ي مدخل الب�الط، وقدّمه 
المل��ك فوقعه صاحب  إلى 
الجلالة وأمر بنش��ره فوراً 
ث��م أطلق��ت المداف��ع مائة 
طلق��ة وطلق��ة تيمن��اً بهذا 
الكبير(.  التاريخ��ي  الحدث 
 تاري��خ ال��وزارات العراقية

ج1 ص292.

لكن هذا الدس��تور لم 
يطلّ��ع عليه الن��اس إلّا بعد 
توقيع��ه وإق��راره من قبل 
فيه  له��م  الملك ول��م يكن 
إلّا بمقدار تمثيلهم  من دور 
م��ن قبل أعض��اء المجلس 
التأسيسي الذين لم ينتخبوا 
م��ن قبل الناس ب��ل جاؤوا 

بطريقة تشبه التعيين.
هات��ان الظاهرتان في 
والدساتير  1925م  دستور 
العهد  في  الصادرة  المؤقتة 
الجمه��وري، أكدت��ا حقيقة 
واح��دة أو ص��ورة واحدة 
ه��ي ص��ورة القطيعة بين 
السلطة والش��عب وبالتالي 
الت��ي  الش��رعية  غي��اب 
الحاكم  ي��ؤدي  بموجبه��ا 
وظائف��ه ف��ي إدارة الدولة 
وتعري��ف ش��ؤونها، وهي 
قطيع��ة أدّت طيل��ة العقود 
الماضية إل��ى غياب معاني 
لمفاهيم  وواضحة  ش��فافة 
عدي��دة مث��ل الديمقراطية، 
إرادة الش��عب، المواطن��ة، 
الواجب��ات والمس��ؤوليات 
والحقوق، الث��روة الوطنية، 
وغي��ر ذل��ك م��ن مفاهيم 
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رهينة  أصبح��ت جميعه��ا 
وفق  الحاكم  يقولبها  ضيقة 

رغبته وإرادته.
ه��ذه  عمق��ت  لق��د 
الهوّة بين الإنسان  الظاهرة 
العراقي ووطنه حين حاول 
صدام أن يختزل الوطن في 
ش��خصه وذاته كما حاول 
ذلك من س��بقه من الحكّام 

وان بتكثيف أقل وضوحاً.

هل نحن في تجربة 
جديدة؟

وفي ظرفنا الراهن هل 
نعيش تجربة جديدة؟ علينا 
أن نق��رأ الص��ورة بإمعان 
ونقارن  الدقيقة،  بتفاصيلها 
بي��ن ما جرى قب��ل ثمانين 
عاماً وبي��ن ما يجري الآن، 
فقبل ثمانين عاماً وبالتحديد 
انعق��د  ف��ي ع��ام 1923م 
الذين  التأسيسي(  )المجلس 

بطريقة  أعضائه  اختيار  تم 
تش��به طريقة ال��ـ)5+5+5( 
إن ل��م تك��ن متطابق��ة في 
المغ��زى والنتائج ليصادق 
ذل��ك المجلس على معاهدة 
على  البريطان��ي  الانت��داب 
أيضاً  وليص��ادق  الع��راق 
عل��ى دس��تور مكتوب من 
قب��ل، أخ��ذت م��واده من 
دساتير دول أوربية صادق 
علي��ه الملك قب��ل أن تطلع 

الأمة عليه.
والآن ونح��ن في أول 
س��نوات الألفية الثالثة يراد 
منا أن نقبل بتشكيل مجلس 
وطن��ي انتقال��ي بطريقة لا 
تَـمُت إلى الانتخابات بصلة، 
وإنما هو أقرب إلى التعيين 
التحالف  س��لطة  قب��ل  من 
يقوم ه��ذا المجلس الوطني 
بعقد اتفاقي��ة أمنية مع هذه 
الس��لطة ويق��وم بعد ذلك 
للمؤتمر  انتخاب��ات  بإجراء 

الدستوري.
إنه نفس الوهم، ونفس 
المنهج الخطير، في الإصرار 
عل��ى إبع��اد العراقيين عن 
أداء دورهم في بناء حياتهم 

المس��تقبلية وفق دس��تور 
وأسس يتفقون عليه.

وه��ذا يعن��ي أن على 
ينتظ��روا  أن  العراقيي��ن 
حقباً زمني��ة طويلة قبل أن 
يتمكن��وا من أن يرس��موا 
آف��اق حياتهم وفق رغبتهم 
ووف��ق أرثه��م الحضاري 

وإرادتهم.
إن مفه��وم )الجدي��د( 
في التجربة ه��و أن يعيش 
جديداً،  عالم��اً  العراقي��ون 
عالماً يشهدون فيه إرادتهم 
تتحق��ق في الواق��ع، أما ما 
نعيش في��ه الآن من مجال 
المجل��س  ح��ول تش��كيل 
رغبت��ان  ففي��ه  الانتقال��ي 
إرادت��ان؛  أو  تتصارع��ان 
الأولى وطنية تريد أن تكون 
الش��رعية  أو  الانتخاب��ات 
وبالتال��ي  الانتخابي��ة 
ه��ي  الش��عبية  الش��رعية 
الخط��وة الأولى على طريق 
البناء الجدي��د ولغلق الباب 
لبروز  محاول��ة  أي  أم��ام 
دكتاتوري��ة جديدة، تحاول 
الأش��ياء  م��ن  تجع��ل  أن 
المؤقتة أش��ياء دائمة، ومن 
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الظرف الانتقالي ظرفاً دائماً 
ومن السلطة المؤقتة سلطة 
أخرى  إرادة  وبي��ن  دائمة، 
تح��اول أن تفص��ل ه��ذه 
التجربة ليس على مقاساتها، 
لتكون  بل وف��ق مصالحها 

النتائج مضمونة.

عود على بدء
كيف يكتب الدس��تور 
إذاً؟ هل س��يكتب من خلال 
مجلس وطن��ي انتقالي غير 
منتخ��ب، وه��ذا الأم��ر لو 
حص��ل فس��يكون مطعوناً 
فيه، أم س��يكون من خلال 
منتخب  دس��توري  مجلس 
المجلس ه��ذا  ل��ه   يحضر 

الوطني الانتقالي؟
الحالتي��ن  ف��ي كلت��ا 
ي��راود  الش��ك  س��يظل 
العراقيي��ن فيم��ا يج��ري، 

وسيظل السؤال المُلحّ: لماذا 
إجراء  ع��دم  الإصرار على 

الانتخابات الآن؟
لماذا يراد الآن تشكيل 
الانتقالي  الوطن��ي  المجلس 
لا  ولماذا  الطريق��ة،  به��ذه 
المجلس  تشكيل  إلى  يُصار 
آلية  عب��ر  الدائم  الوطن��ي 
الانتخاب الع��ام، ولماذا كل 
هذا الجدول الزمني الطويل 
الانتقالية؟  المرحل��ة  لنهاية 
هذه الأس��ئلة وغيرها ربما 
الكثي��ر يج��ب أن لا تبق��ى 

بدون جواب.
الأجوبة،  كان��ت  وأيّاً 
ف��إن م��ا نعتق��ده ه��و أن 
والعراقيين  للعراق  الأفضل 
وعب��ر  أولًا  يتش��كل  أن 
الانتخ��اب الع��ام مجل��س 
ليحظ��ى  انتقال��ي  وطن��ي 
بالشرعية الكاملة وحتى لو 

تأخ��ر انتخاب هذا المجلس 
ش��هرين أو أكث��ر بقلي��ل 
فه��و ب��دون ش��ك أفضل 
منتخب  غي��ر  من مجل��س 
ستتوجه له الطعون الكثيرة 
الت��ي تمنع��ه م��ن تقدي��م 
 إنج��از وطني يحقق للعراق

الأمن والاستقرار.
الصحيح  الش��يء  إن 
تجرب��ة تس��فر  أن   ه��و 

الت��ي  الماضي��ة  الأش��هر 
ش��هدت تش��كيل مجل��س 
عن مؤسس��ة عراقية أعلى 
تمثي�اًل من مجل��س الحكم

 

لا أن تس��فر عن مؤسس��ة 
التمثيلية  قدرته��ا  في  أدنى 
ع��ن العراق��ي   للواق��ع 

مجلس الحكم.

لدي�ك إناء اس�طواني مملوء م�اءً، أردت أن تفرغه إل�ى حد النصف 
تماماً، فكيف يتم ذلك باستخدام ذلك الإناء فقط؟ 

ذكــاء

الحل         : تسكب الماء من الإناء حتى يصل مستوى الماء إلى الحافة العليا للقاعدة.
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آفـاق
علمية

 

نُوا أَنْ تُصِيبُوا قَوْمًا بجَِهَالَةٍ  ذِينَ آمَنُوا إنِْ جَاءَكُمْ فَاسِقٌ بنَِبَإٍ فَتَبَيَّ ا الَّ َ ﴿يَاأَيُّه
الحجرات: 6فَتُصْبحُِوا عَلَى مَا فَعَلْتمُْ نَادِمِيَن﴾

دلالة آية النبأ على حجية خبر الواحد
تتمة

وعلي��ه فالمتحصل م��ن معنى الآية 
الشريفة ـ والله سبحانه العالم ـ عدم جواز 
العمل بخبر من يترقب منه الكذب مع عدم 
التثبت منه، ولا س��يما في الأمور المهمة، 
لاس��تلزامه فعل ما لا ينبغي عند العقلاء، 
والذي هو مظنة الوقوع في الندم. ومن ثم 
لا تش��مل خبر الفاسق الموثوق به، فضلًا 
عن العادل. كما أنها بقرينة التعليل تقصر 
عن حجية خبر العادل غير الضابط، فهي 
العقلائية، وليست  تناسب إمضاء السيرة 

رادعة عنها. فلاحظ وتأمل.
ومن��ه تعرف عدم تمامي��ة ما ذكره 
الشيخ الأعظم الأنصاري )ره( في رسائله 
من ورود الآية الشريفة للإرشاد إلى عدم 

صحة مقايس��ة خبر الفاس��ق بغيره وإن 
حصل منه الاطمئنان لأنه يزول بالالتفات 
إلى فس��قه وعدم مبالاته بالمعصية وان 
كان متح��رزاً ع��ن الكذب. لان��ه إن أراد 
زوال الاطمئنان بذلك م��ن خبره حقيقة، 
فهو غي��ر مطرد، لع��دم اختصاص ملكة 
التحرز عن الكذب بالعادل، بل هو خلاف 
ف��رض تحرز الفاس��ق عن الك��ذب. وإن 
أراد ب��ه أن الاطمئنان م��ن خبره وان لم 
يذهب حقيقة بالالتفات إلى فس��قه، إلا أن 
الش��ارع الاق��دس ردع عن خب��ره مطلقاً 
لع��دم اكتفائه بالاطمئن��ان الحاصل منه، 
فلا يت��م بعدما عرفت من ظه��ور التعليل 
في كون��ه ارتكازي��اً، وظه��ور الآية في 
الحث عل��ى س��يرة العقلاء ف��ي التثبّت،

 

لا الردع عنها.

مفاد الآية الشريفة

يع
ناب

ي

السيد محمدجعفر الحكيم
أستاذ في الحوزة العلمية
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إذا عرف��ت هذا، فقد يس��تدل بالآية 
الش��ريفة على حجية خب��ر الواحد تارة: 
القطعي��ة، وأخ��رى: بمفهوم  بالأولوي��ة 
المخالفة وصفاً أو ش��رطاً، وهو يثبت في 

المفهوم عكس قضية المنطوق.
أما الأول فهو يتوقف على ما عرفت 
من ورود الأمر بالتبي��ن فيها للكناية عن 
لازم معناه، وهو عدم حجية نبأ الفاس��ق، 
فلاب��د أن يكون حجة مع التبين. وهو يتم 
في فرض كون الآتي بالنبأ ثقة يؤمن معه 
م��ن الوقوع ف��ي الندم لو خال��ف الواقع، 
بقرين��ة التعليل في ذيلها، وهو التوقي من 
إصابة الغير بما لا ينبغي فعله عند العقلاء 
المس��تتبع للندم، أو قيام قرائن خارجية 
تش��هد بذلك. ولا إشكال في أن ذلك يتم 
في حق غير الفاس��ق، وه��و العادل، في 
محل الكلام بالأولوية القطيعة، فتدل على 
حجية نبأ العادل، فضلًا عن خبره الموجب 
للوثوق، لعدم كون العمل به حينئذ سفهياً 
موجباً للندم لو انكش��ف مخالفته للواقع، 
كما هو مف��اد ذيلها، الظاهر ف��ي التعليل 
الارت��كازي، كما عرفت. فتصلح أن تكون 
دليلًا عل��ى حجية خبر الواحد وإن لم يفد 
العلم في الجملة، في مقابل الس��لب الكلي. 

وهو المطلوب.
ولا يرد عليه ما ذكره الأستاذ الحكيم 

)دام ظله( من عدم تعرض الآية الش��ريفة 
لتعيين ما يحصل به التبين، أو ما يرتفع به 
الندم، بل يحتاج معه إلى الرجوع للس��يرة 
العقلائية أو لغيرها، لمعرفة المراد منهما، 
فيكون الاس��تدلال بها، لا بالآية الشريفة. 
لم��ا عرفت من قرب حمل التبين فيها على 
المعنى العرفي الارتكازي، وهو ما يؤمن 
مع��ه من الوق��وع في الندم عن��د مخالفة 
الواق��ع. بمعنى جريان العمل على س��نن 
العق�الء وإن لم يصب الواقع، المس��تلزم 
لمعذريت��ه ف��ي ف��رض الخط��أ، كما هو 
الحال في سائر الحجج العقلائية ـ كالبينة 
والإقرار واليد وغيرها ـ وذلك لما يفهمه 
أهل اللس��ان من ظاهر الآية الشريفة، كما 
قربناه في مقدمات الاس��تدلال. ولا يبعد 
تعين ه��ذا الوجه من وجوه الاس��تدلال 
بالآية، لما س��يأتي من الإشكال في غيره. 

فلاحظ وتأمل جيداً.

وأما الثاني، وه��و مفهوم المخالفة، 
الراج��ع إلى ثبوت عكس مف��اد المنطوق: 
وصفاً أو شرطاً، فقد قرب الاستدلال على 
الحجية بمفه��وم الوصف أولا، وحاصله: 
ظهور الآية ف��ي إناطة عدم الحجية بالنبأ 
الذي يأتي به الفاس��ق ولازمه حجية النبأ 

عند انتفاء الفسق ومجيء العادل به.

الاستدلال بمفهوم الوصف 
على الحجية

الاستدلال على الحجية بالأولوية
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لكن الثابت في محله من أصول الفقه 
عدم صلوح الوصف لإفادة المفهوم نوعاً، 
المعتم��د على موصوف،  خصوصاً غير 
كم��ا في الآية الش��ريفة. إذ غايته مفادها 
الإشعار بذلك، المستفاد من المناسبة بين 

الفسق وعدم الحجية.
ولعل ذكر الفسق، ولاسيما إذا أريد 
من��ه النفاق، من جهة كونه ابلغ في تبكيت 
من أراد التسرع بالعمل بخبر الفاسق في 

مورد الآية، كما عرفت في الأمر الرابع.
والظاهر أن إليه يرجع ما ذكره غير 
واحد من الأعلام من أن في خبر الفاس��ق 
جهتي��ن: ذاتي��ة، وهي كونه خب��ر واحد، 
وعرضي��ة، وهي كونه خبر فاس��ق. ولو 
كانت الجهة الذاتية هي المانعة من الحجية، 
لكان التعليل بها أنسب من التعليل بالجهة 
العرضي��ة، كما في الآي��ة. ألا ترى أنه لو 
فرض إصابة الدم للخمر، يستهجن عرفاً 
تعليل المنع عن مس��اورته بكونه ملاقياً 
للدم لو كان هو نجس��اً بذاته. إذ لا يعدو 
كون��ه تقريباً للاس��تدلال بالوصف على 
المفهوم، وه��و غير تام، لم��ا عرفت من 
سوق الآية الشريفة للاستنكار على العمل 
بخبر الوليد المنافق ف��ي موردها، وذكر 
الفسق أكد في ذلك. أو لعله إنما كان بيان 
اتص��اف الوليد به زائداً على الاس��تنكار 
المذكور، كما احتمل��ه غير واحد. هذا مع 
عدم ظهور الآية في تعليل المنع بالفس��ق 

حتى يدور الحكم مداره وجوداً أو عدماً، 
كما لا يخفى.

)وثاني��اً( الاس��تدلال عل��ى الحجية 
ع��دم  أن  بتقري��ب:  الش��رط،  بمفه��وم 
الحجي��ة ف��ي الآية الش��ريفة ق��د أنيط 
بمج��يء الفاس��ق بالنبأ، فلاب��د أن تثبت 
الحجية عن��د انتفائه، ومج��يء غيره به، 
فيكون مفادها عدم وج��وب التبين، وهو 
 كناية عن الحجي��ة، إن جاء العادل بالنبأ،

فيتم المطلوب.
لكن التأمل الصادق في مساق الآية 
الشريفة يشهد بأن الشرطية فيها مسوقة 
لبي��ان تحقي��ق الموض��وع ـ اصطلاحاً 
ـ وبانتفاء الش��رط ينتف��ي الحكم لانتفاء 
الموض��وع، لا لانتف��اء الحك��م م��ع بقاء 
الموض��وع، فلا يدل عل��ى المفهوم، فهي 
نظير قول��ه: إن أعط��اك أب��وك درهماً 
فتصدق به، فان وجوب التصدق بالدرهم 
في هذه القضية موقوف على إعطاء الأب 
ل��ه، فلو ل��م يتحقق الإعط��اء لا موضوع 
لوجوب��ه، كما ه��و ظاهر. وأم��ا وجوب 
التص��دق لو أعطاك غي��ر الأب فهو حكم 
آخر لم يثبت بالقضية الش��رطية الأولى، 
فيكون مف��اد مفهوم الش��رطية في الآية 
ع��دم وجوب التبين إذا لم يجئ الفاس��ق 

الاستدلال على الحجية 
بمفهوم الشرط
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بالنبأ، الراج��ع إلى انتف��اء الحكم لانتفاء 
الموض��وع، لا لانتفائه مع بقاء الموضوع، 
ال��ذي ه��و المعيار ف��ي ثب��وت المفهوم 

للقضية الشرطية. 
نعم لو كان النبأ في الآية الش��ريفة 
مف��روض الوجود، وعل��ق وجوب التبين 
عنه على مجيء الفاس��ق ب��ه، كأن يقول: 
النب��أ ان جاء به الفاس��ق فتبين عنه، فانه 
يدل بمفهومه ـ وهو عكس القضية ـ على 
وج��وب التبين عند مج��يء غيره به، فلا 
تكون مس��وقة لتحقيق الموضوع. وذلك 
هو ما يظهر م��ن المحقق صاحب الكفاية 
)ره( حيث جعل النس��بة في الشرط قائمة 
بي��ن النبأ ومجيء الفاس��ق ب��ه، فأخذه 
مف��روض الوجود في القضي��ة. وكذا ما 
عن الش��يخ العراقي )ره( من كون النسبة 
في الش��رط بين الفاس��ق ومجيئه بالنبأ، 
كأن يقال: النبأ إن كان الجائي به فاس��قاً 

فتبين عنه.

لكنهم��ا مع��اً خ�الف ظاه��ر الآية 
الش��ريفة ج��داً، فان الموض��وع فيها هو 
فاعل )جاء(، وهو نفس موضوع الحكم في 
المفهوم، فكأنه قال: إن جاء الفاسق بالنبأ 
فتبين عنه، ومفهومه إن لم يأت الفاس��ق 
بالنبأ فلا تتبين عنه، فيكون انتفاؤه لانتفاء 
الموضوع، وليس لانتفاء الش��رط مع بقاء 
الموضوع. في حي��ن يبتني ما ذكره )ره( 
عل��ى أن موضوع الش��رطية هو مدخول 

الباء، أعني: النبأ، وهو كما ترى.
ومنه تعرف الأش��كال فيم��ا ذكره 
أستاذنا الس��يد الخوئي )ره( وغيره، من 
أن م��ا يؤخذ في الش��رط إن توقف عليه 
الجزاء عقلًا كانت القضية مسوقة لتحقيق 
الموض��وع، ولا دلالة لها على المفهوم إلا 
من باب السالبة بانتفاء الموضوع، وان لم 
يكن التوقف عقلياً، بل كان تشريعياً، كانت 
دال��ة على المفهوم. كما لو قال المولى: إن 
ركب الأمير، وكان ركوب��ه يوم الجمعة، 

رئي أعرابي ماسكاً بحلقة باب الكعبة وهو يقول:
عبدك ببابك ذهبت أيامه، وبقيت آثامه، وانقطعت شهواته، 
وبقي�ت تبعاته، ف�ارض عنه، فإن لم ترض عنه فاعف عنه، فقد 

يعفو المولى عن عبده وهو عنه غير راض.

أعرابي متعلق بأستار الكعبة
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فخ��ذ بركابه. فان توق��ف الأخذ بالركاب 
على أصل الركوب عقلي، بخلاف الأخذ به 
في خصوص يوم الجمعة، فانه تشريعي، 
وحينئ��ذ لو رك��ب الأمير ف��ي غير يوم 
الجمع��ة فلا يجب الأخ��ذ بركابه. وكذلك 
توقف التبين في الآية على أصل النبأ فانه 
عقلي، بخلاف توقفه على مجيء الفاس��ق 
به فانه ش��رعي، فيدل انتفاؤه على انتفاء 
الحكم، وهو وج��وب التبين، الذي عرفت 

انه كناية عن حجية نبأ غير الفاسق.
وجه الإش��كال: إن المث��ال المذكور 
يتضمن ش��رطين: أحدهما عقلي، والآخر 
ش��رعي، وهو لا ينطبق عل��ى مفاد الآية 
الش��ريفة، كما هو واضح. ب��ل هو نظير 
المثال الذي ذكرناه، فلا يدل على المفهوم. 
ولعله لذا نقل عنه مقرر درس��ه )مصباح 
الأص��ول( عدوله عنه في الدورة اللاحقة، 
ومثل له بما يش��به ما ذكرنا، وانتهى إلى 
عدم دلالة الشرطية في الآية على المفهوم. 

مصباح الأصول ج2: 160.
وهو المتعين كما عرفت. والغريب أن 
جملة من الأعلام أخذوا ما ذكره )ره( أولًا 

وكأنه من المسلمات من آرائه. فراجع.

ث��م انه ل��و ف��رض دلال��ة الجملة 
الشرطية في الآية على المفهوم، فقد أورد 
على الاستدلال بها على حجية الخبر بعدة 

الش��ريفة،  بالآية  وجوه، يختص بعضها 
وبعضها يش��مل غيرها من أدلة الحجية. 
والمناسب للمقام الكلام فيما يخص الآية 
الش��ريفة. وأما غيرها. فالأنسب التعرض 
له في محال��ه، ولا موجب لذكره هنا وإن 
جرى عليه الشيخ الأعظم الأنصاري )ره( 
وتابعه غي��ره من الأع�الم )رض( عليه، 

وضعاً للشيء في موضعه المناسب.

)الأول( وه��و المه��م المحك��ي عن 
عدد م��ن الأصوليي��ن والمفس��رين، بل 
ذكر الش��يخ الأعظم )قده( أنه لا دافع له، 
وحاصل��ه: أن عموم التعلي��ل الوارد في 
ذيل الآية الش��ريفة قرينة عل��ى رفع اليد 
عن المفهوم، لدلالته على النهي عن الإقدام 
على العم��ل بالخبر مع الجه��ل بمطابقته 
للواقع خش��ية الوقوع في المحذور، وهو 
المراد م��ن إصابة الغي��ر بجهالة يترتب 
 عليها الن��دم، وهو مظنة التحقق في العمل

بخبر لا يفيد العلم.
لكن يظهر الج��واب عنه مما ذكرناه 
ف��ي الأمري��ن الثال��ث والراب��ع مقدم��ة 
للاس��تدلال بالآية الش��ريفة على حجية 
الخبر، لما عرفت من أن المراد من التبين 
فيها هو ما يعم التبين العرفي، المس��اوق 
للتثبت، وهو المعتمد عند العقلاء في مقام 

صلاحية عموم التعليل 
للمنع من الحجية

وجوه المنع عن العمل بالمفهوم
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العمل بالحجة، فيش��مل خبر الفاسق مع 
التثبت، فضلًا عن العادل.

وبعب��ارة أخ��رى: لا يخت��ص عمل 
العقلاء بخصوص م��ا يفيد العلم، بل يعم 
ما لا يكون العمل معه س��فهياً يترقب معه 
الندم، ومن ثم كانت اكثر الحجج العقلائية 
لا تفيد العلم بذواتها، ولا شبهة عندهم في 
ك��ون العمل بخبر الع��ادل كذلك وان لم 
يصب الواقع. بخلاف خبر الفاسق مع عدم 
التثبت فيه، لأن الفسق ـ فضلًا عن النفاق 
ـ من الخصوصيات الارتكازية المقتضية 
للتوقف ع��ن الخبر، وه��و المقصود من 
التعليل. فهو يقصر عن ش��مول المفهوم، 
ف�ال يصلح أن يك��ون قرين��ة مانعة من 
دلالت��ه على الحجية، كما ه��و المقرر في 
وجه الاستدلال. نعم هو يشمل نظير خبر 
الفاس��ق غير المأمون، كخبر العادل غير 
الضابط، حيث ان��ه لا يقصر عند العقلاء 
عن خبر الفاس��ق المذكور في كون العمل 
به س��فهياً لا يؤمن معه م��ن الوقوع في 

المحذور، لا مطلق خبر العادل.
وعليه لا ي��دل التعلي��ل على عموم 
المن��ع عن العمل بمطلق م��ا لا يفيد العلم، 
كم��ا هو مبنى الإش��كال عل��ى صلاحية 
المفه��وم لاثبات حجية خب��ر العادل. بل 
قد تكون العدالة بنفس��ها -عكس الفسق- 
مصححاً ارتكازياً للعمل عند العقلاء ما لم 
يثبت ش��وبها بعدم الضبط ونحوه، حيث 

يؤمن معها من الكذب، وان لم يؤمن معها 
من الاش��تباه، فلا يتحقق الندم لو فرض 
انكش��اف الخطأ. وبالجمل��ة: ملاحظة ما 
قدمن��اه من معنى الآية الش��ريفة، بقرينة 
ارتكازية التعليل، تقتضي اندفاع المحذور 
المذكور لو كان��ت دالة على المفهوم، كما 

هو مبنى الإشكال. فتأمل جيداً.
وه��ذا هو العمدة في دفع الإش��كال 
المذك��ور، وقد ذكر بعض الاعلام وجوهاً 
آخر لدفع��ه، ولا مجال لاس��تيعابها، بل 
نكتف��ي بذكر وجهي��ن منها، وم��ن أراد 

التوسع فعليه بالمطولات.

)أولهما( ما أشار إليه الشيخ الأعظم 
)ره( م��ن أن المفهوم أخ��ص مطلقاً من 
عموم التعلي��ل، لاختصاصه بخبر العادل 
الذي لا يفيد العل��م. وخروج الخبر المفيد 
له عن المفهوم والمنط��وق معاً، لوضوح 

قصور أدلة الحجية نفياً وإثباتاً عنه.
بل ل��و كان بينهما عم��وم من وجه 
فلاب��د م��ن تقدي��م المفهوم ف��ي مورد 
الاجتم��اع، وهو خبر الع��ادل غير المفيد 
للعل��م، إذ م��ع تقدي��م التعلي��ل يختص 
المفه��وم بالخبر المفيد للعل��م، وهو لغو، 
لاس��تغنائه عن الجعل الشرعي، وارتفاع 
حكم المنطوق معه يكون عقلياً، لا شرعياً، 

تقديم المفهوم على التعليل
لأنه أخص
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فلا يصل��ح لبيان قضية ش��رعية لتكون 
حجة في المقام.

وقد أجاب عن��ه )ره( بأن التعارض 
إنما ه��و بين ظهور التعلي��ل في العموم، 
وظهور الش��رطية في المفه��وم، وحيث 
أن الأول أق��وى، كان مانع��اً م��ن انعقاد 
الثان��ي مع اتصال ال��كلام، كما في الآية. 
فلا مفهوم حت��ى يصلح لمعارضة عموم 

التعليل، فضلًا عن تخصيصه به.
وه��و ـ كما ت��رى ـ موق��وف على 
عموم التعليل لمورد المفهوم، وقد عرفت 
قصوره عنه. هذا مع إمكان دعوى العكس، 
كم��ا يأتي في الوجه اللاح��ق، بأن يكون 
المفهوم ـ المفروض صلاحية الش��رطية 

لإفادته ـ مانعاً من عموم التعليل. فتأمل.

)ثانيهما( م��ا ذكره جمع من الأعلام 
من حكوم��ة المفهوم عل��ى التعليل، لأنه 
يقتضي كون خبر الع��ادل علماً تعبداً أو 
تنزيلًا، فيخرج بذلك عن موضوع التعليل، 
فلا معارضة بينهما حت��ى يلزم رفع اليد 

عن المفهوم بالتعليل.
لكنه مبني على أن مفاد حجية الطرق 
جعلها علم��اً تعبداً أو تنزيلًا، وقد ثبت في 
محله من علم الأصول عدم تماميته، وانه 
ليس مفاده��ا إلا جعل الحجي��ة المترتب 
عليها المعذرية والمنجزية. مع أنه إنما يتم 

فيما لو فرض انعقاد ظهور الش��رطية في 
المفهوم، كما لو كانت الشرطية في جملة 
منفصلة ع��ن التعليل. وليس الحال كذلك 
في الآية الش��ريفة. ومن ثم قال الأس��تاذ 
الحكيم )دام ظله(: )خروج خبر العادل عن 
عم��وم التعليل إثباتاً في رتبة متأخرة عن 
انعقاد الظهور في المفهوم، وعموم التعليل 
مان��ع من انعق��اده. وأما مج��رد صلوح 
القضية في نفس��ها للدلالة على المفهوم، 
فهو لا ينفع ما لم ينعقد ظهورها فيه، لعدم 
التعليل قرينة  المانع��ة، وعم��وم  القرينة 
مانع��ة(. المحك��م ج3 ص228. كما قرر 
 في أصل الاش��كال، فالعمدة في الجواب

عنه ما عرفت.

)الوجه الثان��ي(: ما ذكره غير واحد 
من أن المفهوم لا يعم��ل به في الأحكام، 
للزوم الفحص فيها ع��ن المعارض لخبر 
العادل، وهو نحو م��ن التبين. وقد أجاب 
عنه الشيخ الأعظم )ره( وغيره بأن لزوم 
الفحص ع��ن المعارض ليس من س��نخ 
التبين المأمور به في الآية الشريفة، إذ هو 
فيها كناية عن ع��دم حجية الخبر بالذات، 
والفحص عن المعارض مبني على حجيته 
ذات��اً لولا المعارض، وم��ن ثم لو فحص 
عنه ولم يعثر عليه وتعين العمل بالحجة، 
لتمامية مقتضيها. واما مع التبين عن غير 

عدم حجية المفهوم في الأحكام
حكومة المفهوم على التعليل
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الحجة ـ كخبر الفاسق ـ وعدم العثور على 
م��ا يوجب الوثوق به ف�ال يعمل به، لعدم 

تمامية مقتضى الحجية فيه.

)الثال��ث(: إن المفه��وم ـ على تقدير 
ثبوت��ه ـ لا يعم��ل به ف��ي الموضوعات 
الخارجي��ة، ومنها مورد الآية الش��ريفة، 
حي��ث لا يكتفى فيه��ا بخب��ر الواحد، بل 
المتعي��ن في��ه التع��دد، فلابد م��ن طرح 

المفهوم بفتح إخراج المورد.
وأج��اب عنه الش��يخ الأعظ��م )ره( 
وغي��ره أيض��اً، ب��ان الم��ورد داخل في 
المنطوق، وهو عدم حجية خبر الفاس��ق، 
لا في المفهوم، وه��و حجية خبر العادل. 
وغاي��ة ما يلزم ه��و تقيي��د المفهوم في 
الموضوعات الخارجية بالتعدد، من دون 
ان يلزم منه خ��روج المورد. وإليه يرجع 
قولهم: تقييد المفهوم أولى من إلغائه، ولا 
مانع من تقييد المفهوم بدليل أقوى، كباقي 
المطلقات. وهو ظاه��ر في المفروغية عن 

الحجية. فلاحظ.

)الرابع(: إن��ه إن أريد من التبين في 
الآية الش��ريفة خصوص العلم الوجداني، 
كان الأم��ر ب��ه إرش��ادياً، لحك��م العقل 
بذل��ك. ولا يس��تفاد المفهوم م��ن الأمر 

الإرش��ادي. وإن أريد به مجرد الوثوق، 
وق��ع التدافع بي��ن المنط��وق والمفهوم، 
لدلال��ة المفهوم على حجي��ة خبر العادل 
مطلق��اً وان لم يحصل من��ه الوثوق ولو 
لإعراض  الأصحاب عنه أحياناً. ومقتضى 
المنطوق حجية خبر الفاسق الذي يحصل 
منه الوثوق ول��و لعمل الأصحاب به. ولا 
قائل بذلك م��ن الأصحاب، لأنهم بين من 
يعتبر ف��ي حجية الخبر عدال��ة أو وثاقة 
الراوي وان لم يعمل به الأصحاب، وبين 
من يعتبر حص��ول الوثوق به، ولا يكتفي 
بعدالة الراوي أو وثاقته، فلا يعمل بالخبر 
المهج��ور وان كان صحيح الس��ند، ولا 
قائ��ل بالجمع بين الأمري��ن، لأنه إحداث 

قول ثالث.
ويش��كل )أولا( بما ذكره أس��تاذنا 
الس��يد الخوئي )ره( م��ن أن حمل التبين 
على العلمي لا ينافي الدلالة على المفهوم، 
إذ المس��تفاد منه وجوب تحصيل العلم، 
لا وجوب العمل به حتى يكون إرش��ادياً. 
)وثاني��اً(: لا مانع من إحداث قول ثالث لو 
اقتضت��ه الأدل��ة. وكلام الأصحاب راجع 
إلى مجرد عدم القول بالفصل، لا أنه قول 
بعدم الفص��ل، ليكون م��ن قبيل الإجماع 

المركب الذي لا تجوز مخالفته.
م��ع أن��ه لا يبعد رجوع ع��دم عمل 
الأصحاب بالخب��ر المهجور إلى اطلاعهم 
عل��ى خلل في جهت��ه، أو دلالت��ه، لا إلى 

التدافع بين المنطوق والمفهوم

خروج المورد عن المفهوم
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خلل في س��نده، فيتفق ذل��ك مع قول من 
يذهب إلى حجية خب��ر الثقة أو الموثوق 
بص��دوره، ولا يكون احداث��اً لقول ثالث. 
مضافاً إلى إمكان تقييد المفهوم بما إذا لم 

يكن الخبر مهجوراً عند الأصحاب.
هذا وقد ذكر الشيخ الأعظم وصاحب 
الفص��ول )ره( وجوه��اً أخ��ر يضي��ق 
 المج��ال عن التعرض له��ا، وفيما ذكرناه

كفاية. فراجع.

والمتحص��ل من مجموع م��ا تقدم 
صلاحي��ة آي��ة النبأ لإثب��ات حجية خبر 
الواحد مع فرض التبين العقلائي عنه: كان 
المخبر به فاس��قاً أو ع��ادلًا. وعلى تقدير 
إفادتها لمفهوم المخالفة تثبت حجية خبر 
غير الفاسق مع التبين أيضاً، وهو مما له 
تمام الدخل في تنقيح عمل الفقيه في مقام 
الاستنباط، ولا ينافي التعليل المذكور في 

الآية الشريفة. والحمد لله رب العالمين.

لقد علمت مؤسس�تنا 
)مؤسس�ة الحكمة للثقافة 
بالمواق�ف  الإسلامية( 
النبيل�ة الت�ي أبداها أهالي 
العراقي�ة  س�فوان  مدين�ة 
تجاه الحج�اج العراقيين، 

وتجلى ذلك بكرم الضيافة، وحس�ن الاستقبال، وقد كشف ذلك عن 
تربية أهل البيت )عليهم السلام( وانعكاسها على شيعتهم.

لق�د اس�تقبل أهالي س�فوان الحج�اج الكرام ـ بع�د الضيق الذي 
لاق�وه لع�دم تيس�ر الوس�ائط الكافي�ة لنقلهم إل�ى الديار المقدس�ة ـ 

بصدور رحبة، وضيافة نادرة رغم ضيق العيش الذي تلاقيه المدينة.
لذلك لابد من إبداء الشكر والتقدير لجميع أهالي المدينة داعين 
الل�ه ع�زّ وجلّ أن يوفقهم لم�ا فيه الخير والصالح، وأن يكونوا دعاة 

خيرٍ للأمة الإسلامية، إنه سميع مجيب.

شكرا... أهالينا في سفوان
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آفـاق
علمية

الأصول التاريخية لعلمي الحديث 
والرجال عند الإمامية

ثانياً: علم الرجال
يستهدف علم الرجال معرفة مراتب 
طبق��ات رجال الحدي��ث ورواته منذ عهد 
الأئم��ةG، ومن جاء  النبي7، وعهود 
بعدهم م��ن الرجال، وق��د تصدى رجال 
الرواة  بأح��وال  المتضلعي��ن  الامامي��ة 
والص��دق،  الوثاق��ة  مواض��ع  لتحدي��د 
ويع��د )رجال البرقي( لأب��ي جعفر أحمد 
بن أب��ي عب��د الله البرق��ي، المتوفى عام 
274 أو 280ه��ـ من أقدم كت��ب الرجال 
عن��د الامامي��ة، وقد وص��ف بالثقة غير 
 انه أكث��ر الرواية عن الضعف��اء، واعتمد

على المراسيل)1(.
وان اس��لوب البرقي في الرجال، هو 
تقسيم الرواة إلى طبقات مبتدئا بأصحاب 
رسول الله7، وقد عددهم بذكر أسمائهم 
دون شرح شخصياتهم ومكانتهم العلمية، 
ثم أصحاب امير المؤمني��ن علي بن ابي 

طال��بA، حيث خصص قس��ماً منهم، 
الخميس(،  وأطلق عليهم اس��م )ش��رطة 
وقال: عددهم س��تة آلاف رجل، وترجع 
س��بب ه��ذه التس��مية إلى ق��ول الامام 

:Aعلي
)تشرطوا انما أشارطكم على الجنة، 
ولس��ت أش��ارطكم على ذهب ولا فضة، 
ان نبين��ا7 قال لأصحاب��ه فيما مضى: 
تش��رطوا فاني لست أش��ارطكم إلا على 
الجنة()2(، وذكر البرقي قس��ماً من رجال 
ش��رطة الخميس، ثم ذك��ر بعض رجال 
 ،Aبدءاً من الامام الحس��ن Gالأئمة
 ،Aالعسكري الحس��ن  بالامام  وانتهاءً 
وبعد ذلك ذكر النس��اء اللواتي روين عن 
رس��ول الله7، والأئم��ةG، وقد ختم 
البرقي رجال��ه بذكر الجماعة الذين آثروا 
 العافية دون المش��اركة في بيعة أبي بكر

في يوم السقيفة.
وكان ابن عقدة أبو العباس احمد بن 

يع
ناب

ي

تتمة

أ. د. حسن الحكيم
رئيس جامعة الكوفة
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محمد بن سعيد الهمداني الكوفي، المتوفى 
ع��ام 333هـ من أبرز علم��اء الرجال في 
القرن الرابع الهجري، وقد ذكره الش��يخ 
الطوسي بقوله: انه في علم الرجال، قد بلغ 
الغاية في ذلك)3(. وقال الش��يخ النجاشي: 
)فهو جليل من أصحاب الحديث، مشهور 
الدارقطني  واشار  والحكايات()4(.  بالحفظ 
إل��ى مكانت��ه العلمية بقول��ه: )أجمع أهل 
الكوفة انه لم ير بها من زمن ابن مسعود 
الصحاب��ي إل��ى زمن ابن عق��دة من هو 

أحفظ منه()5(.
وقد اعتمد الاماميون في علم الرجال 
على أص��ول رجالية تعود إل��ى القرنين 
الرابع والخام��س الهجريين، وأصبح لها 
أهمية كبيرة في معرفة الرجال ودرجاتهم 
العلمية، ومواقعهم من مصطلحات الجرح 

والتعديل، وهذه الأصول هي:

يع��د )رجال الكش��ي( لأب��ي عمرو 
محمد بن عم��ر بن عبد العزيز الكش��ي، 
من أقدم الاصول الرجالية الخمس��ة عند 
الامامية، وقد أش��ار الشيخ الطوسي إلى 
الكش��ي بقوله: )ثق��ة، بصي��ر، بالرجال 
والاخبار()6(، وقال عنه الش��يخ النجاشي: 
)كان ثق��ة عين��ا، وروى ع��ن الضعف��اء 
كثيراً، وصحب العياش��ي ـ هو محمد بن 
مس��عود بن محمد بن عياش السمرقندي 

ـ واخذ عنه، وتخرج عليه، وفي داره التي 
كانت مرتعاً للشيعة وأهل العلم، له كتاب 
الرجال، كثير العلم، وفيه اغلاط كثيرة()7( 
ولذا عمد الشيخ الطوسي إلى تهذيب هذا 
الكت��اب وتلخيصه فيق��ول: )هذه الاخبار 
اختصرته��ا عن كتاب الرجال لأبي عمرو 
محم��د بن عمر بن عب��د العزيز واخترت 

ما فيها()8(.
وقد س��ار الشيخ الكش��ي في كتاب 
)الرجال( على منهج البرقي فقس��م رجاله 
إل��ى طبقات مبتدئ��ا بالصحاب��ي الجليل 
اعتباره من  الفارس��يL على  سلمان 
أصحاب النب��ي7، ومن أصحاب الامام 
عليA ومنتهياً بأصحاب الامام الحسن 
العس��كريA، كم��ا يتبين من س��ياق 
ترتيب الرج��ال، مع العل��م ان الكتاب لم 
يرتب على حروف المعجم. ومن الملاحظ 
ان الشيخ الكشي كان يكرر بعض الرجال 
ف��ي كتابه، اذا كانوا من أصحاب اكثر من 
امام من أئمة آل البيتG، ويلتزم بذكر 
م��ا جاء ف��ي كل رجل من الأس��انيد عن 

شيوخه حتى يصل إلى الامام.
ويبدو ان الشيخ الكشي كان في طبقة 
الشيخ الكليني صاحب كتاب )الكافي( كما 
يذهب إلى ذلك الس��يد حس��ن الصدر)9(. 
ولم تس��عفنا المص��ادر لمعرف��ة تأريخ 
مولده ووفاته، ولكنه كان من أعلام القرن 
الرابع الهجري، ومن المعاصرين للش��يخ 

1. رجال الكشي
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أبي القاسم جعفر بن قولويه، المتوفى عام 
369هـ، ويروي عنه أبو محمد هارون بن 

موسى التلعكبري، المتوفى عام 385هـ.

كان الش��يخ أحمد بن الحس��ين بن 
عبيد الله الغضائري، المتوفى عام 411هـ 
، صاح��ب كتاب )الرجال( من المش��ايخ 
الاجل��ة والثقات الذي��ن لا يحتاجون إلى 
التنصيص بالوثاقة، ويذكر المشايخ قوله 
ف��ي الرجال ويعدونه م��ن جملة الأقوال، 
ويأت��ون به ف��ي مقابلة أعاظ��م الرجال، 

ويعبرون عنه بالشيخ)10(.
وأن لقب )الشيخ( من الألقاب العلمية 
العلي��ا، لها دلالة عل��ى الأهلي��ة العلمية، 
وقد وقع بع��ض الباحثين في وهم وذلك 
بالتب��اس الأم��ر بي��ن الش��يخ أحمد بن 

الله  عبيد  بن  الحسين 
وبي��ن  الغضائ��ري، 
بن  الحس��ين  أبي��ه 
أزال  وق��د  الله،  عبيد 
الش��يخ الطوسي هذا 
)ولم  بقوله:  الالتباس 
منهم  أح��د  يتعرض 
لاستيفاء جميعه ـ أي 
علم الرج��ال ـ إلا ما 
قصره أبو الحس��ين 
أحم��د ب��ن عبيد الله 

رحمه الله()11(.
وأشار الش��يخ الطوسي إلى جهود 
ابن الغضائ��ري في علم الرج��ال بقوله: 
)فان��ه عم��ل كتابي��ن أحدهما ذك��ر فيه 
المصنف��ات، والآخر ذكر في��ه الأصول، 
واس��توفاهما على مبلغ م��ا وجده، وقدر 
عليه غير ان هذين الكتابين لم ينس��خهما 
أحد م��ن أصحابنا، واخت��رم هو رحمه 
الله، وعم��د بعض ورثته إلى اهلاك هذين 
الكتابين وغيرهما من الكتب على ما حكى 

بعضهم عنه()12(.
ولكن الشيخ الطوسي لم يكن صريحاً 
بالنس��بة إلى تلف كتابي ابن الغضائري 
كم��ا توح��ي عبارات��ه: )على م��ا حكى 
بعضهم عنه(، وهذه العبارة تش��عر بانه 
لم يطمئ��ن إلى الحكاية، اذ لو كان مطمئنا 
لحكاه دون هذا الاشعار، ونجد جمعاً من 
عن  ينقلون  العلم��اء 
ابن الغضائري، وهم 
متاخرون عن عصر 
الطوس��ي،  الش��يخ 
الدين  جمال  كالسيد 
اب��ي الفضائل أحمد 
ب��ن  موس��ى  ب��ن 
المتوفى  ط��اووس، 
عام 673ه��ـ ، فذكر 
في مقدمة كتابه )حل 
الاش��كال في معرفة 

2. رجال الغضائري
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الرجال( ما يلي:
)قد عزم��ت على أن أجمع في كتابي 
هذا أس��ماء الرج��ال المصنفين وغيرهم 
ممن قيل فيه مدح أو قدح من كتب خمسة: 
كتاب الرجال لش��يخنا أب��ي جعفر محمد 
الطوسيL وكتاب فهرس  الحسن  بن 
المصنفين ل��ه، وكتاب اختيار الرجال من 
كتاب الكش��ي ابي عم��رو محمد بن عمر 
بن عبد العزيز له ـ أي للش��يخ الطوسي ـ 
وكتاب ابي العباس احمد بن علي النجاشي 
الاس��دي. وكتاب أبي الحس��ين احمد بن 
الحس��ين بن عبيد الله الغضائري في ذكر 
الضعفاء خاصة رحمهم الله جميعاً، ناسقا 
للكل على ح��روف المعجم، وكلما فرغت 
من مضمون كتاب في حرف شرعت في 
الآخ��ر ضاماً حرفا إلى حرف منتهياً على 

ذلك إلى آخر الكتاب.
وبعد الفراغ من الأس��ماء ش��رعت 
كذل��ك ف��ي إثب��ات الكن��ى ونحوها من 
الألقاب، ول��ي بالجميع رواي��ات متصلة 

عدا كتاب ابن الغضائري، واختص كتاب 
الاختي��ار من كتاب الكش��ي بنوعي عناء 
لم يحصلا في غيره()13(، وقد علل الش��يخ 
اغاب��زرك الطهران��ي هذا الاس��تثناء من 
كلام الس��يد ابن طاووس )ولي بالجميع 
روايات متصلة عدا كتاب ابن الغضائري( 
بقول��ه: )فيظه��ر منه لم ي��روه على أحد، 
وانما وجده منسوباً اليه، ولم يجد السيد 
كتاب��اً آخر للممدوحين منس��وباً إلى ابن 
الغضائري وإلا ل��كان يدرجه ايضاً، ولم 

يقتصر على الضعفاء()14(.
وعقب الش��يخ الطهران��ي على كلام 
الش��يخ الطوس��ي المتق��دم ح��ول تلف 
كتاب��ي اب��ن الغضائري بقول��ه: )الظاهر 
من كلامه انهما غي��ر الكتابين الذين يقال 
ان��ه الفهما صاحب الترجم��ة ـ المقصود 
به اب��ن الغضائ��ري ـ وكان احدهما في 
والآخر  والموثقين،  الممدوحي��ن  الرجال 
ف��ي الضعف��اء والمذمومي��ن، وقد أخرج 
الأخي��ر بتمام��ه، وعين عبارات��ه على ما 

قرأ بعض المغفلين )في بيوتٌ( بالرفع، فقال له ش�خص: يا أخي 

إنم�ا القراءة )في بيوتٍ( بالجر. فقال: يا مغفل، إذا كان الله س�بحانه 

وتعالى يقول: )في بيوت أذن الله أن ترفع( تجرها أنت لماذا؟.

بعض المغفلين
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وجد منس��وباً اليه الس��يد أبو الفضائل 
احمد بن ط��اووس، المتوفى عام 673هـ 
في كتاب��ه حل الاش��كال المجم��وع فيه 
الاصول الخمس��ة من الكتب الرجالية()15( 
وقام السيد محمد رضا الحسيني الجلالي 
بتحقيق كت��اب )الرجال( لابن الغضائري، 
ونش��ره عام 1422هـ/2002م، وقد طبع 
في مطبعة س��رور في مدين��ة قم. وكان 
العلام��ة القهبائ��ي زكي الدي��ن عناية الله 
علي )كان حياً ع��ام 1016هـ(، وقد جمع 
الاصول الرجالية الخمس��ة المعروفة عند 
الامامية، ومنها كتاب )الرجال( للغضائري 

ورمز له بلفظ )غض(.

كتب الشيخ أبو العباس احمد بن علي 
النجاشي الاس��دي، المتوفى عام 450هـ 
كتاب )الرجال( ويسمى )الفهرست( ايضاً، 
وأشار العلامة الحلي إلى الشيخ النجاشي 
بقول��ه: هو ثق��ة معتمد علي��ه)16(. ويقول 
الشيخ عبد الله المامقاني: )شيخ جليل ثقة، 
مسلم الكل غير مخدوش فيما كتب بوجه 
مطمئن اليه س��يما في الرجال يقدم قوله 
عند التعارض على قول غيره حتى الشيخ 

الطوسي رحمه الله()17(.
وق��د تتلمذ الش��يخ النجاش��ي على 
المفي��د محم��د بن محم��د ب��ن النعمان 
المتوفى عام 413هـ. وعاصر الش��ريف 

المرتضى علي بن الحس��ين الموس��وي، 
المتوفى عام 436هـ، والش��يخ الطوس��ي 
محمد بن الحس��ن، المتوفى عام 460هـ، 
ويعد كتاب )الرجال( للش��يخ النجاش��ي 
في مقدمة كتب الرجال ف��ي النقد العلمي 
الموضوع��ي، وكان يض��ع الرج��ال في 

ميزان الجرح والتعديل.
وقد كانت طريقته في ترتيب الرجال 
تختلف عن الرجاليين الذين س��بقوه، فقد 
رتب رجاله وفق حروف المعجم، وانه لم 
يكتف بترجمة الرجل، بل كان يضع كتبه 
ورسائله بعد ترجمته، وقد أفرد في نهاية 

الكتاب باباً من اشتهر بالكنية.

للش��يخ ابي جعفر محمد بن الحسن 
الطوسي، المتوفى عام 460هـ، اصلان من 
كتب الرجال المعتمدة عند الامامية وهما: 
)الرجال والفهرس��ت(. ويطلق على كتاب 
)رجال الطوسي( لفظ )كتاب الابواب( لانه 
مرتب على أبواب تش��تمل على أصحاب 
الذين لم  النبي7، والأئمةG، والرجال 
يرووا عن الأئمةG إلا بالواس��طة، وان 
طريقة الشيخ الطوسي هذه هي أقرب إلى 
طريقة الشيخ البرقي في رجاله، ويلاحظ 
في )رجال الطوسي( تطويراً مهماً في علم 
الرجال عن��د الامامية، وذل��ك بتصنيف 
الرج��ال إلى طبقتين بي��ن من يروي عن 

4. رجال الطوسي 3. رجال النجاشي
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الأئم��ةG، وبين من لم ي��رو عنهم، في 
حي��ن ان كتب الرجال التي س��بقته فانها 
لم تصنف الرواة والرجال هذا التصنيف، 
وان تقسيم طبقات الرجال حسب الازمنة 
مي��زة جديدة لم نجدها ف��ي كتب الرجال 
الاخرى، وقد سد )رجال الطوسي( فراغاً 
في مجال علم الجرح والتعديل، وقد رتب 
وفق ح��روف المعجم، وق��د اقتصر على 
الكثير من رجال الامامية، وقد اغفل جانباً 
من الرجال، وقد اوضح السبب إلى كثرة 
عددهم، وانتشارهم في بقاع العالم، وكان 
الشيخ الطوس��ي حريصاً في ابراز كتابه 
هذا لكي يس��د الف��راغ ال��ذي تعاني منه 

الامامية في هذا المجال، فيقول:
)ولم أجد لأصحابنا كتاباً جامعاً في 
هذا المعنى إلا مختصرات()18(. وهو بذلك 
استقصى الرجال بغض النظر عن كونهم 
مؤمني��ن أو منافقي��ن، أو ان بعضهم قد 

تحول من مذهب لآخر.

لقد التقى كتاب الفهرس��ت للش��يخ 
الطوس��ي من حيث المنهجي��ة مع كتاب 
)الفهرس��ت أو الرجال( للشيخ النجاشي، 
فقد رتب الكتاب على أبواب بعدد حروف 
المعجم، وكان يش��ير احيان��اً إلى وثاقة 
الرجل، وذك��ر كنيته ومذهب��ه وعقيدته، 
وم��دى علاقته بالأئم��ةG، واذا اطلقت 

لفظة )الفهرس��ت(، فان الم��راد بها كتاب 
فهرست اس��ماء مصنفي الامامية للشيخ 

الطوسي)19(.
وهو بذلك يعد من الكتب الاحصائية 
النفيس��ة، ويقول الاستاذ الدكتور حسين 
علي محفوظ: لعل الش��يخ الطوس��ي اول 
م��ن رتب هذا العم��ل الببلغراف��ي الكبير 
على حروف المعجم)20(. وقد أشار الشيخ 
محمد أبو زهرة إلى أهمية كتاب الفهرست 
للش��يخ الطوس��ي بقوله: )كان أول كتاب 
ف��ي علم الرج��ال عند اخوانن��ا الامامية، 
ويعتمدون علي��ه كل الاعتماد، وذلك لانه 
سد فراغاً في ذلك المذهب، ما كان يمكن 
لغير الطوس��ي ان يس��ده()21(. وانه جاء 
بدافع الحاج��ة اليه، وذل��ك لعدم وجود 
كت��اب يماثله عن��د الامامية، وقد أش��ار 
الشيخ الطوسي إلى ذلك بقوله: )لما رأيت 
جماعة من ش��يوخ طائفتن��ا من أصحاب 
الحديث عملوا فهرس��ت كت��ب أصحابنا، 
وما صنفوه م��ن التصانيف، ورووه من 
الاص��ول، ولم أجد احداً اس��توفى ذلك، 
ولا ذكر أكثره ب��ل كل منهم كان غرضه 
ان يذكر م��ا اختص بروايته، واحاطت به 

خزانته من الكتب()22(.
وعلى الرغ��م من اهمية )فهرس��ت 
الطوس��ي( فانه لم يستوعب جميع رجال 
الشيخ  الامامية ومصنفاتهم، وقد أش��ار 
الطوس��ي إلى ذلك بقوله: )فان تصانيف 

5. فهرست الطوسي
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اصحابن��ا واصوله��م لا ت��كاد تضب��ط 
لانتش��ار اصحابنا في البل��دان، واقاصي 
الأرض غي��ر ان عل��يّ الجهد ف��ي ذلك، 
والاس��تقصاء فيم��ا اقدر علي��ه، ويبلغه 

وسعي ووجدي()23(.

هوامش البحث:
)1( الطوسي: الفهرست ص44، النجاشي: الرجال ص59.

)2( البرقي: الرجال ص3.
)3( الطوسي: الرجال ص2.

)4( النجاشي: الرجال ص33.
)5( العلامة الحلي: الرجال ص203ـ ص204.

)6( الطوسي: الرجال ص497.
)7( النجاشي: الرجال ص288.

)8( ابن طاووس: فرج المهموم ص131.

)9( الصدر: تأسيس الشيعة لعلوم الاسلامية ص264.
)10( الخوانساري: روضات الجنات ص13.

)11( الطوسي: الفهرست ص23.
)12( المصدر نفسه ص24.

)13( الطهران��ي: الذريع��ة 65/7، الكنتوري: كش��ف 
الحجب ص199.

)14( الطهراني: الذريعة 288/4.
)15( الطهراني: مصفى المقال ص46.

)16( العلامة الحلي: الرجال ص20.
)17( المقامقاني: تنقيح المقال في احوال الرجال 63/1.

)18( الطوسي: الرجال ص3.
)19( الامين: اعيان الشيعة 12/1.

)20( حس��ين محف��وظ: مجلة الايم��ان، العدد )3،4( 
السنة الثالثة ص122.

)21( أبو زهرة: الامام الصادق ص458.
)22( الطوسي: الفهرست ص23ـ ص24.

)23( المصدر نفسه ص24ـ ص25.

: م ا ق�ة ص�د جين م�ن محر لنا لله ا د ا لى عب�ا إ
دون�وا الأحداث الت�ي اكتويتم بنارها؛ لتبقى ش�اهد عص�ر على مقدار 
اس�تهانة الطغ�اة بحياة الإنس�ان،  وصيحة حق بوج�ه الدكتاتورية الكالح، 

ومناراً لديمقراطية نظيفة.
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في أحكام الحيض

م�ن وط�ئ زوجت�ه  م�ا حك�م  ـ  س 
الحائض في القبل والدُبر؟

ج ـ يح��رم وطء الحائض في القُبل، كما 
يح��رم عليها التمكين من ذل��ك، وكذا الوطء 
في الدُب��ر على الأحوط وجوب��اً. فإذا طهرت 
ح��لّ وطؤها وإن لم تغتس��ل، لكنه يكره قبل 

الغسل.

س ـ ه�ل يج�ب على ال�زوج الكفارة 
بوطء زوجته الحائض؟

ج ـ لا يج��ب على ال��زوج الكفارة بوطء 
زوجت��ه الحائض، نعم يس��تحب الكفارة مع 
تعمده. والأش��هر أنها في أول الحيض دينار 
وفي وس��طه نصف دينار وف��ي آخره ربع 

دينار، والدينار يس��اوي أربع غرامات وربع 
غرام ذهباً تقريباً. ويكفي دفع قيمته.

 س ـ هل يجوز الاس�تمتاع بالحائض
بغير الوطء؟

ج ـ يج��وز ذل��ك، ويك��ره الاس��تمتاع 
بموضع المئزر، وهو ما بين السّرة والركبة.

س ـ هل يجوز طلاق الحائض؟

ج ـ لا يجوز طلاق الحائض ولا ظهارها 
على تفصيل يذكر في بحث الطلاق والظهار.

س ـ م�اذا يج�ب عل�ى الحائ�ض من 
الصلاة والصوم؟

ج ـ يج��ب على الحائ��ض قضاء صوم 
رمض��ان، ولا يج��ب عليها قض��اء الصلاة 

في رحاب الفقه

فقه المرأة المعاصرة
الحلقة الثانية

مطابقة لفتاوى
سماحة آية الله العظمى المرجع الديني الكبير
السيد محمد سعيد الطباطبائي الحكيم
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المؤقتة التي اس��تغرق الحي��ض وقتها. فإذا 
كانت حائضاً في تم��ام المدّة من الزوال إلى 

الغروب مثلًا لم يجب عليها قضاء الظهرين. 
نعم، يجب قض��اء الصلاة التي حاضت 
بعد خروج وقتها الفضيلي )أي وقت الفضيلة( 
كالظهر لو حاضت بع��د دخول وقت العصر 
الفضيلي، بل الأح��وط وجوباً قضاء الصلاة 
التي حاضت بعدما مض��ى من وقتها بمقدار 
أدائه��ا. فلو حاضت بعد ال��زوال مثلًا بمقدار 

أداء صلاة الظهر قضتها.
كما يجب عليه��ا إذا طهرت أداء الصلاة 
التي طه��رت في وقتها دون التي خرج وقتها، 
ب��ل لا يبعد ع��دم وجوب أداء ص�الة الظهر 
بعد خ��روج وقتها الفضل��ي، وإن بقي وقتها 

الأدائي.
لكن يس��تحب أداؤها، ب��ل هو الأحوط 
اس��تحباباً، كما أنه الأحوط وجوباً في صلاة 
المغ��رب إذا طهرت بعد خروج وقتها الفضلي 

قبل الفجر فضلًا عن العشاء.

س ـ ه�ل يج�وز وطء الم�رأة قب�ل 
الغسل؟

ج ـ إذا طهرت الم��رأة من الحيض جاز 
وطؤه��ا، وإن لم تغتس��ل، لكنه مك��روه لو 
تعذر الغسل تخف الكراهة بالتيمم، والأحوط 

وجوباً تطهير فرجها قبل الوطء.

ج�واز  م�ن  ـ  تق�دم  م�ا  عل�ى  ـ  س 
وطء الزوج�ة قب�ل الغس�ل ـ هل يس�ري 
أح�كام  م�ن  تق�دم  م�ا  إل�ى  الحك�م  ه�ذا 
ع�دم  أو  الحائ�ض  م�ن  الصح�ة  ع�دم 
 الج�واز ف�ي أفع�ال الحائض قبل الغس�ل

وبعد الطهر؟

ج ـ جميع ما تقدم عدم صحته من الحائض 
أو ع��دم جوازه لها لا يصح منها ولا يحل لها 
 بمجرد الطهر بل لابد معه من الغس��ل الرافع

لحدث الحيض.

م�ن  الم�رأة  تغتس�ل  كي�ف  ـ  س 
الحيض؟

ج ـ غس��ل الحيض كغس��ل الجنابة في 
الكيفية، ويشترك معه في الأحكام المتقدمة.

نعم، يس��تحب عند ارادة غسل الحيض 
الوضوء قبله.

الاستحاضة

س ـ ما هو دم الاستحاضة؟

ج ـ كل دم يخ��رج م��ن الرحم لا يحكم 
عليه بانه حيض أو نف��اس فهو محكوم بأنه 

دم استحاضة وهو موجب للحدث.
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 س ـ هل هناك مراتب للاس�تحاضة؟
وما هي؟

ج ـ نعم، لها مراتب ومراتبها ثلاثة:
الأولى: القليلة، وهي التي يلطخ فيها الدم 
القطنة ـ التي تدخله��ا داخل الفرج ـ من دون 

أن ينفذ فيها ويخرج من الجانب الآخر.
الثانية: المتوس��طة، وهي التي ينفذ دمها 
في القطنة ـ التي تدخلها داخل الفرج ـ ويخرج 
للجانب الآخر من غير أن يسيل عنها. ولا أثر 
لتلطخ الخرقة بالدم لمجرد مماسته للقطنة من 

دون ان يستند لقوة دفع الدم.
الثالث��ة: الكثيرة، وهي الت��ي ينفذ دمها 
في القطنة، ويس��يل منها لق��وة دفع الدم، بل 
الأحوط وجوب��اً الاكتفاء فيها بس��يلان الدم 

لعدم وضع القطنة.

س ـ ما حكم الاستحاضة القليلة؟

ج ـ حك��م القليلة وج��وب الوضوء لكل 
ص�الة فريضة كانت أو نافل��ة، دون الاجزاء 
السهو  المنس��ية، وصلاة الاحتياط وسجود 
المتص��ل بالصلاة يُعدّ من توابعها عرفاً. فانه 
يجتزأ له بوضوئها. وأم��ا مع الفصل المعتد 
به فالأح��وط وجوباً الوضوء ل��ه، ولا يجب 
تبديل القطنة أو تطهيرها لكل صلاة، وأن كان 

أحوط استحباباً.

س ـ ما حكم الاستحاضة المتوسطة؟

ج ـ حكم المتوس��طة غسل واحد لليوم، 
ف��إن كانت ف��ي أوله لزم ايقاع��ه قبل صلاة 
الصبح، وان حدثت ف��ي اثنائه لزم ايقاعه لما 
بعد ذلك م��ن الصلوات، ويجب الوضوء لكل 
صلاة منفصلة عن الغس��ل، كصلاة الظهر لو 
اغتس��لت لصلاة الصبح، وكذا صلاة الصبح 

لو اغتسلت لها ولم تبادر إليها بعد الغسل.

س ـ ما حكم الاستحاضة الكثيرة؟

ج ـ حكم الكثيرة الغس��ل لصلاة الصبح 
تبادر إليه��ا بعده، والغس��ل للظهرين تجمع 
بينهما وتبادر إليها بعده، والغس��ل للعشائين 
كذلك، فان فرّقت بين الغسل والصلاة اعادته، 
وإن فرّقت بي��ن الصلاتين اعادته للثانية، ولا 
يج��ب الوضوء ل��كل صلاة ب��ل لا يجوز إذا 
أخلتْ بالموالاة العرفية بين الغس��ل والصلاة 

أو بين الصلاتين.
نعم، لا بأس بالوضوء قبل الغس��ل لانه 

من آدابه، كما تقدم.
ويجب عليها التحفظ من خروج الدم بعد 
الغسل حتى تفرغ من الصلاة، ولا يجب عليها 
تبديل القطن��ة أو الخرقة بي��ن الصلاتين بل 
يلزم تجنب ذل��ك إذا أخلتْ بالمولاة المعتبرة 

أو كان سبباً في زيادة خروج الدم.
هذا والظاهر ان لها الجمع بين صلاتين 
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بغس��ل واحدٍ حتى في غير اليومية، وإن كان 
الأح��وط وجوب��اً الاقتصار عل��ى الصلوات 

المضيقة من الفرائض أو النوافل.

س ـ م�ا حك�م الصف�رة الت�ي تراها 
المرأة؟

ج ـ ما تقدم من أقسام الاستحاضة انما 
ه��و في ال��دم، وأما الصفرة الت��ي لا يصدق 
عليها ال��دم عرفاً فحكمها الوضوء لكل صلاة 

مهما كثرت.

الص�وم  صح�ة  تتوق�ف  ه�ل  ـ  س 
م�ن المس�تحاضة عل�ى القي�ام بوظائفها 

المتقدمة للصلاة؟

ج ـ لا تتوق��ف على ذلك، بل يصح منها 
م��ع التفريط بالوظائف المذكورة. وكذا قراءة 
العزائم، ودخول المساجد، وإن كان الأحوط 
وجوباً عدم دخول الكعبة الش��ريفة لها حتى 
م��ع القيام بالوظائف، ب��ل الظاهر عدم جواز 
مسّ المصحف لها، وأما لو اضطرت له ـ ولو 
توق��ف رفع هتك المصحف عليه ـ كان عليها 
تجديد الوظائف المتقدمة له مع تيسرها، ومع 

تعذرها فالأحوط وجوباً الانتقال للتيمم.

س ـ كيف تغتسل المستحاضة؟

ج ـ غسل الاس��تحاضة كغسل الجنابة 
والحيض في الكيفية، ويجزئ هو عنهما وعن 
غيرهما من الأغس��ال كما تج��زئ عنه بقية 
 الأغس��ال، وكذا يجزئ الإتيان بغس��ل واحد

بنيّة الجميع.

س ـ المس�تحاضة إذا لم تجد القطن 
فكي�ف تفحص ن�وع اس�تحاضتها )قليلة 
أو متوس�طة( وه�ل يمكنه�ا أن تس�تعمل 
النس�يج  م�ن  قطع�ة  أو  نظيف�ة  خرق�ة 
المس�مى )كلينك�س( لغ�رض معرفة نوع 

استحاضتها؟

ج ـ يجزيها كل ما يكون كالقطن في نفوذ 
الدم فيه، كالش��اش المستعمل لربط الجروح 
في المستشفيات ولعل مثله المناديل الورقية 
المعروفة بالكلينكس إذا كانت من النوع الجيد 

غير السميك.

النفــاس

س ـ عرّفوا لنا دم النفاس؟

ج ـ دم النف��اس دم يقذفه الرحم بوضع 
الحمل س��واء خرج أثناء الولادة بخروج جزء 
م��ن الول��د أم بعده��ا، دون ما خ��رج قبلها، 
وإن أس��تند إليها، ب��ل يحكم علي��ه بأحكام 

الاستحاضة.
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س ـ والدم الذي يخرج مع السقط؟ 

ج ـ يش��كل صدق النفاس على ما يخرج 
بالس��قط إذا ل��م يص��دق عليه الول��د، مثل 
ما يخ��رج عند إلق��اء المضغ��ة أو العلقة أو 
النطفة، والأحوط وجوب��اً القيام معه بأعمال 

المستحاضة.

س ـ ما حدّ قليل النفاس؟

ج ـ لا ح��دّ لقليل النفاس، بل قد لا يكون 
للمرأة نفاس كما إذا لم ترَ دماً عند الولادة.

س ـ إذا اس�تمر بالنفس�اء الدم فماذا 
تفعل؟

ج ـ النفس��اء إن اس��تمر بها الدم، فإن 
كانت ذات عادة عددّية تنفس��ت بقدر عادتها، 
واستظهرت بيوم أو يومين إلى تمام العشرة، 
ث��م تعم��ل أعم��ال المس��تحاضة. وإن كان 
الأح��وط وجوب��اً لها عدم ترك الاس��تظهار

 

ولو بيوم. 
وإن ل��م تكن ذات عادة عددّية تنفس��ت 
إلى العش��رة ثم عملت أعمال المس��تحاضة، 
وإن كان الأح��وط وجوباً له��ا القيام بتروك 

النفساء إلى ثمانية عشر يوماً.

س ـ إذا رأت المرأة الدم بعد العشرة 
من يوم الولادة فما تكليفها؟

ج ـ إذا رأت��ه بعدها كان حيضاً إن كان 
واجداً لشروطه، وإلّا كان استحاضة، وكذا لو 
انفصل الدم عن الولادة بمقدار معتَّدٍ به بحيث 
لا يكون مس��بباً عرف��اً عنها ولا يُعدّ نفاس��اً 
عندهم. نعم، إذا كان الفاصل قليلًا بحيث يُعدُ 

عرفاً نفاساً جرى عليه حكم النفاس.

س ـ من أين يبدأ حساب العشرة؟

ج ـ مبدأ الحساب من حين تمام الولادة، 
لا من حين البدء بها وان كان الخارج بظهور 

أول جزء من الولد نفاساً أيضاً كما سبق.

س ـ وإذا تعدد الولد؟

ج ـ إذا تع��دد الول��د كان لكلٍّ نفاس��ه، 
ويتداخل النفاسان في الزمن المشترك بينهما 
وينف��رد كل منهما بالزم��ن المختص به، فلو 
كان نفاس المرأة عشرة أيام وولدت الأول في 
أول الشهر والثاني في خامسه، كانت الخمسة 
الاولى من الش��هر من نفاس الأول والخمسة 
الثالثة منه من نفاس الثاني والخمس��ة الثانية 
من نفاس��هما معاً، ولو لم يك��ن بينهما زمان 
مش��ترك ـ كما لو كان بينهما عشرة أيام فما 
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فوق ـ أختص النف��اس كل منهما بزمانه، ولا 
يعتب��ر فصل أقل الطهر ـ وهو عش��رة أيام ـ 

بينهما، بل قد يفصل بينهما طهراً أصلًا.

س ـ ف�ي حال�ة تقط�ع الجني�ن إل�ى 
قطع، متى يبدأ نفاس المرأة؟

ج ـ إذا تقط��ع الولد كان مبدأ الحس��اب 
خروج آخ��ر قطعة منه، وان وجب ترتيب اثر 
النفاس على الولد الخارج من أول ظهور جزء 

منه.

س ـ إذا رأت النفس�اء الدم ثم انقطع 
قبل العشرة ثم عاد فما حكمها؟

ج ـ إذا رأت الدم ث��م انقطع ثم عاد قبل 
مضي عادتها أو قبل العشرة فالنقاء المتخلل 

بين الدمين بحكم الطهر.

س ـ هل يجب على النفساء الاستبراء 
عند انقطاع الدم، وكيف؟

ج ـ يج��ب عليها الاس��تبراء عند انقطاع 
الدم عن الظهور بإدخال القطنة نظير ما سبق 

في مباحث الحيض.

س ـ ماذا يحرم على النفساء؟

ج ـ يح��رم عل��ى النفس��اء العب��ادات 
المش��روطة بالطهارة، وتقض��ي الصوم ولا 
تقضي الصلاة إلّا التي تنفس��ت أو طهرت في 
أثناء وقته��ا الأدائي، كما يحرم عليها الدخول 

للمساجد على نحو ما تقدم في الحائض. 
النف��اس،  ح��ال  وطؤه��ا  ويح��رم 
م��ن دون أن تج��ب الكف��ارة ب��ه. ويك��ره 
الغس��ل. قب��ل  النف��اس  بع��د  وطؤه��ا 

كم��ا لا يص��ح طلاقه��ا، ولا ظهاره��ا، 
على نح��و ما تقدم في الحي��ض. بل الأحوط 
وجوباً مشاركتها للحائض في الأحكام حتى 
المكروه��ات، بل ه��و الأظهر ف��ي أكثر تلك 

الأحكام.

س ـ ه�ل يج�ب عليه�ا الغس�ل بع�د 
الحكم بطهرها من النفاس؟

ج ـ نعم، يجب عليها ذلك، وهو يشارك 
غسل الحيض في الكيفية والأحكام.

س ـ إذا كان دمُّ الحي�ض الذي س�قط 
على ثوبي دون الدرهم فهل هو معفو عنه؟

ج ـ لا عف��و عن دم الحي��ض وإن كان 
قليلًا، وكذا دم النف��اس على الأحوط وجوباً. 
وأم��ا دم الاس��تحاضة فالظاهر أنه كس��ائر 
الدم��اء يعفى من��ه إذا كان دون الدرهم، وإن 

كان الأحوط استحباباً الاجتناب عنه.



ينـ 2ــابيعمحرم/ صفر 1425هـ48

ه��و عل��ي بن موس��ى 
بن جعفر ب��ن محمد بن علي 
بن الحس��ين بن علي بن أبي 
الثامن  الإمام  طالبG وهو 
 Gعش��ر الاثني  الأئمة  من 
ولد الإمام علي الرضاA في 
المدينة المنورة س��نة 148هـ 
وتوفى في طوس سنة 203هـ 
وخمس��ون  خمس  وعم��ره 
س��نة ودف��ن ف��ي مش��هد.

قصة ولاية العهد للخليفة 

سي  لعبا ا
الله  عب��د 
ن  م��و لمأ ا
218هـ  198ـ
الخليف��ة  أوف��د 
س��نة  ف��ي  المأم��ون 
أب��ي  ب��ن  رج��اء  200ه��ـ 
إلى  الخادم  الضحاك فرناس 
لإحضار  المن��ورة  المدين��ة 
الإم��ام علي بن موس��ى بن 

.Hجعفر
وفي س��نة 201 هجرية 
خل��ع الخليف��ة المأمون أخاه 
العهد  ولاي��ة  ع��ن  القاس��م 
ونصب ب��دلًا عنه الإمام علي 
الرضاA ولي��اً للعهد وأمر 
بطرح  جنده  المأمون  الخليفة 
السواد ولبس ثياب الخضرة، 

وكتب بذلك إلى الآفاق وكان 
ذل��ك ف��ي 2 رمضان س��نة 
201هـ قائلًا: إنه نظر في بني 
فلم   Aالعباس وبن��ي علي
يجد أحداً أفضل ولا أورع ولا 
أعلم منه.. وأمر القواد والجند 
وبني هاش��م بالبيعة له. وأن 
في  الخضرة  بلب��س  يأخذوا 
أقبيتهم وقلانسهم وأعلامهم، 
وأن يأخذ أهل مدينة السلام 
البعض  فبايع  بذل��ك،  جميعاً 
الآخ��ر،  البع��ض  ورف��ض 
العباس  بن��ي  بعض  واجتمع 
إلى بع��ض وتكلموا في ذلك، 
ونخلع  بعض��اً  نولي  وقالوا: 
المأمون، وبايعوا عمه إبراهيم 
وخلعوا  بالخلافة  المهدي  بن 
واجتمعوا  المأم��ون،  الخليفة 

..(Ì)I†o²H åÂ±– ³I¶¯H j¼£º

·¼¶Dµ²H ä¾ŸÃ±h²H k¿– åÂÎ

الأستاذ الدكتور

ناهض عبدالرزاق دفتر
كلية الآداب/ جامعة بغداد

يع
ناب

ي

طروحات عامّة
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على محاربة الحسن بن سهل 
والي العراق حينذاك.

المأمون  الخليف��ة  اهتم 
ب��رأي أهل المدين��ة المنورة 
عل��ي  للإم��ام  بيعت��ه  ف��ي 
الرض��اA فكتب إلى عامله 
على المدين��ة: )أن اخطب في 
إلى بيعة علي  الناس وادعهم 
الإمام  بن موس��ى( وحت��ى 
عل��ي الرض��اA كان ق��د 
امتنع، فقال ل��ه المأمون: )إن 
عمر جعل الش��ورى في ستة 
أحده��م ج��دك، وق��ال من 
خال��ف فاضربوا عنقه، ولابد 
فأجابه  ذل��ك(.  قبول��ك  من 
إلى   Aالرضا الإمام عل��ي 

ما التمس.
وكان الحس��ن بن سهل 
عندما أعلمه الخليفة المأمون 
وأخاه الفضل بن س��هل )ذو 
الرياس��تين( أنه يري��د العقد 
لعلي بن موسىA وأمرهما 
بالاجتماع ب��ه، قد جعل ـ أي 

الحس��ن ب��ن س��هل ـ يعظم 
ذلك علي��ه، ويعرف��ه ما في 
إخراج الأم��ر من أهله وربما 
كان للخليف��ة المأمون دوافع 
بعي��دة أبع��د من ه��ذا، كان 
رأي  المأمون أن علي الرضا 
أفض��ل وأورع وأعلم الجميع 
من عباسيين وعلويين. وكان 
يذكر   Aالرضا علي  الإمام 
ابني سهل )الفضل والحسن( 
عند المأم��ون فيزري عليهما 
ويذك��ر مس��اوءهما، وجعل 
ابنا س��هل يحطان على علي 
الخليف��ة  عن��د   Aالرض��ا
عنه  له  المأم��ون ويذك��ران 
ما يبعده عن��ه ويخوفانه من 
فلم يزالا  الناس علي��ه،  حمل 
كذلك حت��ى قلبا رأي��ه فيه، 
يكثر وعظ   Aالرضا وكان 
المأمون، فكان المأمون يظهر 
قبول ذلك منه ويبطن كراهته 

واستثقاله.
وفي س��نة 202هـ أخبر 

علي الرضاA المأمون بما 
ل��م ينجح هرثم��ة أن يخبره 
به وهو بم��ا كان الفضل بن 
سهل يس��تر عنه من الأخبار 
وب��أن أهل بيت��ه والناس قد 
نقموا عليه أشياء وأخبره أن 
الحرب قائمة بين إبراهيم بن 
المهدي الذي بايعه أهل بغداد 
بالخلاف��ة وبين الحس��ن بن 
سهل، وأن الناس ينقمون عليه 
مكان��ه ومكان أخي��ه ومكان 
عل��ي الرض��ا وم��كان بيعة 
 Aالمأم��ون لعل��ي الرضا
من بعده فلما تحقق ذلك عند 
الخليفة المأمون أمر بالرحيل 
إل��ى مدينة الس�الم، وكانت 
تلك بداي��ة النهاية للفضل بن 
س��هل وحتى لأخيه الحسن، 
وزوج المأم��ون عل��ي ب��ن 
موس��ى الرضاA ابنته أم 
حبي��ب، وزوّج محمد بن علي 

بن موسى ابنته أم الفضل.
وفي س��نة 203 هجرية 
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 Aمات الإم��ام علي الرضا
بط��وس ودف��ن عن��د قب��ر 

الرشيد.
المأمون  الخليف��ة  نقود 
 Aالتي حمل��ت علي الرضا

ولياً للعهد
الخليفة  اخت��ار  عندم��ا 
)198ـ218ه��ـ(  المأم��ون 
 Aعلي بن موس��ى الرضا
ولياً للعهد أم��ر بأن تضرب 
ل��ه الدراه��م وينق��ش عليها 
اس��مه. وقد ذكر المسعودي 
واليعقوب��ي أن عل��ي الرضا 
الدنانير.  على  اس��مه  ضرب 
وس��كّت الدراه��م الفضي��ة 
ف��ي س��نتين 202 و203هـ، 
وقد س��كّت تلك الدراهم في 
)مرو، سمرقند،  التالية  المدن 
نيس��ابور،  الري،  المحمدية، 
أصفه��ان، اصطخ��ر، ج��ي، 
المدن  هذه  وجميع  والتميرة( 
الإس�المي،  المش��رق  ف��ي 

واستمرت بعض المدن بسكّ 
 Aنق��ود الإمام علي الرضا
حت��ى بع��د وفات��ه فمدين��ة 
للسنتين  اس��تمرت  أصفهان 
ومدين��ة  و205ه��ـ.   204
سمرقند حتى س��نة 204هـ، 
ومدينة المحمدية حتى س��نة 
نصوص  وكان��ت  204ه��ـ. 

النقود كما يلي:
دره��م بمدينة أصفهان 

سنة 202هـ
مركز الوجه: 
لا إله إلا
الله وحده

لا شريك له
الطوق الأول: بس��م الله 
ضرب ه��ذا الدره��م بمدينة 
اصبهان سنة اثنتين وميتين.

الطوق الثان��ي: لله الأمر 
من قب��ل ومن بع��د ويومئذ 

يفرح المؤمنون بنصر الله.
مركز الظهر:

لله
محمد رسول الله
المأمون خليفة الله

مما أمر به الأمير الرضا
ولي عهد المسلمين علي بن 

موسى

بن علي بن أبي طالب
ذو الرياستين

رس��ول  محمد  الطوق: 
الله أرس��له باله��دى ودي��ن 
الحق ليظه��ره على الدين كله 
ولو كره المشركون ويحتفظ 
متحف اسطنبول بهذا الدرهم. 
ووزن��ه )2,65( غرام وقطره 
)54( مل��م ونص��وص ه��ذا 
الدرهم بدون شكل أو إعجام 
ولا  نق��اط  ولا  ح��ركات  )لا 
ح��روف( ويظهر لقب الفضل 
الرياس��تين(  )ذو  بن س��هل 
أس��فل نصوص مركز الظهر 
وأم��ا الدناني��ر الذهبية التي 
أشار إليها كل من المسعودي 
واليعقوب��ي فيحتفظ المتحف 
العراق��ي ببغداد بدينار ذهبي 
مض��روب بس��مرقند س��نة 
المرحوم  نشره  وقد  202هـ، 
النقش��بندي في كتابه  ناصر 
)الدينار الإس�المي بالمتحف 
ونصوصه  العراقي ص199( 

كما يلي:
مركز الوجه:

لا إله إلا
الله وحده

لا شريك له
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الطوق الأول: بس��م الله 
ضرب ه��ذا الدين��ار بمدينة 
سمرقند س��نة اثني ومايتين 

)كتبت هكذا(.
الطوق الثان��ي: لله الأمر 
من قب��ل ومن بع��د ويومئذ 

يفرح المؤمنون بنصر الله.
مركز الظهر:

لله
محمد رسول الله
المأمون خليفة الله

مما أمر به الأمير الرضا
ولي عهد المسلمين علي بن 
موسى بن علي بن أبي طالب

رس��ول  محمد  الطوق: 
الله أرسله بالهدى ودين الحق 
الدي��ن كله ولو  ليظهره على 

كره المشركون.
مما تقدم نجد أن الإمام 
عل��ي الرض��اA كان ولياً 
المأمون  خلاف��ة  ف��ي  للعهد 
السنوات  خلال  )98ـ128هـ( 
)202ـ203ه��ـ( ف��ي حيات��ه 
بعد  حتى  نقوده  واس��تمرت 
وفاته للس��نتين 204ـ205هـ 
بنا. وبذل��ك تكون  كما م��رّ 
النق��ود ش��اهداً مهم��اً على 

الأحداث.

المراجع:
1. س��مير ش��ما: أح��داث عص��ر 
المأم��ون كم��ا ترويه��ا النقود. 

عمّان 1995.
الذه��ب،  م��روج  المس��عودي:   .2
والملوك  الرسل  تاريخ  الطبري: 

ج8.
3. اب��ن تغ��ري ب��ردي: النج��وم 
الكامل في  الزاهرة، ابن الأثي��ر: 

التاريخ ج6.
4. الأصفهاني: مقاتل الطالبين، ابن 

العماد: شذرات الذهب.
5. أب��و الفدا: المختص��ر في أخبار 

البشر.

ري ع دولاب ش

الأولى بأن�وار  حين ف�ي عليائه لاحالأف�ق 
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الأوْلى بأَنْ�وارِ  الأفْ�قُ  لَـمَ�عَ 

آلِ�هِ مِ�نْ  اله�دى  مَهْ�ديّ  لمّ�ا 

لَطّ�فَ الب�ارِي لَ�هُ مِنْ نُ�ورِهِ

قُدْمِ�هِ مِ�نْ  بَ�دَتْ  آث�ارٍ  لَثْ�مُ 

حِنَي فِـ�ي عَليائِ�هِ لاحَ أَمَ�لْ

كَتَامم البَ�دْرِ نَـــ�وّاراً فَطَ�لْ

مَثَ�لْ فَسَ�مى أنْ�ورَ مِ�نْ كُلِّ 

عَمَ�لْ خَْر�يْ  لنَـ�ا  وَاللهِ  هِ�ي 

السيد حيدر الحسيني
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طروحات عامّة

خلال بحثه لعلاج أفضل 
وأكثر فاعلية لآلام الروماتيزم 
لوالده، قام الكيميائي الدكتور 
 Dr.( هوفم��ان  فليك��س 
بتركي��ب   )Flix Hoffman
مادة الاس��يتيل ساليس��ليك 
 Acetyl Salicylic( أس��يد 
اختصاراً  المعروف��ة   )Acid
بـ)ASA( والت��ي تمثل المادة 
الفعال��ة في دواء الأس��برين 
بصورة  وذل��ك   )Aspirin(
للم��رة  ونقي��ة  مس��تقرة 
 الأول��ى، وقد تم ل��ه ذلك في

العام 1897م.
ول��د د. فليكس هوفمان 
ف��ي ألماني��ا ع��ام 1868م، 

دراس��ة  وأنهى 
ف��ي  الصيدل��ة 
ميونخ  جامع��ة 
م��ع  بألماني��ا 
الش��رف  مرتب��ة 
ثم  1891م،  ع��ام  ف��ي 
الكيمياء  واظب على دراس��ة 
وأت��مّ حصوله على ش��هادة 
عام  ف��ي  بنجاح  الدكت��وراه 
1903م، وقد منحته السلطات 
الأمريكي��ة المختصة في عام 
 1900م براءة اختراع لتركيبه

.)ASA(مادة الـ
فليكس  تقاع��د  عندم��ا 
هوفمان في عام 1928م كان 
في  معروفاً  الأس��برين  دواء 
جميع أنحاء العالم، ومع ذلك 
فقد عاش هو نفس��ه مغموراً 
حتى وفاته في سويسرا عام 

1946م.
س��جلت مادة الأسبرين 
لأول رس��مياً ف��ي الدائ��رة 

الملكية لمنح براءات الاختراع 
برلين في ع��ام 1899م،  في 
عالمياً  الأسبرين  تسجيل  أما 
كمارك��ة تجارية تم في العام 

1906م.
أن  م��ن  الرغ��م  عل��ى 
المؤرخي��ن الطبيين يعتبرون 
ع��ام 1897م تأري��خ ولادة 
الأس��برين لك��ن الحقيقة أن 
القصة المثي��رة لأفضل دواء 
عرفت��ه الإنس��انية بدأت قبل 
أكثر م��ن )3500( عاماً حيث 
وُجِدَ في إح��دى مخطوطات 
ورق الب��ردي التي تعود إلى 
المصريي��ن القدم��اء وصفة 
أوراق  بإعط��اء  تنص��ح 
 Myrtle( المجفف��ة  الآس 
leaves( لع�الج آلام الظه��ر 

والروماتيزم.
بأل��ف عام،  ذل��ك  بعد 
وص��ف أب��و ق��راط الملقب 
خلي��ط  الأطب��اء(  بـ)أب��و 

الأسبرين.. من الأرض إلى القمر..
د. علي محمد علي رضا

اخصائي جراحة عامّة

يع
ناب

ي
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محطات الأسبرين

مس��تخلص من لحاء شجرة 
 )Willow tree( الصفصاف
لعلاج الحمى والأوجاع وآلام 
المخاض. لقد عُرف في الوقت 
الحاضر وبش��كل دقيق بأن 
م��ن  المس��تخلصة  الم��ادة 
أوراق ش��جرة الصفص��اف 
م��ادة الحقيق��ة  ف��ي   ه��ي 

الساليسليك أسيد.
مشتق  الأس��برين  اسم 
من ح��رف )A( وهو الحرف 
اس��يتيل  كلم��ة  م��ن  الأول 
)Acetyl( مضافاً إليه المقطع 
كلمة  من  والمأخ��وذ   )Spir(
 )Spiric Acid( سبريك أسيد
من  المستخرجة  المادة  وهي 
نس��غ نبات إكليلي��ة المروج 
 )Spiraea Ulmaria(
كيميائي��اً  تماث��ل  والت��ي 
م��ادة الساليس��ليك أس��يد.

دواء الأس��برين ومن��ذ 
الحاضر  وقتنا  والى  اكتشافه 
أو  انعطاف��ات  بث�الث  م��رَّ 
محط��ات رئيس��ية عكس��ت 
مجالات وظائفه واستعمالاته 
المتعددة والت��ي لا تقف عند 

ح��د معين، وه��ذه المحطات 
هي:

للحرارة  خاف��ض  أولًا: 
ومسكن للآلام.

وه��و الغ��رض ال��ذي 
دواء  لأجل��ه  اكتش��ف 
التجارب  أن  الأسبرين، حيث 
الطبية السريرية الأولى لمادة 
للح��رارة  كخاف��ض   )ASA(
1899م  الع��ام  ف��ي  أجريت 
نفس  ف��ي  النتائج  ونش��رت 
الطبية  العلوم  العام في مجلة 
الألماني��ة، ليتم بعد ذلك بعام 
نزول الأسبرين إلى الأسواق 
على ش��كل أق��راص يحتوي 
 )500( على  الواح��د  القرص 

.)ASA( ملغم من مادة
أم��ا الطريقة التي يؤدي 
في  الأس��برين وظيفته  به��ا 
الجس��م هي من خ�الل منع 
تكوين مادة البروستاغلاندين 
والت��ي   )Prostaglandin(
تمكنَّ الأس��برين م��ن العمل 
ومس��كن  للحرارة  كخافض 
للآلام ومضاد للالتهابات. لقد 
حياة  بإنقاذ  الأسبرين  ساهم 
أعداد لا تحصى من المرضى 
خلال موجة الزكام )Flu( التي 

ضربت أوربا في عشرينيات 
الق��رن الماض��ي، حت��ى أن 
إح��دى الصحف الألمانية في 
ذل��ك الوق��ت كان��ت تنصح 
ثلاث  بأخذ  باستمرار  قرّاءها 
أقراص من الأس��برين يومياً 
بالتوعك حتى  عند شعورهم 

يتعافوا سريعاً.
م��ن  الحماي��ة  ثاني�ا: 
والأوعي��ة  القل��ب  أم��راض 

الدموية.
في العام 1953م نش��ر 
أحد الأطباء تقريراً في إحدى 
المجلات الطبية حول إمكانية 
قدرة الأس��برين على خفض 
بالجلطة  الإصاب��ة  مخاط��ر 
 Myocardial( القلبي��ة 
تقريره  لك��ن   ،)infarction
أُهمل ف��ي ذلك الوقت، ليعود 
الموض��وع إلى الس��طح في 
الع��ام 1977م عندم��ا أثبتت 
دراس��ة طبية أمريكية للمرة 
الأول��ى أن الأس��برين يمنع 
الإصابة بالجلطة القلبية، ومنذ 
دراسات  أجريت  الحين  ذلك 
متعددة وش��املة أكدت على 
من  يخف��ض  الأس��برين  أن 
مخاطر الإصابة بانس��دادات 
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 Vascular( الدموية  الأوعية 
ذل��ك  وم��ن   )occlusions
الإصاب��ة بالجلط��ة الدماغية 
الوريدي  التخث��ر   ،)Stroke(
 )Venous thrombosis(
الرئوي��ة  والس��دادة 
 ،)Pulmonary embolism(
وأن الع�الج بالأس��برين ذو 
قيمة مؤكدة في علاج حالات 
الجلطة القلبية الحادة، وكذلك 
ف��ي الاس��تعمال طويل الأمد 
بمختلف  المصابين  للمرضى 
القل��ب أم��راض   أع��راض 

الدموية.والأوعية 

فقد  الس��ياق،  ه��ذا  في 
أعلن��ت جمعية الغذاء والدواء 
 Food and Drag( الأمريكية
Association( أن الأسبرين 
هو الدواء المفضل في حالات 
الأزم��ات القلبية الحادة حيث 
)أي دون  منف��رداً  تناوله  أن 
الحاج��ة إلى أدوي��ة أخرى( 
يمك��ن أن يمنع حالات الوفاة 
من جرّاء أمراض القلب لأكثر 
من )50000( مواطن أمريكي 

سنوياً.
م��ن  الحماي��ة  ثالث�اً: 

السرطان.
مايكل  الدكت��ور  نش��ر 
 )Dr. Michael Thun( ثون
ف��ي الع��ام 1991م بحثاً في 
المجل��ة الطبي��ة البريطاني��ة 
 New England Journal(
of Medicine( أكّ��د فيه ما 
جاء في نشرات سابقة من أن 
الأسبرين يعتبر دواءً 
للحماية من  فعّ��الًا 
س��رطان القولون. 
ا  ه��ذ

الاكتش��اف أكّدت��ه دراس��ة 
أجرته��ا  واس��عة  طبي��ة 
للسرطان  الأمريكية  الجمعية 
 American Cancer(
فيه��ا  وش��ارك   )Society
 )600000( م��ن  أكث��ر 
متط��وع، واس��تنتج منها أن 
الأسبرين يخفض من مخاطر 
القولون  بس��رطان  الإصابة 
بحوال��ي 40%. ومن��ذ ذل��ك 
الحي��ن فق��د بوش��ر بالعمل 
عل��ى استكش��اف الوظيف��ة 
للأس��برين  الواعدة  الثالث��ة 
 كمادة مانعة لأن��واع مختلفة

من السرطان.
انتباه: مع ما للأسبرين 
من فوائ��د ثب��ت الكثير منها 
أنه عقار  إلّا  أكث��ر  والمتوقع 
كباق��ي العقاقي��ر يج��ب أن 
مواصفات  بحس��ب  يؤخ��ذ 
الطبي��ب لأن��ه يحم��ل بي��ن 
كثيرة، ذلك  جنباته مخاط��ر 
مثلم��ا حصل للمل��ك غازي 
عندما كان طفلًا، حيث أُعطي 
إصابته  لمعالجة  الأس��برين 
بالزكام فس��بب ذل��ك له ما 
يس��مى بحساسية القصبات، 
وقد انتبه طبيبه الخاص لذلك 
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فاعتبر الأسبرين مسبب للربو 
المؤق��ت عند الأمي��ر الطفل. 
وم��ن المع��روف الي��وم أنه 
الأسبرين  اس��تعمال  يُحضَر 
للأطفال دون س��ن السادسة 

عشرة لأسباب كثيرة.

أسس��ت ه��ذه الجائزة 
 International Aspirin(
الأول  كان��ون  في   )Award
جائزة  وه��ي  1994م  ع��ام 
بحثي��ة س��نوية تتك��ون من 

قسمين:
للباحثين  تمنح  إحداهما: 
الراش��دين )Seniors( الذين 
تطور  إل��ى  بحوثهم  ت��ؤدي 

الاستعمال الطبي للأسبرين.
تمن��ح  والثاني��ة: 
للباحثي��ن الش��باب ـ تح��ت 
س��ن الأربعين عام��اً والذين 
يقدم��ون إس��هامات مهم��ة 
ف��ي مجال البح��ث عن طرق 
 عمل جديدة لم��ادة )ASA( ـ 

دعماً مادياً.

في العاشر من شهر آب 
للع��ام 1997م، احتفل العالم 
بذك��رى م��رور )100( عام 
الأس��برين،  دواء  على ولادة 
حيث اجتمع )22( خبيراً دولياً 
وأكثر من )300( مشارك في 
مدينة البندقية بايطاليا لإحياء 
للأس��برين،  الدولية  الن��دوة 
وق��د خلصت الن��دوة إلى أن 
بدأ  قد  الأس��برين  مس��تقبل 

للتو.

في العام 1998م، نش��ر 
بحث طريف مف��اده أن أكثر 
من )50000( ط��ن من مادة 
في  الـ)ASA( تصنع س��نوياً 
مختلف أنحاء الكرة الأرضية، 
ه��ذه الكمي��ة تك��وّن حوالي 
)100( مليار قرص أس��برين 
ذي تعبئة الـ)500 ملغم(، وان 
هذا الكم من الأقراص بإمكانه 
بط��ول  مسلس��لة  تش��كيل 
كيلومتراً  ملي��ون  م��ن  أكثر 
كافية لتمتد م��ن الأرض إلى 

 القم��ر ومن ث��م الرجوع إلى
الأرض ثانية.

أس��ماء كثي��رة وألقاب 
دواء  عل��ى  أطلق��ت  أكث��ر 
اكتشافه ولحد  الأسبرين منذ 
الآن منه��ا )ال��دواء العجيب، 
ال��دواء المدهش، الدواء الذي 
العالمي،  النجم  لا يفهمه أحد، 
ودواء القرن( نظراً لما كسبه 
من س��يرة متمي��زة وفريدة 
المتش��عبة  المج��الات  ف��ي 
فالاهتم��ام  لاس��تعمالاته، 
يبقى  الأسبرين  بدواء  العلمي 
متعلق  وكل ش��يء  مستمراً، 
ووظائفه  كش��عبيته،  بالدواء 
الواس��عة وقصة نجاحه هي 
م��ن الأم��ور غي��ر العادية، 
ويبقى الأس��برين هو الحدث 
النموذجي م��ن الطراز الأول 
والذي عل��ى الرغم من مرور 
أكث��ر م��ن مائ��ة ع��ام على 
يبق��ى جديداً فانه  اكتش��افه 

 

على الدوام..

الجائزة الدولية 
للأسبرين

الذكرى المئوية 
للأسبرين

الأسبرين
بين الأرض والقمر

دواء القرن
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طروحات عامّة

الإنسان الآلي )الروبوت( 
ماكنة يمكن توجيهها بسهولة 
لتنفيذ مه��ام متنوعة محددة 

من دون تدخل الإنسان.
الحاج��ة  وظه��رت 
للروب��وت بس��بب الزي��ادة 
المس��تمرة في أج��ور العمل 
وزي��ادة ح��دة التنافس بين 
كلف��ة  لتقلي��ل  المصنعي��ن 
الإنتاج عن طريق تقليل حجم 
باس��تخدام  العاملة  الأي��دي 

الحديثة والتي  تقنيات الأتمتة 
منها الروبوت.

يُعرّف الروبوت من قبل 
الأمريكية  الروب��وت  جمعية 
معال��ج  أن��ه  عل��ى   )RIA(
ميكانيكي متعدد المهام يمكن 
أو  المواد  لتحري��ك  برمجته 
الأج��زاء أو العدد أو الأدوات 
أو غير ذلك بنقلات )حركات( 
لإنج��از  مبرمج��ة  متغي��رة 

عمليات متعددة.

الروبوت  أم��ا جمعي��ة 
فتعرف��ه   )JIRA( الياباني��ة 
ميكانيكي  معال��ج  أن��ه  على 
بتنفي��ذ سلس��لة من  يق��وم 
الفعاليات )الحركات( المحددة 
والمسيطر  مس��بقاً  والمثبتة 
 عليه��ا بواس��طة معلوم��ات

مدخلة رقمياً.
روب��وت  مف��ردة  إن 
القرن  ف��ي  ظهرت   )Robot(
العش��رين وهي مش��تقة من 
 )Robota( روبوت��ا  المفردة 
العبودي��ة  تعن��ي  والت��ي 
الش��اقة، وق��د  الأعم��ال  أو 
استخدمت هذه المفردة لأول 
مرة ع��ام 1920م م��ن قبل 
الكات��ب المس��رحي الجيكي 
كارل جوبك عندما استخدمها 
ليصف الشخصيات الرئيسية 
في مس��رحيته الكلاس��يكية 

الأستاذ المهندس

محمد حميد محبوبه

يع
ناب

ي
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أجيال الروبوت

الجامعة(،  رس��وم  )ربوتات 
ث��م ب��دأت قص��ص الخيال 
 )Science Fiction( العلمي 
بالانتش��ار في الثلاثينات من 
الق��رن الماضي مس��تخدمة 
هذه المفردة من قبل الروائي 

إسحاق أسيمون.
روب��وت  أول  تصني��ع 
صناعي كان عام 1961م في 
اليابان من قبل شركة سوني 
الروبوتات  انتش��ار  ب��دأ  ثم 
الصناعي��ة بصورة واس��عة 
م��ن قب��ل ش��ركات صناعة 
السيارات في اليابان بعد عام 

1980م.
2002م  ع��ام  وف��ي 
طرحت شركة سوني العملاقة 
الإلكترونيات  صناع��ة  ف��ي 
روب��وت قادر على المش��ي 
وطورت  والغن��اء،  والرقص 
هذه الش��ركة ه��ذا النوع من 
الروبوت��ات ليصبح في الربع 
قادر  الأخير من عام 2003م 
على المش��ي والهرولة وبكل 
باس��تطاعته  فصار  حري��ة، 
الحركة بهذه الطريقة لمسافة 
قدره��ا )46( قدماً في الدقيقة 
الواح��دة كما يس��تطيع القفز 

)0.2( بوص��ة ع��ن س��طح 
التطوي��ر  أن  كم��ا  الأرض، 
أض��اف له قابلي��ة ركل كرة 
القدم وقذف كرة البيس��بول، 
ولك��ن تط��ور الروب��وت لم 
يقف عند ه��ذا الحد فقد أعلن 
فريق المهندسين العاملين في 
العمل  أن  الروب��وت  صناعة 
الروبوت  بتطوير  سيس��تمر 
للأع��وام القادم��ة من خلال 
التنوّع والتحكم أكثر بما يقوم 
به من ح��ركات حيث مازال 
الكاملة على  الس��يطرة  يفتقد 
 حركاته بشكل كامل وبالشكل

المرغوب به. 
ف��ي  العامل��ون  توق��ع 
أن  الروب��وت  تكنولوجي��ا 
الع��ام 2004م س��يتم  ف��ي 
طرح الروبوت في الأس��واق 
العالمي��ة وبكلف��ة تقديري��ة 
مقداره��ا )60,000( س��تون 

ألف دولار.
وعن��د ط��رح الروبوت 
في الأس��واق فس��يوفر على 
البش��ر عناء العمل والخروج 
إلى الحروب، كما س��يُضاف 
إلى قائمة ما يتباهى به البشر 
ومجوهرات س��يارات   م��ن 

وبيوت.. الخ.
م��ع  وس��ينتظرون 
كل س��نة ولادة مودي��ل أو 
جي��ل جديد م��ن الروبوتات 
لتتنافس  أح��دث  بمواصفات 
الن��اس على ش��راءها رغبةً 

منهم في الراحة والتفاخر.

الجي�ل الأول: روب��وت 
يعي��د الحرك��ة الت��ي تعلمها 
)Play Back Robot( ويت��م 
التعلي��م عن طري��ق تحريك 
يق��وم  وبالتال��ي  الأط��راف 
ويس��تخدم  الحركة،  بإعادة 
ه��ذا الجيل ف��ي رش الصبغ 
واللح��ام النقط��ي وظهر هذا 
الجي��ل ف��ي الفترة م��ن عام 

1960ـ1970م.
الجيل الثان�ي: ويعرف 
م��ن  الأول  بالجي��ل  أيض��اً 
الأجي��ال الذكي��ة للروبوتات 
الثمانينيات من  وظه��ر ف��ي 
وتمت��از  العش��رين  الق��رن 
روبوتات هذا الجيل بقابليتها 
 )perception( على الإدراك
المش��اكل ويت��م ذلك  وحل 
بواس��طة وجود متحسسات 
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بصري��ة ولمس��ية وصوتية 
وتتوفر  العكس��ية،  للتغذي��ة 
إمكاني��ة الحركة ف��ي جميع 
لروبوت��ات  الاتجاه��ات 
ه��ذا الجي��ل وتس��تخدم في 
الكهربائ��ي  الق��وس  لح��ام 
التجميع وعمليات  وعملي��ات 
 Remote( بع��د  عن  التحكم 

.)Operation
ه��ي  الثال�ث:  الجي�ل 
ظه��رت  الت��ي  الروبوت��ات 
العش��رين  القرن  نهاي��ة  في 
وتمتاز بقابليته��ا على التعلم 
 )Learning( والمعرف��ة 
 )Inference( والاس��تدلال 
واتخ��اذ الق��رارات وكذل��ك 
 )Walking( المشي  إمكانية 
ويق��وم بوظائ��ف التجمي��ع 
وعملي��ات  الأوتوماتيك��ي 
الفحص المتط��ورة والأعمال 
مثل   )Domestic( المنزلي��ة 

)فتح باب الدار وإطفاء الأنوار 
وغس��ل الصح��ون(، وف��ي 
اليابان ت��م تطوير هذا الجيل 
الخطرة  الظ��روف  للعمل في 
 وغير الملائمة للبشر كالأعمال

الملوثة والقذرة.

من  الروب��وت  يتك��ون 
ثلاثة أنظمة رئيسية هي:

1. النظ�ام الميكانيكي: 
.Mechanical System

بالمعال��ج  ويع��رف 
 Manipulator الميكانيكي 
الأط��راف  مجموع��ة  وه��و 
والمفاص��ل الميكانيكي��ة بما 

معش��قات  فيه��ا 
والبكرات  التروس 
نق��ل  وحلق��ات 
الت��ي  الحرك��ة 
باتجاهات  تتحرك 
للقي��ام  مختلف��ة 
بالعملي��ة المطلوبة 
يس��يطر  والت��ي 
بواس��طة  عليه��ا 
المشغل الميكانيكي 
وتمثل   .Actuator
الأج��زاء  ه��ذه 

الإنس��ان،  ي��د  بمجموعه��ا 
 End أم��ا المؤث��ر النهائ��ي
الج��زء  فيتمث��ل   Effector
الأخير م��ن المعال��ج والذي 

يعادل كف يد الإنسان.
2. نظ�ام قيادة الحركة: 

.Driving System
بتوفير  النظام  هذا  يقوم 
للحرك��ة  اللازم��ة  الطاق��ة 
ويك��ون مصدر ه��ذه الطاقة 
هوائ��ي  أو  كهربائ��ي  إم��ا 
ويمث��ل  هيدروليك��ي  أو 
Heart ه��ذا الج��زء القل��ب 

لدى الإنسان.
الس�يطرة:  نظـ�ام   .3

.Control System

شكل رقم )1(
معالج ميكانيكي لروبوت ذي إحداثيات ديكارتية

مكونات الروبوت
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يمث��ل هذا الج��زء عقل 
الروبوت ال��ذي يحدد المهام 
المختلفة والتي يقوم بتنفيذها 
المعلوم��ات  ض��وء  عل��ى 
المتحسسات  من  المس��تلمة 
اللمس��ية  )كالمتحسس��ات 
تنق��ل  الت��ي  والبصري��ة( 
المعلومات من الحالة الداخلية 
العمل  محيط  إل��ى  للروبوت 
ويمث��ل ه��ذا النظ��ام الدماغ 

Brain لدى الإنسان.

يتم  معين  ترميز  هنالك 
الروبوت،  لوصف وص�الت 
للوص�الت  يرم��ز  حي��ث 
الطبيع��ة  ذات  أي  الخطي��ة 
أو   Sliding الانزلاقي��ة 
 Prismatic الموش��ورية 
للوصلات  بالرمز P ويرم��ز 
الممفصلة Revolute بالرمز 
R وعلى هذا الأساس فالذراع 
الاس��طوانية للروب��وت ذات 
ومحور  خطيي��ن  محوري��ن 
دوران��ي واحد تأخ��ذ الرمز 
RPP. لذا فالتصنيف حس��ب 

الاحداثيات يكون:
ذو  الروبــ�وت   .1
الإحداثي�ات الديكـــارتي�ة: 
 Cartesian Coordinate

.Robot
الرئيسي  الهيكل  يتكون 
الإحداثي��ات  ذو  للروب��وت 
الديكارتي��ة من ثلاث محاور 
إنزلاقي��ة  متعام��دة  خطي��ة 
ويرم��ز له��ا )PPP( كما في 

الشكل )1(.
وتك��ون بني��ة الهي��كل 
متين��ة لو أنه��ا صنعت على 
شاكلة ماكنة القطع لكن نسبة 
إلى  الروب��وت  عم��ل  فضاء 
مس��احة الأرضية س��تكون 

غير  النوع  هذا  صغيرة. 
ش��ائع الاس��تعمال في 
الصناع��ة ويعزى ذلك 
لعدم مرونته الميكانيكية 
يس��تطيع  لا  ان��ه  اذ 
الوصول إلى الأجس��ام 
الموضوعة في مستوى 
أن��ه  كم��ا  أرضيت��ه 
لا يمكن��ه الوصول إلى 
رؤيتها  يمك��ن  لا  نقاط 
من قاعدت��ه إضافة إلى 
في  حركته  س��رعة  أن 

المس��توى الأفق��ي أبطأ من 
لها قاعدة  نظيرتها لروبوتات 

دوارة.
ذو  الروبـــ�وت   .2
الاحداثيـ�ات الاس�طوانـية: 
 C y l i n d r i c a l

.Coordinates Robot
يتكون هي��كل الروبوت 
م��ن ذراع أفقي��ة مثبتة على 
مثب��ت  ش��اقولي  عم��ود 
دوارة  قاع��دة  عل��ى  بدوره 
.)2( الش��كل  ف��ي  وكم��ا 

الأفقية  ال��ذراع  تتحرك 
الداخل  إل��ى  الروبوت  له��ذا 
تتح��رك  بينم��ا  والخ��ارج 
الأعلى والأس��فل  إلى  العربة 

تصنيف الروبوتات 
حسب إحداثياتها

شكل رقم )2(
معالج ميكانيكي بإحداثيات أسطوانية
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هاتان  ت��دور  عم��ود  عل��ى 
واحدة  كوح��دة  الوحدت��ان 
القاعدة ل��ذا يرمز لهذا  حول 
النوع بالرم��ز )RPP( وتتميز 
بالس��رعة  الروبوتات  ه��ذه 
العالية في نهاية الذراع بسبب 

الإحداثي الدوار.
ذو  الروبــ�وت   .3
الكرويـ�ة:  الإحداثيــ�ات 

 Spherical Coordinates
.Robot

الحرك��ي  الكي��ان  إن 
الإحداثي��ات  ذو  للروب��وت 
 Polar الكروي��ة أو القطبي��ة
يش��به س��بطانة الدبابة، فهو 
يتك��ون م��ن قاع��دة دوارة 
 Pivot Point ونقط��ة ارتكاز
تلس��كوبية  وذراع  مرتفع��ة 
كما  تتحرك دخولًا وخروجاً 
ف��ي الش��كل )3( ويرم��ز له 
بالرم��ز )RRP(. يقاس مقدار 
ال��دوران له عادة بواس��طة 
متحس��س تزايدي للمس��افة 

مثبت إلى المحور الدوار.
الممفصل:  الروبوت   .4
 A r t i c u l a t e d

.Robot
ن  يتك��و
الروبوت الممفصل 
م��ن ث�الث أجزاء 
يرتب��ط  صلب��ة 
بعضها مع البعض 
بواس��طة  الآخ��ر 
مفصلي��ن دوارين 
جميعه��ا  تجل��س 
دوارة  قاعدة  على 
الش��كل  في  كم��ا 

)4( ويرمز لإحداثياته بالرمز 
)RRR(. إن التشكيلة الأساسية 
له تشابه الذراع البشرية، أما 
الماسكة فهي نظيرة لليد التي 
 Forearm بالس��اعد  ترتبط 
عن طريق الرسغ، بينما يقوم 
الساعد  بربط  المرفق  مفصل 
إل��ى العضد ويرب��ط مفصل 
الكت��ف للعضد إل��ى القاعدة 
وق��د توج��د أحيان��اً حركة 

دوارة في القاعدة.
ويعتب��ر ه��ذا النوع هو 
أكث��ر الروبوت��ات الصغيرة 
وهو  ش��يوعاً  والمتوس��طة 
يُطور  الذي  الصناع��ي  النوع 

حالياً ليغزو الأسواق.

إن روبوتات المس��تقبل 
ستكون من أفضل الأصدقاء 
للبش��ر دون زعل أو عتب أو 
مقابل��ة بالمثل لأنها س��ترفع 
عن كاهل��ه مصاعب الأعمال 
والمتعبة  والق��ذرة  الخط��رة 
إمكانياتها في  إل��ى  إضاف��ة 
إدخ��ال البهج��ة والفرح على 

الاستخدامات 
والتطورات المستقبلية 

للروبوت

شكل رقم )3(
معالج ميكانيكي ذو إحداثيات كروية
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البشر من خلال قيامها بأداء 
وإسماع  المس��لية  الحركات 
مالكه��ا ما يعجب��ه من كلام 
اس��تخدامها  إمكانية  وكذلك 
في الح��روب لمواجهة العدو 
أهم  تلخي��ص  فيمك��ن  ل��ذا 

الاستخدامات في:
الس��باكة  عملي��ات   .1
)الصب( والمعاملات الحرارية:

السباكة  عمليات  تشمل 
صهر المع��دن ثم نقله فصبه 
العالية  في درجات الح��رارة 
وكذل��ك المعامل��ة الحرارية 
تك��ون في درج��ات الحرارة 
العالية. هذا العمل فيه مخاطر 
عل��ى الإنس��ان ل��ذا يمك��ن 

للروبوت أن يح��ل محله في 
هذه الأعمال لإنجازها.

المه��ام  إنج��از   .2
المنزل  في  الصعبة  والأعمال 
ب��دءاً م��ن فتح ب��اب المنزل 
واس��تقبال الضيوف والطبخ 
وغس��ل الصحون والملابس 
إضافة إلى خطوة مس��تقبلية 
كقيادة الس��يارة إلى المجمع 
لجلب والتبض��ع   التج��اري 

الاحتياجات المنزلية.
3. القيام بإضافة جو من 
الفرح والبهجة في المنزل من 
خلال قيامها ببعض الحركات 
والتصفي��ق إضافة إلى القيام 
بالحركات الرياضية الرشيقة 

برياضته  الإنسان  تذكر  لكي 
اليومية.

بالأعم��ال  القي��ام   .4
والقذرة  الخط��رة  الصناعية 
مثل معام��ل تصنيع المبيدات 
وكذلك المصان��ع الكيمياوية 
وم��ا يصاحبها م��ن غازات 
س��امة للبش��ر إضاف��ة إلى 
استخدامه في الآونة الأخيرة 
ف��ي المفاع�الت النووية وما 
يصاحبه��ا م��ن إش��عاعات 
نووية في خطورة على حياة 
البشر وقد استخدم لإبطال أو 
نقل وتفجير الألغام بتوجيهها 

عن بعد.
أن  الحق  لن��ا  وأخي��راً 
نس��أل ه��ل س��يكون ه��ذا 
صديق��اً  الجدي��د  الضي��ف 
وإضف��اء  المس��اعدة  ف��ي 
له  أم س��تظهر  البهج��ة  جو 
تأثيرات جانبي��ة غير حميدة 
 إضاف��ة لكون��ه س��بباً ف��ي

زيادة البطالة؟!

شكل رقم )4(
معالج ميكانيكي ممفصل
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طروحات عامّة

الثقافي��ة  الهوي��ة  إن 
والاجتماعية لكل أمة من الأمم 
وضرورياً  أساسياً  أمراً  تعد 
عنده��م يجب الحف��اظ عليها 
من الضياع والتشويه، فالأمم 
جميعاً تفتخر بقيمها وعاداتها 
وأنماط الحي��اة فيها ونماذج 
السلوك التي تمارسها والتي 
تخت��ص بها م��ن دون باقي 

الأمم والشعوب.
وفي قبال ذلك فان الغزو 

يس��تهدف  الغربي  الثقاف��ي 
ه��ذه الهوي��ة، م��ن خ�الل 
التدريجي  المس��خ  محاول��ة 
لها، ليصبح المواطن عاش��قاً 
الحي��اة  لنم��وذج  ومقل��داً 
والغربية  خاص��ة  الأمريكية 
بش��كل ع��ام، م��ن بنطلون 
المزركش��ة  والثياب  الجن��ز 
الاجتماعي  والعن��ف  والغناء 
والانحلال الجنس��ي والعبثية 
ف��ي التص��رف واللامب��الاة 

بالآخري��ن والضياع الفكري، 
للاعلانات  ضحي��ة  ليك��ون 
والت��ي  المثي��رة،  التجاري��ة 
اصبح الفرد الأمريكي نفس��ه 
يش��عر بان كل ش��يء ليس 
على ما يرام، وبان الحضارة 
أزمة  في  الغربي��ة  الأمريكية 
أفلس��ت  تكن  لم  إن  حقيق��ة 

حقاً!
بتج��ارب  الاعتب��ار  إن 
الماضي يعد أم��راً ضرورياً 

الهويـة.. والغزو الثقـــافي
بهـاء حمزة عبّـاس

عضو المركز الثقافي في الزبير

يع
ناب

ي
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ف��ي ه��ذه المرحل��ة، وم��ن 
التي  القريبة  المهمة  التجارب 
عايشناها، ذلك الغزو الثقافي 
مارس��ته  الذي  الخليج  لدول 
أمريكا بعد حرب الكويت عام 
1991م، فيمك��ن ملاحظة ان 
الثقافية  الأمريكي��ة  الصناعة 
قد غزت أس��واق تلك البلدان 
الأهالي،  واهتمام  ومش��اعر 
ولا س��يما الأطفال المراهقين 
والش��باب حتى صارت سمة 
طريق��ة  أم��ام  الاستس�الم 
الحياة الأمريكي��ة تتجلى في 
حتى  والمرافق  الأماك��ن  كل 
المحافظة على  داخل الأس��ر 
جميع المستويات من اسلوب 
طريق��ة  إل��ى  الاس��تهلاك 
الترفيه،  الملبس حتى وسائل 
الجامعات  إلى  انها تفشت  بل 
والمؤسس��ات العلمي��ة التي 
تمل��ك رصي��داً م��ن الوعي 

والثقافة.
إن خط��ر التبعية للغرب 
هو حقيق��ة الأزمة التي نعاني 
منه��ا والتي س��تفرض علينا 
أكثر فأكثر من خلال وسائل 
الثقافية  والمؤسسات  الإعلام 
التي بدأت بغ��زو عراقنا منذ 

س��قوط نظام ص��دام، بينما 
تمخض��ت الأزمة عن ضعف 
في الوعي لدى أفراد المجتمع 
تجاه ماضي الأمة وحاضرها 
وال��ذي نخش��ى أن يصب��ح 
س��مة عامة ظاه��رة للعيان، 
مما يؤدي في المس��تقبل إلى 
ضياع الهوية الدينية والوطنية 

ان استمر الوضع بالتفاقم.
وهن��ا علين��ا أن نتنب��ه 
بان النظ��ام الغربي العلماني 
المقترح كبديل للهوية الوطنية 
والاس�المية، انما شكل نظام 
العفالقة الزائل قمة الهرم فيه، 
في مرحلة الس��بعينات حتى 

نهاية الثمانينات.
وس��ائل  كان��ت  فق��د 
الاعلام الغربية تش��يد بذلك 
النظام وهو يقمع الملايين من 
شعبنا من أجل مصالح فئوية 
خاصة لنظام الدكتاتور، وهو 
بصورته هذه كان يعد النظام 
الغرب  الأمثل من وجهة نظر 
العلمان��ي، كما ص��رح بذلك 
ومراقبيهم  سياس��يهم  كبار 

ومثقفيهم وقتها.
إن المرجعي��ة النهائي��ة 
لذل��ك النظام الظال��م والذي 

عراقنا  في  وعشناه  شاهدناه 
الجريح المظلوم لن تسمح لنا 
تجربة  إعادة  بقبول  بالتفكير 
منا  فم��ن  للغ��رب،  التبعي��ة 
مسلس��ل صدام  عودة  يريد 

ونظامه؟
المن��اخ  اس��تمرار  إن 
تمه��د  الت��ي  والظ��روف 
لتكري��س التبعية السياس��ية 
والثقافي��ة،  والاقتصادي��ة 
تشكل تحدياً خطيراً يجب أن 
نناض��ل بوعي ضده، حتى لا 
نكون ضحية من جديد لنظام 
يجع��ل الغرب س��يداً مطاعاً 
فتتب��ع خطاه بجمي��ع الأبعاد 
الاسلامية  فالهوية  والصور، 
فخرنا  موضع  هي  للعراقيين 
واعتزازنا فهي ليس��ت حملًا 
للتخلص منه  ثقي�اًل نس��عى 
البعض  ويوه��م  يصور  كما 
بذلك، انما هي حصيلة تجربة 
عاش��تها الأمة لتكون رصيداً 
ترج��ع اليه ف��ي كل الأزمات 
ينعم  مستقبل  لبلوغ  والمحن، 
والعدالة  بالحرية  الجميع  فيه 

تحت ظل الاستقلال.



مسجد النخيلة
ومرقد ذي الكفل

الاهمال والتجاوز

استطلاع: علي الشيخ هادي الأسدي
تصوير: ضرغام كمونة
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حينما اتجه��ت بنا الس��يارة من مدينة 
النجف الأش��رف صوب ناحية الكفل ـ وهي 
تقع شمال شرقي مدينة النجف وتبعد حوالي 
)30( كم ـ سألني س��ائق السيارة عن هدفي 
من الذهاب إليها، أجبته ـ وباختصار ـ لإجراء 
اس��تطلاع عنها. قال: وهل في ناحية الكفل ما 
يس��تحق أن يس��تطلع؟! قلت: إن فيها مسجد 
النخيلة ومرقد ذي الكفل. قال: نعم.. ثم صمت 
وس��رّح ببصره إلى الطريق كي يحسن قيادة 
السيارة لكن كان يبدو من أسارير وجهه انه 

غير مقتنع بهذه المهمة.
وحي��ن وصلن��ا الناحي��ة ترجل��ت من 
السيارة. وكانت قد توقفت في الشارع الرئيسي 
ال��ذي يخترقه��ا م��ن الجنوب من الش��مال. 
تفحصت معالم الناحي��ة.. محلاتها التجارية.. 
المتجولي��ن..  الباع��ة  عرب��ات  أرصفته��ا.. 
مقاهيها.. وغير ذلك م��ن معالمها لم أجد ما 
يوحي بجمال قديم أو حديث كس��ائر المدن 
العراقية الصغيرة، مع أن المرحوم السيد عبد 
الرزاق الحس��ني يقول عن الكفل عند حديثه 
عنها )الكفل ناحية جميلة المنظر، نقية الهواء، 
زاهي��ة الأديم()1(، ولس��ت أدري هل اختلافنا 
معه يرج��ع إلى اختلافنا حول معايير الجمال 
أم أن مسيرة النمو والازدهار العمراني ترجع 

إلى الوراء منذ أيام المرحوم الحسني؟.
وكي��ف كان ف��ان الهدف الأس��اس هو 

إجراء استطلاع حول مسجد النخيلة ومنارته 
الشهيرة، ومرقد ذي الكفل كما أسلفنا.

نبذة تاريخية
يبدو أن ناحية الكفل قد أخذت اسمها من 
صاحب المرقد )ذي الكفل(، ويبدو أنها تسمية 
حديثة نسبياً، ذلك لأن هذه الناحية أو المنطقة 
كانت تعرف قديماً باس��م )ب��ر ملاحة(، قال 
ياق��وت الحموي في معجم البلدان )بر ملاحة 
بالفتح والحاء المهملة: موضع في أرض بابل 
ق��رب حلة بني مزيد ش��رقي قري��ة يقال لها 
القيس��ونات، بها قبر باروخ امستاذ حزقيل، 
وقبر يوسف الريان، وقبر يوشع وليس بابن 
نون، وقبر عزرة ولي��س بناقل التوراة، وقبر 

حزقيل المعروف بذي الكفل()2(.
وذو الكف��ل صاحب المرقد ش��خصية 
يهودية غير معروف الهوية بشكل قاطع، كما 
لم يعرف منش��أ هذا اللقب، ومصادر التأريخ 

التي بين أيدينا تذكر أسباباً عدة لذلك منها:
1. ذو الكفل لأنه كفل الش��عب اليهودي 

بالنجاة من البابليين)3(.
2. ذو الكف��ل، لأن��ه كفل س��بعين نبياً 

ونجاهم من العذاب)4(.
3. )م��ا كان ذو الكفل نبي��اً، ولكن كان 
رجل صالح يصلي كل يوم مائة ركعة، فتكفل 
له ذو الكف��ل من بعده يصل��ي كل يوم مائة 

ذو الكفل أكان نبياً أم عبداً صالحاً ؟
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ركعة فسمي ذو الكفل()5(.
4. )قيل ان��ه كان رجلًا صالحاً ولم يكن 
نبياً، ولك��ن تكفل لنبي ص��وم النهار، وقيام 
الليل وان لا يغضب ويعمل بالحق فوفى بذلك 

فشكر الله له ذلك..()6(.
5. )س��مي ذا الكفل لأنه كفل بمائة ركعة 
كل يوم فوفى بما كفل، وقيل: لأنه كان يلبس 

كساء كالكفل()7(.
6. )وذو الكف��ل نب��ي م��ن أنبي��اء بني 
إسرائيل وقيل هو من ذرية إبراهيم )صلوات 
عليه( وقيل هو إلياس، وقيل هو زكريا، أقوال 
ذكرها الفاسي في شرح الدلائل، قيل بعث إلى 

ملك اسمه كنعان فدعاه إلى الإيمان وكفل له 
بالجنة وكتب له بالكفالة..()8(.

وإزاء ه��ذا الاخت�الف ف��ي الرواي��ات 
لا يمكننا الجزم بحقيقة هذه الش��خصية، هذا 
فضلًا عن الجزم بأن ه��ذا المدفون في قرية 
الكفل هو ذات الش��خصية التي تتحدث عنها 
الرواي��ات المتقدم��ة، فقد يكون من تش��ابه 
الأسماء أو الكنى أو الألقاب وهو ليس بعزيز.

تأريخ المرقد
لع��ل أول��ى الإش��ارات التاريخية إلى 
ه��ذا القبر ما رواه نصر ب��ن مزاحم المنقري 

جانب من مسجد النخيلة
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في كتابه صفي��ن قال: )وم��رت جنازة على 
عل��ي أمي��ر المؤمنينA وهو ف��ي النخيلة 
فقالA: ما يق��ول الناس في هذا القبر وفي 
النخيل��ة قبر عظيم يدفن اليهود موتاهم حوله 
فقال الحس��ن بن عل��يA: يقولون هذا قبر 
هود النبيA لما أن عصاه قومه جاء فمات 
هن��ا، قالA: كذبوا لأنا أعل��م به منهم، هذا 
 قبر يهوذا بن يعقوب بن إس��حاق بن إبراهيم

بكر يعقوب..()9(.
ولا نعلم على وج��د التحديد تأريخ بناء 
المرقد لكن��ه كان موجوداً في أي��ام المغول 
حيث أش��ارت بعض المصادر التاريخية إلى 

أن السيد تاج الدين الآوي كان )يقيم في قرية 
بر ملاح��ة )الكفل( وكان في أول أمره واعظاً 
في قريته واعتقد فيه السلطان خدابندا، وولاه 
نقابة نقباء الممالك بأسرها.. ثم أن تاج الدين 
نصب في صحن مشهد ذي الكفل منبراً وأقام 

فيه الجمعة والجماعة..()10(.
ويبدو أن مش��هد ذي الكف��ل منذ بنائه 
وتش��ييده كانت التولية بيد المسلمين بل هم 

الذين قاموا ببنائه وإنشائه.
ويتح��دث الش��يخ ح��رز الدي��ن ع��ن 
مش��اهداته للمرقد فيق��ول: )مرق��ده في بر 
ملاحة.. له حرم وأروقة سميكة البناء مرتفعة 
الدعائم، قديمة الإنش��اء تظلل قبره قبة قديمة 
مخروطة الشكل، وكان رسم قبره شباكاً من 
الصفر الأصف��ر، والى جنبه حج��رة مظلمة 

يزعمون أنها مقام الخضر)11(.
أم��ا الي��وم ف��ان الش��باك لا وجود له 
ويوجد بدلًا عنه صندوق من خش��ب الصاج 
الع��ادي مغط��ى بقطعة من القم��اش، وتعلو 
المرقد قبة عالية الارتفاع قد نقش��ت بالأزهار 
والورود لكن ق��د علاها الغبار حتى أصبحت 
تلكم النقوش صدأة فلم يعد تتميز الألوان فيها 

بشكل واضح.
يش��كل مرقد ذي الكفل الضلع الشرقي 
للبناء، أما الأض�الع الثلاث الآخر فهي عبارة 
عن غرف قديمة البناء لا يس��تطيع الشخص 
الدخول إليها من أبوابها إلّا بانحناءة بسيطة.

ويتوس��ط هذا المشهد س��احة واسعة 

جانب من مسجد النخيلة



جانب من مسجد النخيلة تظهر فيه منارة المسجد وآثار الاهمال والخراب الذي لحقه
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تشمل على حديقة بس��يطة وممرات، واليوم 
 يقص��د بعض أهال��ي الكف��ل هذا المش��هد

للصلاة فيه.

مسجد النخيلة
لم يبق لمسجد النخيلة اليوم من بناء تام 
فهو عبارة عن أطلال وآثار، فجدرانه الأربعة 
مهدم��ة مهجورة وباحته متروك��ة للنفايات، 
وبئره مردوم، فلم يبق منه ش��يء يس��تحق 
الذكر س��وى هذه المئذنة الش��اهقة الارتفاع 

الدالة على المسجد المنكوب.
ويحدثن��ا الش��يخ ح��رز الدي��ن ع��ن 
مش��اهداته للمس��جد فيقول )وفي مس��جد 
النخيلة محراب ـ مقام أدركناه ورأينا رسمه 
في العه��د العثماني، المش��هور انه الموضع 
الذي صلى فيه الإمام علي بن أبي طالب أمير 
المؤمنينA عند خروجه إلى صفين، وخرج 
إليها عندما بلغه قتل عامله على الأنبار، وعند 
خروج��ه إلى حرب الخوارج ف��ي )النهروان( 

ماراً ببلد الحلة.
والمعروف عند مشايخنا والمعمرين انه 
كان في المس��جد منبر كبير عال من الصخر، 
وقد حفر اليهود إلى جنبه حفيرة واردوه فيها 
وس��ووا عليه التراب، ولا يزال موجوداً تحت 
الأرض وفي ش��رقي المس��جد منارة قديمة 
فخمة البناء كانت قائمة في سنة 1310هـ نقش 
عليها كتيبة كوفية بخط عريض من الحجارة 
مس��تديرة على طول المنارة، الموجود منها 
في جانب الش��رقي الش��مالي )أحمد. محمد. 
علي.حس��ن. حس��ين( وعليه��ا كتيبة أخرى 
مس��تديرة في رأس ثلثي المنارة بخط عربي 
في س��طرين بينهما خط يطوق المنارة، وفي 
بعض جدران المس��جد الشمالية تأريخ بنائه 
القائم وم��ن بناه، والموجود م��ن اليوم هذا: 
)بنى هذا البرج المش��يد أبو الفرج المنصور.. 
وقد أقام اليهود جداراً إلى جانب الكتيبة هذه 
في المسجد وضيعوها بين جدارين، والظاهر 

لا تزال الكتيبة موجودة لمن نقب عنها..()12(.

منارة مسجد النخيلة وفناؤه الداخلي



71 محرم/ صفر 1425هـ ينـ 2ــابيع

ويبدو م��ن بعض المص��ادر التاريخية 
أن اليهود اس��تطاعوا بمكره��م وخداعهم أن 
يضع��وا أيديهم عل��ى مس��جد النخيلة وان 
يبنوا )فيه مخازن وبيوت��اً وغرفاً يأوي إليها 
الزائرون منه��م في عيد رأس الس��نة وعيد 

الكفارة وغيرها من المواسم()13(.
كان هذا التصرف في المس��جد من قبل 
اليهود مث��اراً لغيرة المس��لمين فكانت قصة 
منارة الكف��ل، التي أصبحت ف��ي ما بعد من 
المثل الس��ائر بين الناس يستخدمونه للدلالة 
عل��ى التعجب مم��ن ينكر أمراً بيّن��اً واضحاً 

ويقولون كمنكر )منارة الكفل(.

قصة منارة الكفل
ومنارة مس��جد النخيلة ـ منارة الكفل ـ 
تحم��ل في طياتها عدة دلالات جديرة بالتأمل 
والاعتب��ار، أم��ا تأريخ هذه القص��ة فهو في 
عهد السلطان العثماني عبد الحميد وفي سنة 

1305هـ تحديداً.
ومنش��أ الصراع اليهودي الإسلامي في 
مدين��ة الكفل يرج��ع إلى أن اليه��ود ـ يهود 
الع��راق ـ اس��تطاعوا أن يش��تروا أم�الكاً 
وعقارات في المنطقة المحيطة بمرقد ذي الكفل 
ومنها الس��وق المؤدي إلى المرقد المس��مى 

عربات الباعة المتجولين أمام المدخل الرئيسي لحسينية الكفل
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بس��وق دانيال، وبسبب تفش��ي الرشوة بين 
الولاة العثمانيين في بغ��داد وغيرها وكذلك 
بين الإداريين المحليين لذلك اس��تطاعوا أن 
يضعوا أيديهم على مسجد النخيلة وادعوا انه 
من المنش��آت اليهودية، فوقع الخلاف بينهم 
وبي��ن الحاج ذرب بن عباس وهو )الس��ادن 

الرسمي لمرقد ذي الكفل()14(.
كان الش��يخ علي بن الملا حمزة الملقب 
بالخي��ري كاتب��اً ونائباً عل��ى إدارة الأملاك 
والوق��وف التي تحت تص��رف وتوليه الحاج 
ذرب بن عباس وبنف��س الوقت ممثلًا لبعض 

العلماء في النجف الأشرف.
نهض الحاج ذرب والشيخ علي لمقاومة 
الوجود اليه��ودي في مدين��ة الكفل ومنعهم 
 من التجاوز على الأوقاف الإس�المية. فكانت

قصة المنارة.
وخلاصة القصة كم��ا يرويها المرحوم 
الش��يخ محمد علي اليعقوبي نقلًا عن الش��يخ 

علي نفسه يقول:
)إن ف��ي س��نة 1305هـ ادع��ى الحاج 
ذرب ب��ن عباس بأن جام��ع ذي الكفل يعود 
للمس��لمين بدلي��ل وج��ود منب��ر ومحراب 
إس�المي ومنارة ي��ؤذن عليه��ا، وان اليهود 
تملك��وه، وبنوا في��ه مخازن وبيوت��اً يأوي 
إليها الزائ��رون.. فأنكر اليه��ود وجود ذلك 
كل��ه، فندبت حكومة بغداد رجلا من موظفيها 
يكش��ف عن كنة الأمر، فجاء إل��ى قرية ذي 
الكفل، وجلس في ظ��ل المنارة، وكتب تقريراً 

خلاصت��ه )أن لا منارة هن��اك(، فكتب الحاج 
ذرب إلى الآستانة كراسة صغيرة بحث فيها 
عن المسجد وحدوده القديمة ومساحته وما 
فيه الآن م��ن بنايات حديث��ة لليهود وتأريخ 
المن��ارة، وموضع المح��راب والمنبر، ورفع 
ذلك إلى الباب العالي في عهد الس��لطان عبد 
الحميد فأوفدت من الآستانة لجنة لحل النزاع 
واس��تيضاح الحقيقة، ولكنه��ا عند وصولها 
بغ��داد توص��ل إليها اليه��ود بالم��ال، ذلك 
بتوسط )صالح دانيال(، فأيدت التقرير الأول، 
ونف��ت وجود المنارة ف��ي الكفل من دون أن 
تصل إليها وبعثت ف��ي تأييد قرارها من أخذ 
صورة فوتوغرافية للقرية من إحدى جهاتها 

التي لا يظهر فيها شكل المنارة()15(.
أم��ا صاح��ب المراق��د فيق��ول: )الوفد 
الترك��ي حل ضيفاً على بع��ض اليهود أياماً، 
فأغروه��م بالمال والمغري��ات.. التي هي من 
عاداتهم إبرازها إذا عجزوا عن التوصل لحل 
مش��اكلهم.. لذا أنكر الوف��د العثماني أن في 
المنطقة أثراً إس�المياً، ولم تكن هناك منارة 

ولا مسجد النخيلة()16(.
لقد أصبحت قصة إنكار منارة مس��جد 
النخيلة ـ منارة الكفل ـ من المثل الس��ائر بين 
الن��اس ولعل أروع ما قيل فيه��ا هو ما نظمه 
الحجة الكبير المرحوم الس��يد رضا الهندي. 

قال رحمه الله:
عجبت لجحد الناس بيعة حيدر

وما كان قد أوصى به سيد الرسل
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إلى أن أعاد الدهر تأريخ مثله
فأخفى عن الأبصار مئذنة الكفل)17(

الهوامش
)1( العراق قديماً وحديثاً: عبد الرزاق الحسني ص146.

)2( ياقوت الحموي: معجم البلدان ج2 ص153.
)3( عب��د ال��رزاق الحس��ني: الع��راق قديم��اً وحديثاً 

ص146.
المع��ارف  دائ��رة  الأعلم��ي:  حس��ين  محم��د   )4(

ج18ص192.
)5( ابن كثير: البداية والنهاية: ج1 ص259.

)6( الجزائري: قصص الأنبياء ص364.
)7( ابن منظور: لسان العرب: ج11 ص590.
)8( الفيروزآبادي: تاج العروس: ج8 ص99.

)9( نصر ب��ن مزاحم المنقري: كت��اب صفين: ص69 
الطبعة الحجرية.

)10( يوس��ف كرك��وش الحلي: تاريخ الحلة/ القس��م 
السياسي: ج1 ص89.

)11( الش��يخ محمد حرز الدين: مراق��د المعارف: ج1 
ص294.

)12( المصدر السابق: ص295.
)13( الشيخ محمد علي اليعقوبي: البابليات: ج3 ق2 ص61.

)14( المصدر السابق.

)15( المصدر السابق.
)16( مراقد المعارف: ج1 ص296.

)17( المصدر السابق.

السوق المؤدي إلى مسجد النخيلة ومرقد ذي الكفل المعروف بسوق دانيال
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في النفس والمجتمع

يحدثن��ا تأريخ م��رض الإيدز أن 
الحالات الأولى كانوا خمس��ة ش��بان 
بـ)لوس  مختلف��ة  مستش��فيات  دخلوا 
أنجلس( وكانوا ما يعان��وه نوعاً نادراً 
م��ن الته��اب رئ��وي تس��ببه كائنات 
أولي��ة )Protozoa( ش��ائعة الوجود، 
الكارينية  الرؤية  المتكيس��ات  تس��مى 
ول��م   ،)Pneumocystis carini(

يك��ن الالته��اب الرئوي الذي تس��ببه 
ه��ذه المتكيس��ات قد ش��وهد من قبل 
إلّا ل��دى مرض��ى يعانون م��ن نقص 
المناع��ة كالمرضى الذي��ن يُجرى لهم 
غ��رس الكلى فيتوج��ب وضعهم  على 
الأدوية الكابحة للمناعة أو في مرضى 
الأورام حي��ث تُكبت مناع��ة المرضى 
نتيج��ة الع�الج الكيمي��اوي المض��اد 
للس��رطان حيث يتعرض الأش��خاص 
له��ذا المُمْ��رِض، والذي يُحس��ب الآن 
والذي يش��كل جزءاً  الفطري��ات،  على 
من النبيت الجرثومي )Flora( الطبيعي 
لدى الكثي��ر من الناس وه��و لا يضر 
لديهم جهاز مناعي  الذين  الأش��خاص 
سوي، ولا يمرض بس��ببه إلّا من كان 
لديه قصور مناعي، ولقد أُصيب الطبيب 
الذي تولى علاجهم بالحيرة فالش��بان 
الخمسة كانوا جميعاً يظهرون علامات 
عوز مناعي واس��ع النط��اق ومن دون 
س��بب ظاهر، وفي الوقت نفس��ه كانوا 
جميع��اً لواطيين. ولم يكن بتصور أحد 
أن ه��ذه أدل��ة لقدوم عاصف��ة لا تزال 

الإيدز.. والجنسية المثلية
أ. م. الدكتور نبيل عبـاس

F.R.C.P.

مدير المركز العلاجي للعوز المناعي في الحلة

يع
ناب

ي

نوافذ طبية أخلاقية )2(
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مستمرة الهبوب. 
وحوال الوقت نفس��ه ال��ذي أبلغ 
فيه أطباء لوس أنجل��س عن مجموعة 
ح��الات داء المتكيس��ات الرئوي��ة أنبأ 
أطب��اء نيوي��ورك وكاليفورنيا مراكز 
مكافحة الأمراض بحدوث شكل وخيم 
 )Kaposi Sarcoma( )لغرن )كابوزي
ل��ـ)26( ش��اباً، وهذا الغ��رن هو ورم 
وعائي غير شائع في الولايات المتحدة 
وغرب أوربا ويُش��اهد بصفة رئيسية 
في كبار الس��ن م��ن الرج��ال ويتميز 
بآفات جلدية وداخلية وبمسار سريري 
مزم��ن. ولقد كان ف��ي جميع المرضى 
ال��ـ)26( ال��ذي أبل��غ عنهم ف��ي تموز 
1981م دليل  على عوز مناعي لا صلة 
له بأي س��بب معلوم، كما كان جميعهم 
لواطيي��ن حتى قيل ان الإيدز هو مرض 
اللواطيين إلى أن بدأ الإيدز يُش��اهد في 

كل بقاع الأرض تقريباً.
والغالبية العظم��ى من المصابين 
العالم  ف��ي   )HIV( الفي��روس بعدوى 
اليوم التقطوا العدوى بس��بب تعرضهم 
جنس��ياً للفي��روس ج��راء الاتص��ال 
الجنس��ي مع قرين م��ن الجنس الآخر 
البل��دان  )Heterosexual( وف��ي كل 
النامي��ة تقريباً كان الاتصال الجنس��ي 
مع الجن��س الآخر هو الس��بب الغالب 
للعدوى حتى من��ذ بداية الوباء. وحالياً 

فان النس��ب العالمي��ة لإجمالي حالات 
الع��دوى بالفيروس بي��ن البالغين عن 
طريق الاتصال الجنس��ي م��ع الجنس 
الآخر 71% يقابله 15% لحالات الاصابة 
عن طريق اللواط والبقية لأسباب أخرى 
كتعاطي المخ��درات حقناً أو عن طريق 
الدم ومش��تقاته وحالات أخرى نادرة 

السبب أو حتى غير معروفة.
وم��ن ه��ذه الأرق��ام يتض��ح ان 
المس��لك الرئيس��ي للعدوى هو طريق 
الاتصال الجنس��ي، فالاتصال الجنسي 
الش��رجي م��ع الذك��ور )الل��واط( أو 
مع الجن��س الآخر هو وس��يلة انتقال 
فعالة نظراً لوجود م��ا يمكن أن يكون 
ملوث��اً بالفيروس من المن��ي وكميات 
الدم الصغي��رة والتي ع��ادة ما توجد 
الش��رجي،  الجنس��ي  الاتصال  أثن��اء 
فف��ي الولايات المتحدة وأوربا يش��كل 
يمارس��ون  الذي  والرجال  اللواطييون 
الاتصال الجنس��ي مع كلا الجنس��يين 
المصابين  بي��ن  أكب��ر مجموعة م��ن 
بعدوى فيروس العوز المناعي البشري 
علماً أن الاتصال الجنس��ي المهبلي هو 
وس��يلة فعالة أيضاً لانتق��ال الفيروس 
بس��بب المني ال��ذي يمك��ن أن يكون 
ملوثاً بالفي��روس أو الافرازات المهبلية 
 أو ف��ي عن��ق الرح��م المحتوي��ة على

لمفاويات مصابة.
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في  والإي��دز 
جن��وب  أفريقي��ا، 
الكبرى  الصح��راء 
منطق��ة  وف��ي 
وجنوب  الكاريب��ي 
هو  آس��يا  ش��رق 
ينتش��ر  م��رض 
بالاتصال  أساس��اً 
الجنس��ي مع أفراد م��ن الجنس الآخر 
وهذا هو نفس مسلك العدوى في شمال 
ش��رق آس��يا وأمريكا اللاتينية وغرب 
أوربا، والاصابات الجنسية المصحوبة 
بانتقال الفيروس هو الاتصال الجنسي 
والمتلقي خاصة سواء كان بالشرج أو 
بالمهب��ل أضف إلى ذل��ك أن الاتصال 
الجنس��ي الفم��وي يمك��ن أن يُعرّض 
المتلقي للع��دوى إذا كان قرينه مصاباً 
بالع��دوى وهك��ذا مثّ��ل اللواطيون أو 
من يمي��ل للاتصال الجنس��ي مع كلا 
الجنس��ين الموجة الأول��ى للوباء. وقد 
أح��دث الخوف من هذا الوب��اء اقتناعاً 
ل��دى الكثي��ر م��ن اللواطيي��ن بتقويم 
س��لوكهم الجنسي وهذا مصداق للرأي 
الإس�المي في هذه الأنواع من الشذوذ 
باعتباره��ا مي�اًل واطئاً وظن��اً خاطئاً 
وليس��ت بالغريزة التي لا تقاوَم والتي 

بررت للغرب القبول بها. 
وهك��ذا بدأ ع��دد اللواطيين الذين 

يصابون بع��دوى الع��وز المناعي في 
الهبوط )رغم ش��كّنا في أن يستمر هذا 
التغير في السلوك(. أما الموجة الثانية 
للوب��اء فبرز ضمنه��ا الأف��راد اللذين 
يتعاط��ون المخ��درات بطري��ق الحقن 
وأخي��راً ف��ان الموجة الثالثة ش��ملت 
رجالًا و نس��اءً أصيبوا بالعدوى نتيجة 

الاتصال بين الذكور والإناث.
وكلم��ا زاد ع��دد النس��اء اللائي 
يصب��ن بالع��دوى زاد ع��دد المواليد 
الذين تنتقل إليه��م العدوى. وقد يُطرح 
الس��ؤال التالي.. م��ادام قد توضح بان 
المرض ينتقل بصفة رئيس��ية عند من 
يتصل��ون بالجنس الآخر م��ن الرجال 
والنساء فهل يش��كل ذلك تبرئة للواط 
بأعي��ن العالم الغربي أو تقليلًا لش��أن 
هذه المعصية بأعيننا نحن المس��لمين 
فنقول: لسنا معنيين كمسلمين بهذا فلقد 
جاء ذكر اللواط وذمه وتحريمه وعقابه 
في أربعة عشر سورة من سور القرآن 
الكريم. وحتى العالم الغربي غير معني 
بذلك لأنهم ابتعدوا أساس��اً عن تعاليم 
دينهم وهي المس��يحية التي تحرم مثل 
هذه الفاحش��ة، ولا يس��تبعد أن الدول 
الغربية الت��ي تحاول التدخل في مناهج 
التعليم في مدارس��نا لربما تتجرأ لاحقاً 
فتش��ير علينا بعدم التعرض لمثل هذه 
يقبلوها الش��اذة لأنه��م   الممارس��ات 
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في بلدانهم.
ولا أريد الإطالة في موضوع نظرة 
الدين الإس�المي لما ق��ام به قوم لوط 
لكني استش��هد بقول رس��ول الله7: 
)ومن جام��ع غلاماً جاء ي��وم القيامة 
جنب��اً، لا ينقيه ماء الدني��ا، وغضب الله 
علي��ه ولعن��ه وأعدّ له جهنم وس��اءت 
مصيراً(. ثم قال: ان الذكر ليركب الذكر 

فيهتز العرش لذلك.
ويحدثن��ا التاري��خ ان ق��وم لوط 
كانوا م��ن أفضل الأقوام ول��ذا طلبهم 
إبليس الطلب الش��ديد ثم علمهم اللواط 
حتى اكتفى الرجال بالرجال ولقد حرم 
الله الل��واط لأن��ه قطع للنس��ل وتعطيل 
للزواج وفي هذا فساد كبير وقد سألت 
رجال الدين الأفاض��ل من أنه هل جاء 
ذكر في التأريخ م��ن ان مرضاً مماثلًا 

للإي��دز قد حل بقوم ل��وطA؟ وهل 
هناك أحاديث للرس��ول الأكرم7 أو 
للأئمة من ولدهG بما يشير إلى مثل 
هذا المرض ونحن نعرف ان علمهم من 
علم جدهم الرس��ول الأكرم محمد7 
والذي علمه الله بعض��اً من غيبه )عالم 
الغي�ب فال يظه�ر عل�ى غيب�ه أح�داً 
إلّا م�ن ارتضى من رس�ول(؟ س��ورة 
الج��ن )26ـ27( فأجاب��وا )جزاه��م الله 
خي��ر الجزاء( بأنه لم يرد بذلك ش��يء 
خاص وانما وردت اش��ارات على نحو 
ع��ام إلّا اذا أردنا تفس��ير قوله تعالى 
)فلم�ا جاء أمرنا جعلنا عاليها س�افلها 
وأمطرن�ا عليه�ا حج�ارة من س�جيل 
منض�ود، مس�ومة عند رب�ك وما هي 

من الظالمين ببعيد( هود )82ـ83(.
ففي الآي��ة الأخيرة )وم�ا هي من 
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الظالمي�ن ببعي�د( 
ذلك  ان  إلى  اشارة 
لكل  يحص��ل  ق��د 
م��ن يع��اود الكرة 
معصية  ويرتك��ب 
والذين  ل��وط  قوم 
تحدثنا الأخبار انهم 
ألف  آلاف  أربع��ة 

)أي أربعة ملايين(. 
وعن الإمام الصادقA قال: )من 
مات مصراً على الل��واط لم يمت حتى 
يرمي��ه الله بحجارة تكون فيه منيته ولا 

يراه أحد )تفسير البرهان ص288(.
ولم نعثر في الأخبار المروية عن 
المعصومينG ذك��ر الابتلاء بمرض 
معين، ولعل أخذهم بعذاب الاستئصال 
ورميه��م بحج��ارة من س��جيل وقلب 
مدنه��م والخس��ف بهم لهو أش��د من 

أصابتهم بالمرض وأخزى لهم.
العوز المناعي والمساحقة

ل��م يثب��ت ان المس��احقة بي��ن 
الم��رأة والم��رأة تس��اعد ف��ي نق��ل 
م��رض الع��وز المناعي إلّا ن��ادراً جداً 
وقد يثير ه��ذا بعض الهمهم��ة من ان 
عقوبة هذا الش��ذوذ مخفف��ة في الدين 
 بس��بب ان القرآن الكري��م لم يأت على

ذكره صراحة.
لك��ن المس��احقة ح��رام كالزن��ا 

واللواط وله��ا عقوبة مش��ددة مثلهما 
ويدل على حرمة ذلك ما جاء في القرآن 
الكريم في س��ورة )المؤمنون 1ـ7( )قد 
أفلح المؤمنون، الذين هم في صلاتهم 
خاش�عون، والذي�ن ه�م ع�ن اللغ�و 
معرضون، والذين هم للزكاة فاعلون، 
والذين هم لفروجهم حافظون، إلّا على 
أزواجه�م أو م�ا ملكت إيمانه�م فإنهم 
غي�ر ملومين، فم�ن ابتغ�ى وراء ذلك 

فأولئك هم العادون(.
فه��ذه الآيات وان كان��ت بصيغة 
المذك��ر إلّا ان��ه لا اختص��اص لها في 
الرجال بل هي مثل قوله تعالى: )يا أيها 
الذي�ن آمنوا كتب عليك�م الصيام كما 
كتب على الذين من قبلكم( البقرة 183.
أو قول��ه تعالى )أقيم�وا الصلاة 
وآتوا الزكاة( ونحو ذلك فهذه تش��مل 
الرجال والنساء على حد سواء فالأحكام 
الش��رعية وك��ذا الأم��ر ف��ي القوانين 
الوضعية تذكر عادة بلفظ المذكر وهي 
مشتركة بين الرجال والنساء ما لم يقم 
دليل عل��ى اختصاصها بصنف خاص 
منهما كما في مل��ك اليمين وهم العبيد 
والجواري فللرجل الحق في أن يستمتع 
بجاريته التي يمتلكه��ا ولا يحق للمرأة 
أن تم��ارس الجنس مع عبدها المملوك 
له��ا إلّا أن تعتق��ه فيتزوج��ان بعد أن 

يصبح حراً.
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فالحك��م ف��ي الآي��ة هو للنس��اء 
وللرج��ال فقد أمره��م الله بحفظ الفرج 
من غي��ر الزوج والمقصود من ذلك أن 
لا يس��تمتع الرجل أو المرأة استمتاعاً 

جنسياً خارج نطاق الزوجية.
فالزوج في اللغة يطلق على الرجل 
والمرأة كليهما )ال��زوج والزوجة( كما 
ق��ال تعالى )وقلن�ا يا آدم اس�كن أنت 
رغ�داً(  منه�ا  وكُلا  الجن�ة  وزوج�ك 
البقرة 34. وق��ال تعالى: )ولكم نصف 
ما ت�رك أزواجكم ان لم يكن لهن ولد( 
النساء12. فها هنا استعمل الزوج للدلالة 
على الزوجة كما استعمل للزوج الرجل 
في قوله تعالى: )قد سمع الله قول التي 
تجادلك في زوجها وتش�تكي إلى الله( 

المجادلة 1.
وعل��ى أي��ة ح��ال فقد أب��اح الله 
الاس��تمتاع بي��ن الزوجين فق��ط وما 
م واعتب��ر عدواناً.  عدا ذل��ك فقد حُ��رِّ
الزوجية  نط��اق  خ��ارج  والاس��تمتاع 
يش��مل اللواط والزنا والمساحقة على 

حد سواء.
ومن مضار المساحقة قلة الرغبة 
بال��زواج أو برود العلاقة بين الزوجين 
ال��ذي هو  العائلة  وتضعض��ع كي��ان 

الأساس لبناء أي مجمتع سليم.
وق��د ورد ايض��اً ع��ن ع��دد من 
أصحاب الإم��ام الصادقA انه دخل 

عليه نس��وة فس��ألته ام��رأة منهم عن 
الس��حق فق��الA: حدها ح��د الزنا. 
فقال��ت الم��رأة: ما ذك��ره الله عز وجل 
في القرآن! فقالA: بلا. فقالت: وأين 
هو؟. فقالA: هن الرس )تفسير نور 
أصح��اب  ان  أي  ج4ص19(  الثقلي��ن 
الرس هو المجتمع الذي نش��أ فيه هذا 
الشذوذ وقد ورد ذكر هؤلاء في القرآن 
الكريم مرتين في ع��داد الأمم الطاغية 
الذين أهلكه��م الله بذنوبهم، الأولى في 
قوله تعالى: )وع�اداً وثموداً وأصحاب 
الرس وقروناً بين ذلك كثيراً( الفرقان:
38، والثانية قوله تعالى: )كذبت قبلهم 
 قوم ن�وح وأصح�اب ال�رس وثمود(

سورة ق:12.
كم��ا ورد انتش��ار هذا الش��ذوذ 
في ق��وم لوط ايضاً وه��ذا أمر طبيعي 
حيث ان الش��ذوذ الأول )اللواط( يؤدي 
إلى انتش��ار الش��ذوذ الثاني )السحق( 
لأن ع��دم اش��باع الغري��زة الجنس��ية 
للنس��اء بواس��طة الأزواج ي��ؤدي إلى 
 انحرافه��ن واختيار المس��احقة كبديل

للممارسة الجنس.
ه��ذا ه��و دينن��ا الحني��ف وهذا 
نبين��ا الأك��رم7 الذي ل��م يلعن هذه 
الانحرافات وحسب بل لعن المتشبهين 
والمتشبهات من بالنس��اء  الرجال   من 

النساء بالرجال.
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لا يمك��ن أن نتطرق لتطور مفهوم 
مح��ددات موضوعنا  وف��ق  التربي��ة، 
المختصر، وك��ون المصطلح يدل على 
تشعب س��بله، إلّا إننا يمكننا القول بأن 
مفهوم التربي��ة Education يدل على 
تنش��ئة الجيل فكرياً وخلقياً والاهتمام 
بتنمية قدراتهم العقلية من خلال التعلم 
وهي  والتثقيف،  وبالتدري��ب  والتعليم، 

ظاهر تتأثر وتؤثر بالظواهر الُأخر.
لذا تش��ترك مجموعة مؤسسات 

وبمستوياتها المختلفة في بناء ذلك، لذا 
يكون قوة المجتم��ع وتنميته وتطوره، 
من قوّة وتنمية وتطور أساليب التربية 
وخططها، وما يعمل بموجبها وفاعليتها 
المادية  أساليبها ووسائلها  وديناميكية 
وغي��ر المادي��ة والبش��رية، والآلي��ة 
المناسبة لذلك، ولذا تتطلب التربية عمق 
استيعابي لمتطلبات الثقافة على الساحة 
المعم��ول فيه��ا، وما يمك��ن تطويرها 
وتنميتها، لحركة البناء السليم والمعرفة 
المطلوبة، وما تدخل الثقافة في مختلف 

يع
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في النفس والمجتمع

التربية الثقافية.. والثقافة التربوية
هاشم حسين ناصر المحنك

رئيس تحرير مجلة النجف



 Culture مفاصل الحي��اة؛ لأن الثقافة
تتط��ور وتنم��و ع��ن طري��ق العق��ل 
والتفكير والح��وار، وهو جانب حيوي 
ومهم للتربي��ة بذاتها، ومفصلية الثقافة 
التربوية، مجال الحركة للفرد والمجتمع 
وحيويتهما داخل الدولة والمحيط، وقد 
يتعدى إلى خارج الدولة والمحيط، الذي 
يتعدى كل أس��وار التنظيمات الرسمية، 
 أو يكون ضمن س��ياقها، أو من خلال

أنشطتها المختلفة..
والثقافة هي مجموعة أنظمة عاملة 
المجتم��ع والدولة،  وفاعلة مع تط��ور 
ولها خصائصها المكتس��بة والفطرية، 
وبعواملها المستقلة والتابعة، وتواصلها 
بي��ن الماضي والحاضر والمس��تقبل، 
المشترك  انفتاحها وتعاونها  ومستوى 
بالخصوصيات  الإنسانية،  الثقافات  مع 
لها  التي تحقق  المناس��بة  والعموميات 
تط��وراً مادياً وغير م��ادي، وبأصالة، 
لأن أي اتج��اه في الك��ون لا يمكن أن 
يتط��ور إلّا بالتفاع��ل والانفت��اح على 
المحي��ط الخارجي، والث��راء الثقافي لا 
يمكن أن يحق��ق الاكتفاء الذاتي، فتلاقح 
الحضارة حقيق��ة عالمنا المعاصر، مع 
الاحتف��اظ بالخصوصي��ات وبصمات 
المجتم��ع الأصي��ل الحض��اري، فمثلًا 
حضارتنا العربية الإس�المية، والثقافة 
ثريّة بخصوصياتها  الإسلامية  العربية 

وإنتاجه��ا ال��ذي أثّر ف��ي الحضارات 
والثقافات الُأخ��ر، وتفاعل معها، إلّا إنّ 
بصماتها بقيت إلى وقتنا الحاضر على 
المس��توى الإنساني، وبش��كل حيوي 
وواعي، لا يمكن إنكارها، وهو ما يُحتِّم 
وجود قوة خطة بناء شخصية الإنسان 
كف��رد وكمجتمع له اتص��ال بجذوره 

والأصالة النابعة منها..
المس��ؤولية  هذه  أعب��اء  وتحمُّل 
الضخم��ة م��ن تربوية وثقافي��ة، لابد 
من وج��ود إدارة حازمة له��ا المرونة 
التي  المناسبة،  والانس��يابية  والفاعلية 
لبناء  تضع الخطط الش��املة والحيوية 
الفكري  الأعماق، وبالعمق  الإنسان من 
التنمية  الذي يتحم��ل أعب��اء  الواع��ي 
والمتلازمي��ن  اللازمي��ن  والتطوي��ر 
لخدمة ذات المجتمع المتماس��ك أو ما 
يؤدي إلى تماس��كه من خ�الل التربية 
الس��ليمة والثقاف��ة النقي��ة الأصيل��ة، 
وأقصد بالأصيل��ة هنا، التي تتفاعل مع 
والحفاظ  المتمي��زة،  بهويتها  الاحتفاظ 
على نس��ق انس��يابية وبتواصل الفكر 
وعطاء حقيقي.. وهنا لابد أن يكون لمن 
يتحمل المسؤولية التربوية، أن يكون له 
أرضي��ة ثقافية جيدة، من أجل أن يقوم 

بتربية راسخة وثقافة تربوية ناجحة..
والتربي��ة الثقافي��ة له��ا أهمي��ة 
كبيرة في تنمية الق��درات والإمكانيات 
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والمستوى الاستيعابي وبكل محتوياتها 
الإنسانية والأخلاقية والاجتماعية..

أمّ��ا الثقاف��ة التربوية فه��ي التي 
تهدف إلى خلق كادر أو جيل إنس��اني، 
يحمل على مس��ؤوليته أعب��اء التربية 
س��واء كان��ت عن طريق المؤسس��ات 
بالم��دارس  والمتمثل��ة  الرس��مية 
والاتح��ادات والنقاب��ات والجمعي��ات 
الثقافي��ة  والمؤسس��ات  والجامع��ات 
والتربوي��ة الأخر. أو بالأس��اليب غير 
الرس��مية والعلاقات غير الرسمية التي 
لا تضمه��ا قوانين وأنظمة مكتوبة، كما 
هو عليه في البناء الرسمي، وتتمثل هذه 
القوى غير الرس��مية؛ بالآب��اء والأبناء 
والأخ��وة والأقرب��اء والأصدق��اء وما 
يحيط به��م وبلا المح��ددات القانونية 
الرس��مية. وهذا بدور يُظه��ر لنا أهمية 
التع��اون والتفاعل بين البناء الرس��مي 
وبالأس��اليب  الرس��مي  غير  والبن��اء 
الموارد  المختلفة والمناس��بة، وتحديد 
البش��رية المطلوبة والأدوات المطلوبة 
للتربية  التربوية،  وبالثقافة  والمتوافرة، 

أبعادها وس��بلها،  وبمختلف  الثقافي��ة 
م��ع تمهيد الأرضي��ة المناس��بة للفرد 
أو  لاستيعاب  والاس��تعداد  والمجتمع، 
اس��تقبال المعلومات بصورة واعية لا 
عش��وائية، ويمكن إجمال أهم ما يمكن 

إجماله بعد ما تقدم بما يلي:
1. تب��دأ الحالة التربوي��ة واللبنة 
الأساس��ية للتربية والس��لوك الثقافي 
من الأس��رة، وتبدأ المسؤولية العظيمة 
والكبيرة لبناء شخصية الطفل؛ النفسية 
والعقلية، وبالاس��تعدادات المناسبة لها 
من خلال قنوات الأحاس��يس المحددة، 
كالس��معية والبصرية والش��مّية، التي 
تتطلب س�المة مؤدياتها إلّا وهو الأذن 
والعين واللس��ان والأنف.. وهنا لعامل 
الاكتساب والفطرة أهمية بالغة لتحقيق 
التربي��ة الصالحة من خ�الل المعلومة 
والس��لوك الصالح.. لذا يتطلب اهتمام 
الدولة والمجتمع بالأس��رة وبنائها من 
خلال وس��ائل الإعلام والمؤسس��ات 
الصحية والتربوية والثقافية، والحيلولة 
دون حدوث الإعاقة الفكرية عن طريق 
وس��ائل الإعلام المس��موعة والمرئية 
والمق��روءة، أو الإعاق��ة الصحية عن 
طريق عدم توفر المؤسس��ات الصحية 
الإعاق��ة  أو  والمطلوب��ة،  المناس��بة 
التربوية والثقافية الس��ليمة عن طريق 
 عدم وجود ما يناس��ب من المؤسسات
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التربوية والثقافية..
2. الحيلول��ة دون وقوع ازدواجية 
الفرد  ثقافية وتربوي��ة، والتناقض بين 
وذلك  والدول��ة،  والمجتمع  والأس��رة 
الإنس��انية  الأس��اليب  أفضل  بإتب��اع 
للحيلول��ة دون خلق الصراع والكراهية 
والعن��ف، حتى يصل الف��رد من خلاله 
بتدمير ذاتية أو شخصيته، مما قد يؤثر 
على أس��رته المادي��ة والمعنوية، وقد 
يؤثر حتى عل��ى المجتمع والتأثير على 
استقرار المجتمع وتماسكه، وقد يتعدى 

إلى مستقبل المجتمع فيهدده..
3. الاهتمام بالأس��اليب التقويمية، 
التي بالإمكان التأثير إيجابياً على الفرد 
والأس��رة، وتقويم أساليب التربية التي 

تتواصل مع التربية المدرسية..
الق��درات  بتنمي��ة  الاهتم��ام   .4
ال��كادر  ل��دى  والثقافي��ة  التربوي��ة 
التدريس��ي على كل المس��تويات وكل 
التعاون  الدراسية، وبناء روح  المراحل 
بي��ن الطال��ب والمدرس��ة أو الجامعة 
وحت��ى بلوغه الخوض ف��ي مهامه أو 
مس��ؤولياته الوظيفية المستقبلية، وهنا 
للتدريب النظري والميداني أهمية بالغة.

5. إنج��از المؤتم��رات والندوات 
الفاعلة التي تؤدي بالأس��رة والمجتمع 
والمؤسس��ات إل��ى أس��اليب الحلول 
الناجح��ة، م��ن خ�الل الاس��تنتاجات 

والتوصيات المناسبة.
6. قيام وسائل الإعلام وبالاهتمام 
بالش��خصيات المؤث��رة ف��ي المجتمع 
والأس��رة، وذل��ك من خ�الل اللقاءات 
اليومي��ة، لع��رض الإنج��ازات العلمية 
الذاتي��ة، مما يتيح  والعملية والس��يرة 
للأس��رة وأفراده��ا إلى الإقت��داء بهم 
وتقوي��م تربيته��م، وحت��ى المقابلات 
للش��خصيات الدينية المحببة للمجتمع، 
مم��ا يُس��هّل عل��ى الدول��ة والمجتمع 
تقوي��م الس��لوك التربوي واكتس��اب 
الثقاف��ة والتجربة الذاتية للش��خصية، 
وهنا بدوره يش��جع عل��ى الابتعاد عن 
ما يسبب ارتكاب الجرائم من صغائرها 

حتى كبائرها..
7. فت��ح أوقات مناس��بة ومطولة 
لتب��ادل الآراء بي��ن نخبة م��ن الأدباء 
ورجال الدين والمثقفين والكتاب وحتى 
مختلف شرائح الفنانين، وفتح الحوارات 
بينهم وبين الجمه��ور أو المجتمع، عن 
طريق الن��دوات والمؤتمرات المفتوحة 
وعرضه��ا عن طري��ق قن��وات التلفاز 
والمذي��اع والصحف..الخ، لتحقيق أقوم 
أسلوب تربوي حضاري وتبادل ثقافي، 
من شأنها أن تبث روح ثقافة الجماهير 
Mass Culture تجم��ع بي��ن النظرية 
والتطبي��ق الميدان��ي، بأق��وم الس��بل 

المشوقة..
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في النفس والمجتمع

أمير  عن  لمحة: 
لولده  قال  المؤمنين)ع( 
ألا  بني  يا  الحسن)ع(: 
خصال  أربع  أعلمك 
الطب؟  عن  بها  تستغني 
فقال)ع(: بلى يا أمير 
لا  قال:  المؤمنين، 
تجلس على الطعام 
ولا  جائع،  وأنت  إلّا 
تقم عن الطعام إلّا وأنت 
المضغ،  وجوّد  تشتهيه، 
نفسك  فأعرض  نمت  وإذا 
على الخلاء، فإذا استعملت هذا 
)وسائل  الطب.  عن  استغنيت 
العاملي  للحر  الشيعة 

ج1ص409(.
الحسن  الإمام  وقال 
اثنتي  المائدة  في  علي)عل(:  بن 
عشرة خصلة يجب على كل مسلم أن 
سُنّه  وأربع  فرض  منها  أربع  يعرفها: 

وأربع تأديب.
والرضا،  فالمعرفة،  الفرض:  فأما 

والتسمية، والشكر.
الطعام،  قبل  فالوضوء  ة:  السُنّ وأما 

والأكل  الأيسر،  الجانب  على  والجلوس 
بثلاث أصابع، ولعق الأصابع.

يليك،  مما  فالأكل  التأديب:  وأما 
وتصغير اللقمة، وتجويد المضغ، وقلة 

النظر في وجوه الناس.
ذلك غيض من فيض علم أئمتنا)عه( 
وهي  شيعتهم..  به  ليهنأ  عطر  غير 
يقول  أن  قبل  ناصعة  علمية  حقائق 
بها الرسام الإيطالي ليوناردو دافنشي 
أو وليم غلادستون أحد رؤساء الوزارة 
البريطانية حيث قال )لن تتمكن من أن 
تصبح رجلًا عظيماً دون أن تمضغ كل 
إلى  بذلك  يشير  وكان  مرة(   32 لقمة 

عدد أسنان الإنسان.
عدم  بوجوب  تذكير  مجرد  هذا 
جيداً  مضغه  دون  من  للطعام  ابتلاع 
شبه  يصبح  حتى  طعامك  )امضغ 
سائل تبتلعه مثلما يُشرب الماء، حتى 

الماء امضغه ولا تجرعه عباً(. 
سريعة  نقاط  إلى  أشير  وسوف 
إلى  تشير  التي  النقاط  وأحدث  لأهم 

أهمية المضغ الجيد.
نظامنا  من  كبير  جزء  يتألف   .1
يعامل  الكاربوهيدرات،  من  الغذائي 

امضغ جيّداً
د. زينة زوين
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مختلفة،  بصورة  منهما  كل  الجسم 
واللوزيات من  والبذور  الحبوب  تعتبر 
وهي  نتناولها  التي  الأطعمة  أنواع  أهم 
الفم  من  المركزي  القسم  في  تمضغ 
اللعاب.  من  غزيرة  كمية  يفرز  الذي 
بتيالين  إنزيم  على  اللعاب  يحتوي 
الهضمي )Ptyallin Enz.( الذي يعمل 
المعقدة  الكاربوهيدرات  تفكيك  على 
بدورها  تتحول  بسيطة  سكريات  إلى 
تناولنا  إذا   .)Glucose( الكلوكوز  إلى 
تعالج  مباشرة،  البسيطة  السكريات 
على رأس اللسان، وتُحل باللعاب وتبلع 

بدون مضغ.
يخترق  أن  البتيالين  يستطيع  لا 
جيداً،  المهضومة  غير  الحبوب 
النشأ إلى كلوكوز  وبالتالي لا يتحول 
تفكك  تفرز عصارة هضم  لا  والمعدة 
شبيه  هنا  فالحال  الكاربوهيدرات 
يمكن  لا  إذ  فاشلة  تخمر  بعملية 
يمتزج  لم  ما  العملية  هذه  تتم  أن 
الكاربوهيدرات بالبتيالين. أما النتيجة 
فشعور بالانزعاج داخل المعدة إضافة 

إلى فائض من الغازات.
2. ينشط المضغ الجهاز الهضمي 
مراحل  سائر  على  إيجاباً  ينعكس  ما 
والفكين  الفم  في  النشاط  أن  الهضم. 
ينشط المعدة والأمعاء ومختلف أعضاء 
الهضم كما يفرز البنكرياس مزيداً من 

العصارة الهضمية، ليرسل الكبد مزيداً 
من الصفراء إلى المعي الاثني عشري 
يساعد المضغ الجسم على الاسترخاء. 
فالاسترخاء  ببطء  نأكل  أن  يجب  لذا 
يساعد على الهضم، كما يؤمن المضغ 
النفسي  الصعيدين  على  الاسترخاء 

والجسدي.
لقد  اللعاب،  إفراز  المضغ  يزيد   .3
في  هاماً  دوراً  يؤدي  اللعاب  أن  ذكرنا 
عملية الهضم، ولكن تأثيراته الايجابية 

تذهب أبعد من ذلك.
لذة،  الطعم  مذاق  المضغ  يزيد   .4
مذاقات:  ثلاث  على  تحتوي  لقمة  فكل 
مذاق  الوسط،  مذاق  البداية،  مذاق 

النهاية.
يمكنك أن تميز تلك المذاقات الثلاث 
بفضل المضغ الجيد. أن للحبوب مذاقاً 
لذيذاً عند الجميع من دون استثناء إلّا 
اللذة  هذه  يدركون  لا  الناس  معظم  أن 
أنواع  الحبوب.  يمضغون  قلما  لأنهم 
لذيذ  مذاق  الفاخرة  الأطعمة  من  كثيرة 
الثانية الأولى من مضغها، ولكنها  في 
لم تمضغ  إذا  ذلك  بعد  أي مذاق  تفقد 

جيداً.
اختيار  إلى  المضغ  يفضي   .5
عالمنا  في  نجد  الأطعمة،  من  الجيد 
مواد  يحتوي  الأطعمة  بعض  أن  اليوم 
يشكل  الأطعمة  هذه  وتناول  سامة، 
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خطراً جسيماً، فإذا مضغت جيداً، 
يظهر المذاق الغريب الذي يحذر 
بصقه  ويجب  رديء  الطعام  بأن 

قبل ابتلاعه.
من  المضغ  يمنح   .6
الذي  الأكل،  في  الإفراط 
يشكل سبباً لأمراض السكري 
المضغ  يعتبر  وغيرها.  والسمنة 
المفرطة  الشهية  من  للحد  علاجاً 
عندما  الأمراض،  من  والوقاية 
تمتلئ  جيداً  طعامنا  نمضغ 
من  )80%ـ%90(  بنسبة  المعدة 
المثل  الطريقة  هي  وهذه  سعتها 

للحفاظ على الصحة.
فكري  بنشاط  يقوم  من  يشعر 
بالشبع  قليل  جسدي  وبجهد  كبير 
عندما يملأ الطعام ما بين )70%ـ%80( 
من سعة المعدة، وإذا استطاع المرء أن 
يباشر بالعمل بعد تناول الوجبة على 
الفور أي من دون أن يأخذ استراحة أو 
تناول  قد  انه  على  دليل  فهذا  قيلولة، 
ولتخفيف  الطعام.  من  الكافي  القدر 
الطعام  بمضغ  ينصح  الزائد  الوزن 
وتتمثل  المعتاد،  من  أكثر  مرتين 
المياه  فائض  لطرد  الأمثل  الطريقة 
طريق  عن  اللعاب  بفرز  الجسم  من 
المضغ. ومن المفيد في هذه الحالة أن 
يشعر المرء ببعض العطش، وبدلًا من 

اللعاب  فائض  يجعل  الماء  يشرب  أن 
يمتزج بالأطعمة ويعود إلى الجسم.

إن  الأمراض:  من  المضغ  يحمي   .7
السبب الأكثر شيوعاً للإصابة بأمراض 
الأكل  في  الإفراط  وهو  بسيط  المعدة 
واستعمال  كبيرة  طعام  قطع  وابتلاع 
وتناول  الحاد  الطعم  ذات  البهارات 
والكحول  السكر  من  كبيرة  كميات 
الساخنة  والمشروبات  والملح  والقهوة 
جداً، أو حتى الأكل في منتصف الليل، 
كل هذه عادات سيئة وخاصة إذا ترافقت 
مع المضغ السيء الذي يؤدي إلى بقاء 
وقتاً  المعدة  داخل  كبيرة  طعام  قطع 
طويلًا. فتفرز المعدة مزيداً من الحمض 
ما يؤدي إلى التخمر السيء في المعدة 
الذي ينجم عنه تراكم الغازات والتشجؤ 
البسيطة  المشاكل  هذه  ومن   )Belch(
يتطلب  خطورة.  الأكثر  الحالات  تنشأ 
مزيداً  المنتفخة  والمأكولات  الخبز 
الهواء.  من  محتواها  لطرد  المضغ  من 
الدقيقة  الأمعاء  من  الأساسي  الجزء 
المهضوم  الطعام  لامتصاص  معد 
المهضومة،  غير  المواد  وإبعاد  جيداً 
الدقيقة  الأمعاء  تصاب  لا  السبب  لهذا 
بالأمراض إلّا نادراً. وترسل جميع أنواع 
القولون،  إلى  المهضومة  غير  الأطعمة 
تتخذ  التي  القولون  اضطرابات  فتبدأ 
أشكالًا عدة تعتبر الأكثر تعقيداً. تلائم 
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لا  بينما  القولون  الغذائية  الألياف 
إذ  المهضومة  غير  اللحم  قطع  تلائمه 
البروتين  تفكك  التي  الجراثيم  تتكاثر 
والتي من شأنها أن تؤذي جدار الأمعاء 

والأنسجة الأخرى.
الزحار،  )الكوليرا،  جراثيم  تدخل 
طريق  عن  الجسم  إلى  التيفوئيد( 
هضمية.  اضطرابات  فتسبب  الفم 
النخاع  )التهاب  فيروسات  تدخل  كما 
والتهاب   Poliomyelitis السنجابي 
الكبد Hepatitis( بالطريقة ذاتها. وبما 
أن حامض الهيدروكلوريك القوي الذي 
يخترق  أن  يستطيع  لا  المعدة  تفرزه 
قطع الطعام الكبيرة لذا يجب أن تمضغ 
المأكولات جيداً، فأن للعاب ميزة خاصة 
في قتل الجراثيم الموجودة في الطعام.
في  الماء  كمية  المضغ  يجدّل   .8

الطعام.
9. يساهم المضغ في تقوية الأسنان 
واللثة، كما تساهم الرياضة في تقوية 
هرموناً خاصاً  اللعاب  يفرز  أجسامنا. 
تحمل  اللثة  أن  وبما  الأسنان،  لحماية 
لنمو  ضروري  أمر  فتقويتها  الأسنان 

أسنان قوية.
أكثر  الجسم  يجعل  المضغ   .10
 Parotid النكافية  الغدة  تفرز  شباباً. 
تمتص   Parotin هرمون   Gland
الأوعية اللمفاوية هذا الهرمون في الفم 

في أثناء المضغ ويدخل بعدئذ مجرى 
المعدة  الهرمون  هذا  وصل  وإذا  الدم. 
تقضي عليه العصارة المعدية. ينشط 
التحول  عملية   Parotin الباروتين 
يؤدي  ما   Metabolism Cell الغذائي 

إلى تجدد خلايا الجسم وإطالة العمر.
11. يزيد المضغ الكريات اللمفاوية 
 .T-Cell الصعترية(  بالغدة  )المرتبطة 
دور  في  الأهم  النقطة  هذه  تعتبر 
الغدة  على  الباروتين  يؤثر  المضغ، 
فتنتج   Thymus gland الصعترية 
وهي   T اللمفاوية  الكريات  من  المزيد 
نوع من كريات الدم البيضاء اللمفاوية 
الالتهاب  لمكافحة  الضرورية 
الإيدز  فيروس  أن  ويعتقد   .Infection
Aids Virus يهاجم الكريات اللمفاوية 
T ويمتص منها الغذاء الذي يحتاج إليه 
للتكاثر، وإذ يتغلب هذا الفيروس على 

هذه الكريات تفقد قوتها.
ينُصح الأشخاص الأصحاء بمضغ 
لقمة 50 مرة تقريباً، أي ما يعادل  كل 
الواحدة، وقد  الوجبة  نصف ساعة في 
أو  كاملة  إلى ساعة  الفترة  تطول هذه 
أكثر إذا تخللت الوجبة أحاديث عابرة.

إذا كان الشخص يعاني من بعض 
المشاكل الصحية، فعليه أن يمضغ كل 
تستغرق  بدورها  وهذه  مرة   100 لقمة 

ساعة.
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إضاءات السيرة

لم يكن حديث كرب�الء مجرد حدث في 
التأري��خ الإس�المي منذ أن ب��دء زمن تبليغ 
المرس��ل)ص( في مكة وحت��ى نهاية وجود 
هذا الإنس��ان على الأرض ب��ل لم يكن كذلك 
ف��ي التأريخ الإنس��اني ف��ي كل م��ا نتوافق 
مع��ه من فكر أو نختل��ف حينما يكون الثبات 
على المبادئ هو المقوّم للأش��خاص والأمم 
والشعوب في السعي نحو أي هدف لا يتحقق 

إلّا بالفداء والدم.
وحينما يتعلل التأريخ على س��احل الدم 
ليصنع أفذاذ البش��ر أو تنبث��ق صفحاته من 
بين ركام المأس��اة من أجل ألا يكون هنالك 
ظالم��ون يدي��رون مُداه��م ناحري��ن رقاب 
الأحرار، نج��د كربلاء كل صفحات��ه الهادية 

إلى الحق والصراط المس��تقيم، إذ في 
وِهادها كانت كل الكلمة التي ارتكزت 
إل��ى الموق��ف ال��ذي صن��ع كل أباة 
الضيم عل��ى اختلاف الأفكار والوقائع 
وتباعد الأزم��ان بين أب��يّ وأبيّ فما 
حمل��وه من وج��ع الأم��م دون النظر 
إلى ما يترت��ب عليه من مبتنيات إبادة 
وعوام��ل قهر وتش��ريد أو أنهار دم.

ورغم أن الانحراف عن الرسالة 
بقي فكراً مجرداً لا تجس��ده الأحاسيس حتى 
عل��ى الرغم من الإصرار الأم��وي في إيجاد 
قواعد له ف��ي الأمة لتنفيذ ما خطط له مجتمع 
الطلقاء إلّا أن الثغرات التي وجدت هنا وهناك 
ساعدت على لملمة تلك الحشود لتفرغها في 
أرض كرب�الء لتتجس��د الإرادة الإلهي��ة فما 
أرادته من إرس��ال النذر إلى البش��ر لتحقيق 
قانون الاس��تخلاف على الأرض الذي يحدد 
بالإنسان  بالأرض، والإنسان  الإنسان  علاقة 
وفق الأس��اليب التي تتحقق فيها إنس��انيته. 
ولا يمك��ن أن يتحقق ذلك إلّا إذا ركن إلى ما 
فطره الله عليه ليستثمر ما سُخّر له في ضمن 
الأه��داف التي أري��د له أن يك��ون عليها في 

لمــاذا الحسين)ع(..
السيد محمد رضا الغريفي

أستاذ في الحوزة العلمية

يع
ناب

ي
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الزم��ن الأرضي كي يكون هو الحاكم غداً في 
الزمن ال��ذي لا يتحكم فيه فعله وفق ما هدف 
إليه الذكر الحكيم )اقرأ كتابك كفى بنفس��ك 
اليوم عليك حسيباً( حيث يكون الزمن الأول 
عمل بلا حس��اب والزمن الثاني حس��اب بلا 
عمل. ولقد تجسد كل هذا في النيف والسبعين 
من صف��وة الصفوة الذين انق��ادوا لمن بقي 
من الذين خلق الوجود م��ن أجلهم لتتوضح 
فيهم صورة ما قدّر الله إذ قرّر )ولقد كتبنا في 
الزبور من بعد الذكر أن الأرض يرثها عبادي 
الصالحون( ولم تفعل ال��ردة الأموية لتثبيت 
انق�الب الأمة عل��ى الأعقاب حس��ب المنطق 
الإلهي )وما محمد إلّا رسول قد خلت من قبله 
الرسل أفأن مات أو قتل انقلبتم على أعقابكم( 
فعلها في أمة الحسين التي ولدت في كربلاء)1(، 
رغ��م أن الأمة الأموية قد أخذت عليهم أقطار 
الأرض وآفاق الس��ماء كما لم يستطع الحقد 
القابيلي في الزمن الأول أن يقطع صلة هابيل 
برب��ه حتى بعد أن قتله وأصبح من النادمين، 
فقرار الشيطان الذي نفذه قابيل بأخيه لم يمتد 
كي يكون هو الأوف��ى في الخلق والأجدر في 
الحكم لأن وراء الفاعل والآمر)2( قدرة أقامت 
قانوناً حكّم الأمور وحَكَمَها إذ تحدث )وقدمنا 

إلى ما عملوا من عمل فجعلناه هباء منثوراً(.
وحينما قررت الإرادة الإلهية بأن يكون 
وادي كربلاء آخ��ر حلقة للمجابهة بين النهج 
الهابيلي والنهج القابيلي، وما يأتي بعدها من 
ص��راع الباطل مع الحق موص��ول به منبثق 

منه، غط��ت أحداثها وحوادثه��ا ومجابهاتها 
ونتائجها المس��رح الإنس��اني في النزاع بين 
ما أرادته الس��ماء من كرامة للإنسان حسب 
الق��رار الإلهي )ولق��د كرمنا بن��ي آدم( وما 
أراده الإنسان لنفسه مُنتزعاً من تلك الكرامة 
ملتصقاً بترابيته ليرتد إلى )أس��فل سافلين(، 
وجنّ��ة أن تكون في النهاية الجنة هي المنتهى 
والميزان هو الأوفى والذكر هو الأعلى لتبقى 
كلم��ة الله هي العلي��ا وكلم��ة المنحرفين هي 

السفلى.
ان الي��د الأموية التي عبثت بالأمة لتفرغ 
ما عندها من وثنية هُبَلية لم تكن تستطيع أن 
تمدّ اصابعه��ا وحده��ا دون أن تتحكم فيها 
سُ��نّة التاريخ ف��ي جزئها الذي أقام البش��ر 
أرباباً وجزئها الواصل بين نورانية الس��ماء 
وخصب الأرض في انت��اج ربانيين يقاومون 
الوهية البش��ر لتنفيذ ما أقرته الرسالات من 
أوامر بدءاً بالكلمة وانتهاء بفداء الدم، والفكر 
الأموي الذي لاكَ ما جرى ارهاصاً وتخطيطاً 
وتنفيذاً كان من س��بق القول في الأمم ليرث 
الخبيث الخبيث ولي��رث الطيب الطيب. وعلى 
ه��ذا كان س��ماط الباطل الذي افترش��ه أبو 
س��فيان في جانب وفرش بعض��ه للأمة في 
جان��ب آخر انطلاقاً مما هتف في س��فح أُحد 
)أعْلُ هبل( وما ثنّاه في خلافة عثمان بالقول: 
)تلاقفوه��ا يا بني أمية تلاق��ف الكرة فوالذي 
يحل��ف به أبو س��فيان لا جنة ولا ن��ار( انما 
كان يتم��ول من تلك الكن��وز القارونية التي 
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ناءت مفاتيحها بالعصبة أول��ي القوة، وتلك 
الحش��ود التي م�ألت القفار على الرس��ول 
)ص( زمن تبليغ الرس��الة ومُرسَل الرسول 
اب��ن فاطمة زمن تنفيذها بالجند إلا تس��ييس 
فرعون��ي يدفع به غضب الربوبية الإنس��اني 
والإلوهية الش��يطانية حينما نادى في المدائن 
)فأرس�ل فرعون في المدائن حاشرين، انهم 
لش�رذمة قليل�ون وانهم لن�ا لغائظون وانا 
لجميع ح�اذرون(. والنار التي سُ��عّرت على 
الطفولة البريئة والنسوة الثكالى ومريض آل 
محمد انما أوقدها من قال )حرقوه وانصروا 
آلهتك��م ان كنت��م فاعلي��ن( وعلى ه��ذا فان 
القي��ادة اليزيدية التي ملأت ارادتها في الحكم 
والتحكّ��م على كلمة التوحيد بعد س��نين من 
لحوق المرسل بربه وتس��يير رأس التوحيد 
لابن بغي��ة في الكوفة وتقطي��ع ابن الريحانة 
الإلهي��ة علي الأكبر. انم��ا كان عوداً على بدء 
حينما أه��دي رأس يحيى بن زكريا إلى بغي 
من بغايا بني اس��رائيل في حال نشوة سكر 

عانقتها شهوة جسد بهيمية حرام.
وع��وداً على بدء لجوف الش��جرة الذي 

نشرته بنو اس��رائيل مع الجسد الطاهر لنبي 
الله زكريا بدلالة الشيطان.

لق��د كان ق��رار دهاليز الش��ام واضحاً 
في اس��تبدال الأمة الهبلي��ة بالأمة المحمدية، 
فما تتعتع به س��رجون ويزيد وابن زياد ولج 
في تنقيذه انم��ا هو الاصرار على بقاء الهدف 
الس��فياني م��ا دار الزمان عل��ى الأرض ولم 
يكن بدّ من نجاح ما هدفوا اليه إلّا باستهداف 
الأوفى ميزاناً والأثقل ايماناً والأعرف شخصاً 
لينفل��ت التاريخ نح��و تركيز ذل��ك المعتقد 
ووضع الأمة في ش��رائحه النتنة ليكون الكل 

ممن لا يفرق في نظره بين الناقة والجمل.
لقد موّل س��فح أح��د تل��ك الفكرة في 
الزعيق الذي تردد ف��ي جنباته عندما تراجع 
الايم��ان إلى قمة الجبل )أعْ��لُ هبل( واذا كان 
هدف قائد الشرك تغيير سنّة الله بابقاء عبادة 
الصنم بع��د أن أش��رقت الأرض بنور ربها 
وجاء محمد بالرس��الة هدف الحفيد من دسّ 
أربعة عشر ش��يطاناً من ش��ياطينه في وفد 
الرحمان الذين عرّسوا بجواره في زي الكفن 
إلى تثبيت الوثنية الهبلية بعد فش��ل الجد في 
تثبي��ت الصنمية الهبلية. ووريث الأعمى الذي 
أطلّ ف��ي خلافة عثمان بالق��ول )تلاقفوها يا 
بني أمي��ة...( نفذ ذلك الجحود للرس��الة في 
اس��تئصال ابن مَن امره ربه وحده فنطق في 
حراء بـ)اقرأ باس��م ربك الذي خلق(، وسليل 
اول م��ن س��مع فصدق ونطق، وم��ن حملته 
س��يدة النس��اء في طهارة الجنب��ات وتلاوة 
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الآيات حينما أنشئ في رحمها واختلق. وكان 
ذلك ه��و الطريق لأن يفتك يزي��د بالأمة بما 
يريد مرخصاً الفضيلة بما يراه كنخّاس يتردد 
بها عند عتبات ش��هوة جامح��ة لتكون الأمة 
حينئذ نش��از باطل وبش��رها عبيد يسوسهم 
بما ش��اء له اللعب حين يلعب بقروده الدائرة 

حوله وهو يعب الكأس ويغني:
دع المساجد للعباد تسكنها

وقف على دكة الخمار واسقينا
ما قال ربك ويل للذي شربوا

بل قال ربك ويل للمصلينا
وخرجت الرس��الة من مكة ب��كل ثقلها 
الحس��يني خش��ية أن يكون ثم��ن البقاء دماً 
مراق��اً يهتك س��تر الحرم مع علم الحس��ين 
ب��ان الانحراف المتدفق نح��و الأمة لا يوقف 
اجتياحه إلّا دمه، واذا كان الهدف الأموي قتل 
كل مقدس لأنه مقدس فان الهدف الحس��يني 
صيانة كل مقدس أتت به رسالة جده حتى لو 

حول عمرته من تمتع إلى أفراد)3(.
ولم ينفسح المجال للمد الأموي أن يأخذ 
بش��ياطينه آفاق مكة على سعة ما في فيافيها 
م��ن أمل مكبوت وما في جبالها من ش��موخ 
التوحيد ول��م تتمكن الاحدوث��ة الأموية بان 
تمض��ي في معرّاتها في ق��دس الكلمة الإلهية 
أو ان تُنيل شِ��يَة العار من جمع الأمة المؤمن 
لأن كل الأمة  قد تمثلت في ذلك الزمن بركب 
الرسالة الذي خلت منه مكة قرب موعد الحج، 
ولم تجد الكلمة الأموية التي اريد لها أن تكون 

غير عقلي��ة صنّاعها لاتمام المؤامرة بملاحقة 
ذلك الركب ف��ي كل مكان حلّ لأنهم يريدون 
كل الأمة حي��ث لم يروي ضمأه��م بعد كبد 
الحم��زة ولا رحيل المُرسَ��ل)ص( ولا هامة 
علي)ع( ولا كبد الحسن)ع( انهم يريدون قلب 
محمد المتحرك بجسد الحسين، لأن الايمان 
الأموي لم يكن ايماناً عارضاً بوجوب أن يدفن 
محمد)ص( إلى الأبد على ما رواه عبد الله بن 
المغيرة بن ش��عبة عن أبيه عن لسان معاوية 
اذ صرح أن هدفه الأول أن يدفن ذكر محمد)4(، 
ولكن لم يدفن الذكر للحقيقة الإلهية )إنا أنزلنا 
الذكر وإنا ل��ه لحافظون( ولم يدفن محمد بن 
عب��د الله لأن ابن الطلق��اء أراد ذلك. ومضت 
الرس��الة في الأرض ومضت المآذن في كل 
المعمورة تردد )أش��هد أن محمداً رسول الله( 
وقد س��قى كل ذلك لينم��و ويزهر ويثمر ثم 
يبقى يانعاً دم الحس��ين وصحبه في كربلاء.

الهوامش
)1( قال الإمام الحس��ين)ع( في يوم عاش��وراء: 
)نحن وإياكم أمة واحدة فإذا وقع بيننا الس��يف فانتم 

أمة ونحن أمة(.
)2( الفاعل هو قابيل والآمر الشيطان.

)3( حول الحسين )ع( عمرته من عمرة تمتع إلى 
عمرة مفردة كي يس��تطيع الخروج من مكة خوف ان 
يهتك حرمها وحريمها بقتله فيها من قبل اربعة عش��ر 
ش��يطاناً دس��هم الأمويون بين الحجاج من أجل قتل 

الإمام الحسين)ع(.
)4( حي��ث قال معاوية: هذا ذكر ابن أبي كبش��ة 
يردد على المآذن خمس مرات في اليوم لا هالله دفنا دفنا.
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إضاءات السيرة

قراءات ثلاث في نصّ
وصيّة الإمام أمير المؤمنين لولديه)ع(

ومن وصية له للحس�ن والحسين )عليهم السلام( لما ضربه ابن ملجم )لعنه 
الله(:

أوصيكما بتقوى الله وأن لا تبغيا الدنيا وإن بغتكما، ولا تأس�فا على شيء منها 
زوي عنكام، وقولا بالحق، واعملا للأجر، وكونا للظ�الم خصما وللمظلوم عونا 
أوصيكام وجميع ولدي وأهلي ومن بلغه كت�ابي بتقوى الله ونظم أمركم، وصلاح 
ذات بينك�م، فإني س�معت جدكما )صلى الله عليه وآل�ه( يقول: صلاح ذات البين 

أفضل من عامة الصلاة والصيام.
والله الله في الأيت�ام فلا تغب�وا أفواهه�م ولا يضيعوا بحضرتك�م. والله الله في 
جيرانكم فإنهم وصية نبيكم ما زال يوصي بهم حتى ظننا أنه س�يورثهم. والله الله 
في الق�رآن لا يس�بقكم بالعمل به غيركم. والله الله في الصلاة فإنها عمود دينكم. 
والله الله في بي�ت ربك�م لا تخلوه ما بقيتم فإنه إن ترك لم تناظروا. والله الله في الجهاد 
بأموالكم وأنفسكم وألسنتكم في سبيل الله. وعليكم بالتواصل والتباذل. وإياكم 
والتداب�ر والتقاط�ع. لا تترك�وا الأمر بالمع�روف والنهي عن المنك�ر فيولى عليكم 
شراركم ثم تدعون فلا يس�تجاب لكم. يا بني عب�د المطلب لا ألفينكم تخوضون 
دماء المس�لمين خوضا تقولون قتل أمير المؤمنين، ألا لا تقتلن بي إلا قاتلي انظروا 
إذا أنا مت من ضربته هذه فاضربوه ضربة بضربة، ولا يمثل بالرجل فإني سمعت 

رسول الله )صلى الله عليه وآله( يقول: إياكم والمثلة ولو بالكلب العقور.
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عندما نضع خطبة الإمام عليA أمام 
أعينن��ا نرى بأننا لا نق��ف أمام مجرد خطبته 
بل على م��اء لجي يغترف من��ه من يغترف. 
ويروي عطش الضمان ويغتسل كل من يريد 
أن يغتس��ل. أن هذه الخطب��ة التي بين أيدينا 
لا نبال��غ اذا قلنا بأن كل جملة فيها من الكنوز 
القانونية التي قال بها القانونيون لاحقاً. ولذلك 
سوف نوضح المبادئ القانونية الموضوعية 
ذات الأطر الجزائية ف��ي هذه الخطبة تاركين 
المبادئ الإجرائية والأخرى غير الجزائية إلى 

وقت لاحق.

المبدأ الأول
علاقة الس��ببية: هناك نظري��ات كثيرة 
ف��ي مج��ال القان��ون لا نريد الخ��وض فيها 
وإنما اس��تذكارها لغرض معرف��ة دقة كلام 
الإمام عليA والتي مفادها يجب أن تكون 
هناك علاقة س��ببية بين الفعل والنتيجة حتى 
يكون الجاني مس��ؤولًا ع��ن النتيجة والأمر 
يكون من الصعوبة ف��ي حالة تداخل عوامل 
م��ع فع��ل الجان��ي أدت إلى وق��وع النتيجة. 

فالجاني يكون مس��ؤولًا عنها حسب القائلين 
بالنظري��ات المختلفة ومنها الس��ائدة )نظرية 
تعادل الأس��باب، الس��ببية الكافية، والسببية 
المباشرة( وغيرها من النظريات غير السائدة. 
فنظرية تعادل الأس��باب الت��ي صاغ أفكارها 
جوليوس كلاس��ر ع��ام 1858م والتي ترى 
بأن جميع العوامل متعادلة ومتكافئة وبالتالي 
يك��ون كل م��ن اش��ترك عامله ف��ي إحداث 
النتيجة يكون مس��ؤولًا عن تلك النتيجة. أما 
العالم الألماني يوهان��س فون كريس تطرق 
إلى نظرية الس��بب الكافي ع��ام 1888م إلى 
الق��ول بأن فك��رة الإمكاني��ات الموضوعية 
المتوف��رة في فعل ما بخص��وص صلاحيته 
لتحري��ك القوانين الطبيعية التي من ش��أنها 
احداث النتيجة لا يعتمد تحريكها على عناصر 
ش��خصية مرجعها تقدير الفاع��ل ولا نحكم 
عل��ى تقدير الفاع��ل بل نحتكم إل��ى القوانين 
الطبيعية التي تحدد اثار الفعل وترس��م هذه 
الآثار وقوع النتيجة التي س��وف تنتهي إليها. 
أم��ا نظرية الس��ببية المباش��رة والتي نادى 
بها العال��م الإنكليزي فرانس��يس باكون في 

هل هي خطبة أم وصية ؟
أ. د. حسن عودة الغانمي

عميد كلية القانون/ جامعة بابل

القراءة الأولى:

يع
ناب

ي
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أواخر القرن التاس��ع عشر والتي مفادها بان 
الفاعل لا يس��أل عن فعله م��ا لم يكن متصلًا 
اتصالًا وثيقاً ومباش��راً بفعله وان يكون فعله 
هو السبب الأساس��ي في احداث النتيجة أما 
العوام��ل الأخ��رى التي قد تتداخ��ل مع فعله 
ما هي إلّا مجرد أم��ور ثانوية لا تؤخذ بنظر 
الاعتب��ار وقد طب��ق القضاء الفرنس��ي هذه 

النظرية في الجرائم العمدية.
ولم��ا تأملنا دقة عب��ارة س��يد البلغاء 
وإمام العلم��اء أمير المؤمنينA لرأينا هذه 
النظريات قد تجس��دت في كلامه بكل وضوح 
وخاصة النظرية المباشرة حينما قال: )إذا أنا 
مت م��ن ضربته هذه فاضربوه..( وهذا يعني 
أنه قد يش��ترك م��ع فعل ابن ملج��م عوامل 
تتفاعل وت��ؤدي إلى اح��داث النتيجة فيجب 
أن تؤخذ بنظر الاعتب��ار فيكون القصاص لا 
على أس��اس النتيجة بشكل مجرد ولذلك يتم 
التفريق بين كون النتيج��ة قد حصلت نتيجة 
فعل واحد فيكون صاحب ذلك الفعل مسؤولًا 
عن تلك النتيجة كاملةً إذا لم تكن الوفاة نتيجة 
ابن ملجم وحدها فالأمر به إش��كال وهذا هو 

أساس نظرية السبب المباشر.

المبدأ الثاني
النموذج الإجرامي: إن المشرع الوضعي 
يحدد النماذج الإجرامية على أس��اس النتائج 
أو على أس��اس الأفعال والذي يهمنا في هذا 
الموض��وع الن��وع الأول فجرائ��م القتل في 

التش��ريعات الوضعية المختلف��ة تحدد على 
المعنوي  بالرك��ن  النتائج وعلاقتها  أس��اس 
فالقتل عمداً وغير عم��د وضرباً مفضي إلى 
الم��وت وعلى هذا تح��دد العقوبة. ومن كلام 
أمير المؤمنين يرى ض��رورة النظر إلى مثل 
هذه الأمور لقوله )إذا أنا مت..( وهذا يعني أن 
العقوبة تحدد على أساس النتيجة فإذا لم أمت 
فالعقوب��ة تكون أمراً آخر وهذا هو المعروف 

لدينا اليوم بعقوبة الشروع بالقتل.

المبدأ الثالث
شخصية العقوبة: من المبادئ المعروفة 
حالياً في التش��ريعات الجزائية هي شخصية 
العقوبة حيث يجب أن لا ينصرف أثر العقوبة 
إلّا على الجاني بشكل مباشر أما أفراد عائلته 
أو أقربائ��ه فيجب أن لا تس��ري بحقهم وهذا 
المبدأ قد تناولته الخطب��ة بالقول يجب إيقاع 
العقوبة بعد إثبات الجرم على مرتكبها وعدم 
الاحتج��اج بقتل أمير المؤمني��ن فيطال القتل 
لأناس أبرياء وهذا ما أوضحته عبارة س��يد 
المس��لمين  البلغاء بقول��ه: )تخوضون دماء 
خوض��اً تقول��ون قتل أمي��ر المؤمنين، ألا لا 

تقتلن بي إلا قاتلي..(.

المبدأ الرابع
احترام الميت: إن الش��ريعة الإس�المية 
ذهب��ت إلى ع��دم ج��واز المس��اس بالميت 
اس��تناداً إلى قول رس��ول الله7 كسر عظم 
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الميت ككس��ر عظم الحي )سنن ابن ماجة ج1 
دار إحي��اء التراث العرب��ي بيروت ص516(. 
وقد وضعت الشريعة الإسلامية قاعدة بذلك 
ولكن يرى البعض هناك اس��تثناء يرد عليها 
في باب الضرورات تبيح المحضورات ولذلك 
ذهبوا إلى عدم ج��واز إجراء التصرفات على 
لمجهولي  بالنس��بة  الإنسان  أعضاء جس��م 
بالإع��دام، وقتلى  الهوي��ة والمحكوم علي��ه 
الح��وادث. لأن ذلك يعتبر من قب��ل التمثيل 
بالجثة وهناك تش��ريعات ذهب��ت إلى أكثر 
من ذل��ك بحيث اعتبرت التمثي��ل بالجثة في 
جريمة القتل ظرفاً مشدداً أما إذا لم يكن الذي 

مث��ل بالجثة غير القاتل فيقع تحت المس��ائلة 
القانونية باعتب��اره مرتكب جريمة موصوفة 
بالتش��ريعات الوضعية ولذل��ك ذهب الإمام 
بخطبته إلى عدم جواز القيام بمثل ذلك بقوله 

)ولا يمثل بالرجل(.
هذه المب��ادئ الأربعة ه��ي ذات طبيعة 
جزائي��ة موضوعية أم��ا المب��ادئ الجزائية 
الإجرائي��ة فهي الأخرى كثيرة فس��وف تجد 
مكان��اً آخر وفي وق��ت لاحق بأذن��ه تعالى 
إضاف��ة إلى المبادئ القانوني��ة غير الجزائية 
الأخرى فهي كثيرة تناولتها الخطبة وس��وف 

تجد تمحيصاً وتدقيقاً بأذنه تعالى.

الدروس التربوية في وصيته لولديه)ع(
د. كريم مهدي صالح

كلية التربية/ جامعة الكوفة

القراءة الثانية:

توطئة
إن موض��وع التربية هو الأس��اس في 
حي��اة الإنس��ان في كل عصر وم��كان، ذلك 
أن التربي��ة هي في نهاية الأمر أقوى العوامل 
المؤدية إلى الرقي البش��ري وأش��دها أثراً، 
والحقيقة الإنس��انية الباقية عل��ى مرّ الزمان 
واخت�الف التط��ورات ه��ي أن الإنس��ان ـ 
بإمكانات��ه وح��دوده ـ هو مص��در كل تقدم 

وس��بيل تنفيذ كل إصلاح فلابد إذن معالجة 
العلة في صميمها وذلك بترقية الإنسان ذاته 
عق�اًل وعاطفة وروح��اً: أي بالتربية بمعناها 

الواسع والصحيح.
مراح��ل  ف��ي جمي��ع  النهض��ة  إن  إذ 
التاريخ إنما هي نتيجة أس��اس لتطور التربية 
الحياة  وازدهاره��ا ونموه��ا وتفاعلها م��ع 
الفردية والاجتماعي��ة، إذ يتوخى من التربية 

يع
ناب

ي
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بناء ش��خصية الإنس��ان، ف��ان العقيدة ذات 
الأهداف المحددة والمقررات الش��املة والتي 
لها نظ��ام قضائي واقتصادي وسياس��ي لا 
يمكن أن تكون بدون نظام تربوي خاص، أي 
أن العقيدة التي تريد تطبيق مخططات وبرامج 
أخلاقية وسياس��ية واقتصادي��ة خاصة بين 
الناس هي التي نريدها للناس وهذه لا تتم إلّا 
بالتربية.. فبناء ش��خصية الفرد ضروري من 
جهة أن الفرد نفس��ه هدف للتربية، ومن جهة 

لكونه مقدمة لبناء المجتمع الصالح.
واحتل��ت التربي��ة في العال��م المعاصر 
مكان��ة رفيعة ومنزلة عظيمة فاقت أية مرحلة 
من مراحل التطور الحضاري للجنس البشري 
ذل��ك أن التربية هي إحدى الوس��ائل المهمة 
الرئيسة للتغير والتطور ومن هنا تأتي العناية 
المعاهد،  )الجامعات،  التربوية  بالمؤسس��ات 
المدارس.. الخ( لاسيما بعد أن تعددت ميادين 
المعرفة وازداد النشاط البشري وأخذ يتسع 
نحو مزيد من التخصص الأمر الذي أدى إلى 
حدوث قفزات نوعية في المس��توى الجامعي 
وزاد الاهتمام بدراس��ة عملية التغير المبرمج 
في التعلم بصورة عامة من خلال الحكم على 

مزايا هذه التغيرات والتجديدات..
وتتوق��ف عملي��ة التغيير عل��ى عاملين 

أساسيين هما:
1. وجود نظام تربوي ش��امل ومتكامل 
يوف��ق بين متطلب��ات المجتمع والاس��تجابة 

لحاجات الأجيال لصنع تأريخ الأمة.

2. ظه��ور رواد وق��ادة بارزي��ن لهذا 
النظام يخططون له أس��باب الرق��ي والتقدم 
للتطور والتقدم  ولديهم قابليات واستعدادات 

والإبداع.
ويع��د الإمام عليA مؤس��س النظام 
الترب��وي المتكامل والش��امل لجميع جوانب 
الحياة الإنس��انية، وله في ذلك أسلوب بارع 
وقد أس��همت عوامل عدة في إرس��اء دعائم 
ذلك الأس��لوب لعل من أبرزها تمثله للقرآن 
الكري��م وتربيت��ه في بيت النب��وة وملازمته 
للرس��ول الكريم)ص(، فكان ربيبهُ الأول وقد 
شهد له المس��لمون وغيرهم بالعلم والتقوى 
والش��جاعة وحصاف��ة ال��رأي.. ووصيت��ه 
للحسن والحسينA تعد من بين اهتمامات 
الإمام التربوية وإعداده للإنسانية الصحيحة 
والش��خصية الإيمانية التي س��تواصل بناء 
الطري��ق الذي رس��مه الرس��ول الكريم7 
وس��ار عليه الإمام عليA فك��راً ومنهجاً 
وسلوكاً وذلك لاستكمال بناء الفكر التربوي 
الإسلامي برؤية، أو نظرية التربوية الشاملة 
ليس��اهم في بناء الحضارة الإنسانية وتقويم 

المجتمعات وبناء الحضارات.

الدروس التربوية
الش��خصية  الإنس��ان:  ش��خصية   .1
ه��ي التنظي��م العقل��ي الكامل للإنس��ان عند 
مرحل��ة معينة من مراحل نم��وه. وهي بذلك 
تشمل النواحي النفس��ية والعقلية والمزاجية 
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كل  وه��ي  وأخلاق��ه  وميول��ه  واتجاهات��ه 
الاس��تعدادات والنزعات والميول والشهوات 
والغرائ��ز البيولوجية عند الف��رد وكذلك كل 
ما اكتس��به من اس��تعدادات وميول ويمكن 
أن تقول أنها مجموع الاس��تعدادات المعرفية 

والانفعالات النزوعية..
ولما جاء الإس�الم ج��اء لأجل أن يربي 
الإنس��ان على النظرية المتكاملة للش��خصية 
والش��املة لجميع جوانبها، لا لأجل أن يكون 
مج��رد )عال��م( يج��يء بنظري��ة ليكتبها في 
كتاب.. بل جاء الإس�الم ليربي الإنسان على 
هذه النظرية الش��املة بحيث تصبح جزء من 
وج��وده وتجري مع دمه في عروقه مع فكره 
وعواطف��ه وتنعكس على كل مجالات تصرفه 
وسلوكه مع الله س��بحانه وتعالى ومع نفسه 

ومع الآخرين.
فعليه لابد للإس�الم أن يهيمن على هذا 
الإنسان وعلى كل طاقاته وعلاقاته ليستطيع 
أن يربي��ه، فالمرب��ي لا يس��تطيع أن يرب��ي 
ش��خصاً ما لم يهيمن عليه س��لوكاً وتصرفاً 
وفكراً، وليس مجرد أس��تاذ وتلميذ، الأستاذ 
يلقي الدرس أو النظرية للتلميذ فان ش��اء قبل 

وان شاء رفض وهذا باب التلمذة والبحث..
وأم��ا باب التربية فان باب الهيمنة يعني 
هيمن��ة الأب عل��ى الابن وعليه تع��د الهيمنة 
الشرط الأساسي للتربية والهيمنة كلما كانت 
أوسع نطاقاً وأوسع مجالًا كانت أكثر نجاحاً 
لعملية التربي��ة وحتى تكون تربية كاملة لهذا 

الف��رد يج��ب أن يهيمن المرب��ي عليه وعلى 
علاقات��ه الاجتماعية وروابطه مع غيره أيضاً 
لأن الفرد س��واء الابن أو غيره هو ابن والده 
واب��ن المجتمع فه��و يتبادل مع��ه العواطف 
والمشاعر والأفكار والانفعالات وقد يقيم معه 
علاقات في الجوان��ب الأخلاقية والاجتماعية 
والسياس��ية والاقتصادي��ة وغي��ر ذلك من 
مجالات حياته فهو لي��س ابن المربي بل ابن 
المجتم��ع أيض��اً ويصبح تمام ه��ذا الوجود 
)الابن( تحت س��يطرة المرب��ي بحيث يصير 
ش��خص واحد هو الأب ويكون هو المجتمع. 
فحينئذ يصبح مربياً متكاملًا مطلقاً بالنس��بة 

إلى هذا الابن.
وهذا م��ا صنع��ه الإمام عل��يA إذ 
هيم��ن عل��ى العلاق��ات الاجتماعي��ة لجميع 
أولاده وتزعم بنفس��ه المجتمع لذلك انش��أ 
مجتمعاً وأولاداً هم ق��ادة لهذا المجتمع حتى 
صار الواح��د منهم يخط��ط للمجتمع ويبني 
كل العلاقات داخ��ل الإطار الاجتماعي، علاقة 
الإنس��ان مع نفس��ه، علاقته مع ربه، علاقته 
م��ع عائلته، علاقت��ه مع بقية أبن��اء مجتمعه، 
علاقته في مختلف مج��الات الحياة والحقول 
الش��خصية والاجتماعي��ة فحينئذ اس��تكمل 
الشرط الأس��اس للتربية الناجحة.. ومن أهم 

دروس الوصية:
أ. التق��وى.. والص�الح: الص�الح يقابل 
الفس��اد والصلاح إرجاع الش��يء إلى حالته 
السوية والصالح ما كان كاملًا وتاماً وصلاح 
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الإنس��ان يعني صلاح المجتم��ع لأنه مرتبط 
به وه��ذه الحالة تجعل المجتم��ع يعمل على 

التكامل الذاتي لشخصية الإنسان وسعادته.
وأما التق��وى فهي أمر معن��وي يتعلق 
بالنفس والذات وحقيقتها الامتثال والطاعة لله 
تعالى والابتعاد ع��ن نواهيه ومعاصيه وهي 
إم��ا حُباً خالصاً لله وتل��ك حالة نادرة تعيش 
داخل الأنبياء والأولياء ولأنهم عرفوا الله حق 
قدره في أس��ماءه وصفاته أو رجاءً أو خوفاً 

أو كلاهما وهي الحالة السائدة لدى العباد..
أما دور التق��وى أو وظيفتها فهي تعمل 
على ردع النفس الإنس��انية وكبحها لتستقيم 

ولتستقر ضمن مدارها الفطري..
وقد س��أل الإم��ام عليA الرس��ول 
الكري��م7 ع��ن أفض��ل الأعمال في ش��هر 
رمضان فقال الرسول7: )الورع عن محارم 
الله( والتقوى هي أعظم رصيد للسعادة ونرى 
أن الغاية الكبرى من القرآن الكريم وتعاليمه 
هي تربية الن��اس على التقوى بمعنى اجتناب 
المعاصي والابتعاد عنها لذلك يكون الشخص 
محبوباً بين وس��طه الاجتماعي كما يكس��ب 
حب الله الآية )إن الله يحب المتقين( كما يتقبل 
الله أعماله الآية )واعلم��وا أن الله مع المتقين( 
وهذه كلها تؤثر على س��مو نفس��ه وعلوها 
إذ تنعك��س على ش��خصية الإنس��ان بحيث 
يكون محبوباً ومؤثراً في وس��طه الاجتماعي 
شفافاً لطيفاً يشعر بالأمن والراحة كما يشعر 
بالثق��ة بالنف��س وقوة الإرادة والش��خصية.

ب. ترك الدنيا والزهد فيها: وهذا درساً 
آخر للإم��ام عليA له آث��ار إيجابية على 
ش��خصية الإنس��ان يؤكد أن لا تجعل الدنيا 
هدف لك والزهد فيها وان لا يتأثر الإنس��ان 
عن شيء فقدهُ منها.. وانطلاقاً من هذا الكلام 
يح��اول الإمام عل��يA خلق الش��خصية 
المتعالية على الحياة.. الشخصية التي تستطيع 
أن تتعام��ل م��ع موضوعات الحي��اة بوعي 
وتقوي��م موضوعي يحفظ للفرد ش��خصيته 
وتحكم��ه بما يدور حوله وبم��ا يتعامل معه 
من مظاهر وأع��راض حياته ليكون هو القائد 
والموجه للحياة لا التاب��ع أو المتهافت عليها 
لذل��ك ف��ان الزهد يحق��ق الت��وازن الداخلي 
للش��خصية الس��امية عن ملذاتها الزائدة عن 
الحاجة الإنس��انية وهي ت��ؤدي بدورها إلى 
إلغاء ومسح كل آثار التوتر أو الصراع الذي 
يس��ببه )الإحباط( في عدم إش��باع الحاجات 
التي تعودت الش��خصية الدنيوية )الأرضية( 
أن تعن��ى به في إش��كالها الزائدة عن الكفاية 

الشخصية..
ج. العدل وقول الحق: لقد س��ار الأنبياء 
والرسل بالبشرية بالنص الصريح في محاربة 
الظلم والظالمين وقطع دابر المفس��دين رغم 
المعاناة القاس��ية التي قوبل��وا بها من الطغاة 
وأعوانهم ولم يكن الأنبياء والرس��ل وحدهم 
في هذه الساحة على مر التأريخ فقد سار على 
نهجهم أتباعهم.. وقد ذهب بعض الحكماء إلى 
اعتب��ار العدل فضيلة وقاعدة لجميع الفضائل 
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 Aوالقواعد الصحيحة.. وقد نهج الإمام علي
المنهج نفس��ه في محاربة الظلم والدعوة إلى 
الحق وتحقيق العدل وأن منهجه المتعلق بهذا 
الموضوع يجس��ده كلامه وخطبه التي ترسم 
في الأذهان الصور المتكاملة والواقعية للعدل 
وق��د نهج في ذل��ك طريقة الق��رآن والآيات 
القرآني��ة في ذلك كثيرة مثل )وأمرت لا عدل 
بينكم(.. الآية )إن الله يأمر بالعدل والإحس��ان 
وأبناء ذي القرب��ى وينهي عن المنكر والبغي 

يعظكم لعلكم تذكرون(.
وان الآث��ار التربوية لهذا الموضوع فهو 
يعم��ل على رفع وإنهاء الصراع والبغي وعدم 
الحقد والس��وء للآخرين وعدم التجاوز على 
حقوق الآخري��ن وينظر الإنس��ان إلى أخيه 
الإنسان على انه يساويه في الحقوق وتتحقق 
بالكمال  الس��عادة الإنس��انية لذلك تش��عر 
الإنس��اني والعدالة في جوانب الحياة وأخيراً 
يحق��ق رض��ا الله وصلاح المجتم��ع ويجعله 
مجتمعاً خيراً وأف��راده صالحون لأن صلاح 

المجتمع منوط بصلاح أفراده..
د. الأيت��ام والجيران: تأتي أهمية البحث 
في موضوع اليتم م��ن أهمية الآباء في حياة 
الأبن��اء وبخاصة المراح��ل العمرية التي يتم 
فيه��ا النمو والتكامل. كم��ا تأتي هذه الأهمية 
اس��تجابة لأوامر الله وتوجيهات��ه فقد خص 
الله س��بحانه وتعالى اليتامى بعناية الش��املة 
والكامل��ة فق��د ورد ذكر اليتم ف��ي أكثر من 

عشرين آية في القرآن الكريم..

وق��د اهتم الإمام عل��يA في معالجة 
هذا الموضوع وتغريزه وسبر أغواره تقويماً 
للنفوس وصونها م��ن التردي واتباع الهوى. 
فالإصلاح والكفالة فيها سلوى لهم وتعويض 
عم��ا فقدوه من حنان الأب��وة ورعايتها وفي 
إص�الح حاله��م وكفالته��م وانتش��الهم من 
الأجواء النفسية الصعبة ومن الآلام والمعاناة 
والعق��د والحرمان وحفاظاً لهم من الانحراف 
والش��ذوذ النفسي والتربوي كما أن الاهتمام 
في حي��اة اليتامى يؤدي إل��ى وصولهم إلى 
المكان��ة الاجتماعي��ة الس��ليمة واللائقة بهم 
وجعلهم مواطنين صالحين يفيدون أنفس��هم 
وأمته��م ويأخ��ذون دوره��م ف��ي الحي��اة 
الاجتماعي��ة كأعضاء نافعي��ن عاملين ضمن 
المجتمع بشكل إيجابي فاعل وأخيراً يكونون 
أس��ر صالحة تأخذ دورها في البناء التربوي 
الصحيح، أما الحرمان وعدم الاهتمام بالطفل 
اليتيم يترتب على آثار تربوية ونفسية تظهر 
في سمات شخصياتهم ويكابدون ضروباً من 
مش��اعر الخوف وانعدام الأمن النفسي وهذه 
تشكل خطراً على هؤلاء الأطفال وبالتالي على 

المجتمع ككل.
أم��ا الاهتمام بالجي��ران ورعايتهم فهو 
الموضوع الآخر الذي حظ��ي باهتمام الإمام 
عليA فلم يكتف بالوصي��ة المجردة بهم 
بل إنه فصّ��ل وبيّن ودعا إل��ى رعايتهم من 
جميع الوجوه فدعا إلى زياراتهم والاشتراك 
بأفراحهم وأحزانهم والمحافظة على أموالهم 
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وتلبية حاجاتهم والمس��اهمة معهم في أمور 
والتزاور  والاقتصادي��ة  الاجتماعية  الحي��اة 
والتعاط��ف والتراح��م ومن��ع إيذائهم وهذه 
الأمور تؤدي إلى بناء مجتمع س��ليم تسوده 
الرحمة والمحب��ة والتقدم والاحترام والراحة 
النفسية كما تكون فرصة للبناء السليم لأفراد 
المجتم��ع ككل من خ�الل التعاون والحرص 

على كل شيء مفيد بين الجيران..
ه . الص�الة والق��رآن والمس��جد: لقد 
أكد الإمام عل��يA على فريضة الصلاة إذ 
قال )تعاه��دوا أمر الص�الة وحافظوا عليها 
واستكثروا منها وتقربوا بها فإنها كانت على 
المؤمنين كتاب��اً موقوتاً. وله��ا آثار إيجابية 
عظيمة عل��ى النفس البش��رية إذ تطمئن بها 
النفوس وتقر بها الأعين وتغسل بها النفوس 
من الدَّرن كم��ا أنها نجاة من النار وس��بيلًا 
إلى الجنة وأخيراً فهي تزكية النفوس وتنمية 
الخي��ر والبركة وهي النم��اء النافع من حيث 
هدايتهم للعمل الصالح وهي الطاعة لله تعالى 
وهي صلة العبد بربه وهذه الأمور تؤدي إلى 
التوازن النفسي والس��عادة وبناء الشخصية 

المتوازنة والمؤثرة.
أم��ا تعلم الق��رآن والعمل ب��ه فهو من 
ضرورات الدين وفهم��ه وتثبيت الإيمان في 
النفوس وأعلى درجاته للنفس البش��رية كما 

يحقق للإنسان مكانة سامية بين أقرانه.
كم��ا يفيد تعل��م القرآن القي��ام ببعض 
الواجبات الديني��ة للولد مما يؤدي إلى تنوير 

الإنسان كما ان تعلم القرآن يعمل على صياغة 
الإنسان على وفق مفاهيم السماء وتعاليمه هو 
أساس كل تربية وألمومة لكل نشاط إنساني 
وغ��رس القي��م القرآني��ة في نفس الناش��ئ 
وس��لوكه وفكره ليكون هو الدافع والمحرك 
له، حتى يصبح تمثي�اًل لأوامره ونواهيه مما 
يجعل الإنس��ان صالح��اً مس��تقيماً متوازناً.
كم��ا أكدّ الإم��ام عليA عل��ى أهمية 
المس��جد لما له من وظيف��ة كبيرة في غرس 
قيم الجماعة والتعاون والاس��تقرار النفس��ي 
والروحي ويعد المس��جد مؤسس��ة تربوية 
لنش��ر التربية والتعليم بين المسلمين كما انه 
مركزاً فكرياً وثقافياً وتربوياً لبناء الإنس��ان 
المس��لم بناءً متوازن��اً وقوي��اً وعلى جميع 
الأصعدة مم��ا يؤدي إلى بناء العقائدي بروح 

الجماعة المرتبطة بالله سبحانه تعالى.
و. الأمر بالمع��روف والنهي عن المنكر: 
من أعظم الواجب��ات الدينية الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر. قال الله تعالى: )ولتكن منكم 
أمة يدعون إلى الخي��ر ويأمرون بالمعروف 
وينهون ع��ن المنكر أولئك ه��م المفلحون(. 
وان الأمر بالمعروف تمام الفرائض وينصف 
للمظلوم من الظال��م ولا يزال الناس بخير ما 

أمروا بالمعروف ونهوا عن المنكر.
وه��و منهج إصلاح��ي ع��ام وبرنامج 
أخلاقي واس��ع لا يمكن حصره بزاوية معينة 
أو حال��ة خاص��ة فالأمر بالمع��روف دعوة 
للأعمال النافعة المفيدة للفرد أو الجماعة على 
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السواء وانه له آثار كبيرة على إعداد الإنسان 
إعداداً صالحاً مفيداً للجماعة ولنفسه ولصلاح 
الأمة وهو مبدأ تقع تحت��ه عنوان كل مبادئ 
الخير كما أنه مس��ؤولية كل فرد في المجتمع 
وه��و دع��وة للآخرين إلى الالت��زام به حتى 

تؤسس مجتمعاً صالحاً متوازناً متوافقاً.
ز. التعاون وع��دم التقاطع والتدابر: لقد 
حذر الإمام عليA من جميع الأسباب التي 
تؤدي إلى تباعد المس��لمين واختلاف كلمتهم 
وكذل��ك حذر من التباعد والتقاطع لأنه يؤدي 
إلى انتش��ار الع��داوة والكراهية ونهى الإمام 
بش��دة من التنافس والتباغض وعدم التعاون 
لأنه يوجب التباعد والتقاطع بين المس��لمين 
كما أكدّ وأمر بالتعاون لما له من فائدة في حل 
المشكلات التي يعجز عن حلها المسلم المبتلى 
بها لوحده ويش��عر المس��لم ب��ان له أخوان 
يتعاونون معه في حل مش��كلاته ويمدون له 
ي��د العون في قضاء حاجات��ه مما يؤدي إلى 
شعور المس��لم والإنس��ان بالراحة والأمان 
إذا ل��م يقدر حل مش��كلاته بي��ده أو لوحده.
 Aح. الجه��اد: أهت��م الإم��ام عل��ي
بموضوع الجه��اد محاولة من��ه لتنبيه الأمة 
وإشعارها بفداحة الخطر الجسيم الذي يهدد 
الأمة، والجهاد أحد فروض العبادة الذي سنه 
الله كي تس��تقيم به الأمور الحياتية وترس��ي 
دعائم دولة الحق وتش��د بها أواصر الرجال 
ويوقظ الكوامن الداخلية فيهم بواسطة طرق 
لها علاقة بحياة الإنسان وآخرته إذ أكدّ الإمام 

عليA على التس��ابق إل��ى الجهاد لأن الله 
سبحانه وتعالى أعطى للعبد مهلة في مضمار 
الحياة المحدود بالأجل فلابد من وداع الحياة 
ف��ي نهاية الأمر وخي��ر عاقبة للإنس��ان أن 
يقضي بجهاد في س��بيل الله إذ يأخذ السابق 
في السباق منهم إلى الجنة هو الفوز الحقيقي 
للإنس��ان لأن لا يجتم��ع طل��ب المعالي مع 
الركون إلى اللذائذ، وأخيراً إن الإنسان عندما 
لا يتأخر عن الجهاد يش��عر بالهدوء النفسي 
والأمن الروحي والراحة البدنية في سبيل الله.

خلاصة الكلام
إن ال��ذي يعي��ش لحظات ق��راءة أفكار 
الإم��ام عل��يA من خ�الل دراس��ة نهج 
البلاغ��ة تتول��د لدي��ه القناع��ة الكاملة بان 
 Aالرئيسي لاهتمامات الإمام علي المحور 
هو الإنس��ان وبناء ش��خصيته وبالتالي بناء 
المجتمع ككل وبناء الذات الإنسانية المستقرة 
والمطمئنة إلى ربها والحائزة الفوز في الدنيا 
والآخرة لأن فكر الإمام عليA كله إرساء 
للعدال��ة والحق والعل��م والأدب والعمل بهما 
فكراً ومنهجاً وس��لوكاً وق��د حاولت في هذه 
الوريق��ات أن أظهر فكر الإم��ام التربوي من 
خ�الل وصية واحدة وإبراز ذلك ما يتفق مع 
نظريات التربية الحديثة والذي كتبته ش��يء 
بسيط أمام س��فر الإمام الخالد وفكره الكبير 
 وإني حاولت فأرجو التس��ديد والتوفيق من

الله والسلام.
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بسم الله الرحمن الرحيم
اللهم إني أفتتح المقال بحمدك وأعطره 

بالصلاة على سيد رسلك وآله الطاهرين
وبعد.. قليلة هي الأمم التي تمتلك طاقات 
بش��رية مبدعة، والأقل منها ه��ي التي تمنح 
غيرها من عطاء م��ا احتوت، وليس من الغلو 
أو المبالغة في شيء أن يقال أنّ أمة المسلمين 
ق��د تميزت بعطائها الثر للبش��رية كافة حيث 
نجد أنّ س��يدهم ونبيه��م الأعظم7 قد منح 
الكثير وصف��ح عن  الكثير وه��و في حالتيه 
يأبى إلّا أنْ يكون القدوة الصالحة والأنموذج 
الأمثل الذي س��ددته يد السماء ليكون رحمة 
للعالمين منطلقاً في آفاق رَحِبَة ليشمل الجميع 

بحنانه ولطفه.
وف��ي ه��ذه الأج��واء ومن خ�الل تلك 
العواط��ف كان��ت تنس��اب نس��مات المحبة 
لتحتض��ن الوليد في الكعبة، كما كانت نفحات 
الإيم��ان تتردد في الأرجاء لينش��أ ويترعرع 
وينمو ويش��تد وه��و يحمل الإس�الم حلماً 
ومش��روعاً حياتياً تتدفق من ثناياه أنشودة 
الأمل، حتى إذا ما كان يعالج آلام الأمة عاجله 

أش��قاها ليرديه ف��ي محرابه ش��هيد عظمته 
ونضاله المرير المس��تمر، وم��ع هذا كله ما 
انفك يصف العلاج وذلك عندما نقرأ وصيته 
ـ التي مضى على إنشائها قرابة الأربعة عشر 
قرن��اً ـ لولديه الإمامين الحس��نينH وهو 
عليه الس�الم يوصيهما بالتق��وى من خلال 
عدم طل��ب الدنيا وعدم الأس��ف على فوتها، 
ومن خلال الصم��ود على خط الحق ومنابذة 
الباطل بمس��توياتهما العدي��دة كيما تخلص 
الأعمال لله تعالى فهو الأحق بالتوجه والأولى 
بالإقبال عليه إذ بي��ده المقادير والمقاليد فلا 
يج��وزه ظلم ظالم وإنما يص��دِّق الظالم على 
إدانته بنفس��ه عندما تش��هد علي��ه أعضاؤه 

وينتصف منه مظلومه.
ثم يس��تلفت انتباه س��ائر وُلدهِ ممن لم 
الزهراءJ، كما يس��ترعي  تلدهم الصديقة 
اهتم��ام بقية أهله وأس��رته، بل نجده يعطف 
بحنان الأب��وة الصادقة عل��ى كل مَنْ تصله 
رس��الته عبر أثير الزمن ومن خلال الصدور 
أو السطور ليحس بأن إمامه عليّاً مازال يرمقه 
ويلحظ��ه، فكيف ينبغي أن يك��ون بمحضره 

في ظلال  وصية الإمام علي)ع(
السيد محمدصادق الخرسان

أستاذ في الحوزة العلمية

القراءة الثالثة:
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ومش��هده بكل م��ا للحضور والش��هود من 
دلالات وإيماءات تعبيرية، احس��ب أننا أحوج 
ما نكون إلى استحضارها في يومنا هذا وما 
بع��ده بعد أن تس��اهلنا في حقه��ا فيما قبله. 
ولنس��تمع إليه وهو يؤكد أولًا على ضرورة 

التدرع بتقوى الله لأنها الحصن.
وثانياً على توحيد الكلمة وانتظام  الأمر 
ليتواف��ر الاس��تقرار فتعمر الب�الد كما يهنأ 
العباد، ولم يكت��ف بذلك حتى روى عمن هو 
نفس��ه ـ بصريح آية المباهل��ة ـ أنّ )صلاح 
ذات البين أفضل من عامة الصلاة والصيام( 
مشدداً بذلك على أهمية بذل الجهد في سبيل 
تحقي��ق هذا المطلب الأس��اس الذي تتضاءل 

أمامه درجات الأجر على أداء المستحبات.
وثالث��اً على رعاية الأيت��ام إذ مادام في 
الإنسان نوازع الش��ر فالعدوان مستمر، فإذا 
ما حدث شيء فاللازم أن لا يضيع في خضم 
المش��احنات مَ��نْ لا ذنب له��م، لئلا تتضخم 
المشكلة من حيث تجاذب المشاعر والأحقاد 
لتغدو بعد ذلك عقدة لا يمكن تجاوزها بعد أن 
تجذرت أو انتش��رت، وللرعاية ألوان أفضلها 
تأمي��ن الغ��ذاء الجس��دي والغ��ذاء الروحي 
بالنصح والحنان وتوفير فرص العيش الكريم 

وسائر سبل الحياة السعيدة.
ورابعاً على تحس��ين العلاق��ة بالجوار 
لأن��ه ما لم يت��م ذلك يتنك��د العيش وتضيق 
فس��حة الدار مهما اتسعت، فلابد من المداراة 
وأداء الحق بتحمل الأذى لو صدر، والأفضل 

المبادرة إلى غلق منف��ذه قبل صدوره، وهذا 
ما يُحدث أحياناً تواءُماً روحياً وتجاذباً نفسياً 

لتكون لُحمة الجوار كلُحمة الأهل.
بالق��رآن لأنه  وخامس��اً على الاهتمام 
الربيع الذي تأنس بأجوائه الروح وهو العلاج 
لما اس��تعصى من أدواء ل��ذا فلا يحمد لأحد 
أن يتأخ��ر ع��ن حفظه والاحتف��اظ بأحكامه 
كما التحفظ عليه من الضي��اع والإهمال لأنه 
الثق��ل الأكبر الذي أوصان��ا نبينا الأعظم7 
به وبعترته أهل بيته أن لا نضيعهما فيش��هدا 

علينا يوم القيامة.
وسادساً على المحافظة والالتزام القلبي 
والجس��دي بالصلاة كونها تنه��ى عن خطأ 
القول وخطل الفعل وكفى بذلك أهمية ونوالًا.

وس��ابعاً على قصد البي��ت الحرام من 
خلال حج��ه أو الاعتم��ار أو هم��ا معاً لمن 
وس��عه ذلك كونه المثابة الت��ي ينتمي إليها 
المس��لمون عندما يتهيؤون للقاء الحبيب في 
صلاته��م وحجهم بل وفي فرص خير أخرى 
يحتاجونها دنيوي��اً وآخروياً، ل��ذا لو أهمل 

البيت فعلى الجميع أن يتوقع الأخذ بالعذاب.
وثامن��اً عل��ى توفي��ر الأج��واء الأمنية 
المش��ددة لحماي��ة المقدس��ات والحُرم��ات 
ولحف��ظ الأنف��س والأعراض والأم��وال من 
خلال استعمال المال أو بذل النفس فضلًا عن 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر باللس��ان 
أو اليد أو القلب، كيلا يتسع الخُرق على الراقع 
فتزداد ضراوة الداء والخطر وعندها فلا دعاء 
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يستجاب ولا أحد يهاب.
وقد لاحظنا حرص الإمام أمير المؤمنين 
على تنفيذ ه��ذه الفقرات ـ مع ما هو عليه من 
وضع صحي ونفسي ـ من خلال ترديده )الله 
الله( ليك��ون ذلك دليلًا على اهتمامه وش��ديد 
هم  حرصه على مس��تقبل الأمة حتى أنه يذكرِّ
بالله تعالى فلا ينسوا أو يتناسوا ما أمرهم به 

لينشدوا إلى التطبيق والعمل.
وتاس��عاً على اهمية الانس��جام البدني 
والمال��ي لتزداد الكتلة الصالحة تماس��كاً فلا 
يحتاجون إلى مَنْ يتدخ��ل بينهم وقد يفتتهم 
وعنده��ا فالعاقب��ة وخيمة؛ لأن تل��ك نتيجة 
التدابر والتقاطع اللذين لا يثمران أبداً، ويبدو 
أنه عليه الس�الم توجس خيفة في نفسه ممن 
ل��م يعصمه الله ل��ذا أعاد التذكي��ر بأن الأمر 
بالمع��روف والنه��ي عن المنك��ر فريضتان 
متى أُهملتا فس��تقل فرص الخير في المجتمع 
مما يعني قل��ة وجود الأخيار فيتصدى للأمر 
الأش��رار، وعندها فلا يتوقع أنّ الداء ينحسم 
بالدع��اء ما لم يصحبه تغيير وتصحيح، وهنا 

يك��ون الإمامA قد أجهده م��ا به ولكنه لا 
يغفل عن أنْ يوصي قرابته بأن لا يس��تهينوا 
بالدم وإنْ اقترف القاتل ذنب��اً من الكبائر إلّا 
أن ذلك لا يعني الع��دوان على غير المقترف 
المجرم، ب��ل أنّ حنانه عليه الس�الم يبلغ به 
أن يبي��ن له��م أن لا مجال للحقد والتش��في 
عند موات��اة الفرصة بل ضربة بضربة، وفي 
الختام أجدني أتمنى لو يرى عليه السلام حال 
البعض وهم يس��تهينون بالدماء فَيَلغونَ وما 
يرتدع��ون، ليكونوا بذلك منابذين لأحكام الله 

تعالى وشرعه، متجاهرين بمعصيته.
وتبقى حس��رة أعبر عنها بقول الشاعر 

ابن عبدون ت 529هـ
وليتها إذ فَدَت عَمْرَاً بخارجةٍ

فَدَتْ علياً بمَنْ شاءت من البشر
كي��ف لا، وهو الذي عَمّن��ا بعطفه عندما 
علّمن��ا أن الوصي��ة ضروري��ة يج��ب أن لا 

نهملها.
وآخر دعوانا أن الحمد لله ربِّ العالمين

دَخل س�فيان الث�وري عَلى أبي عب�د الله جَعفر بن محمّد الص�ادق )عليهما 
السلام( فق�ال: علّمني يا ابن رس�ول الله مما علمك الله، فق�ال: إذا تظاهرت 
الذن�وب فعلي�ك بالاس�تغفار، وإذا تظاه�رت النع�م فعليك بالش�كر، وإذا 

تظاهرت الغموم فقل: لا حول ولا قوّة إلا بالله.

فخرج سفيان وهو يقول: ثلاث وأيّ ثلاث.

موعظة
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واحة الأدب

مكانة الحسينA في التاريخ الإسلامي 
كالمصب��اح المضيء، ينش��ر ضي��اءه فيبدد 
الظلمات، ويس��دد الخطى، غي��ر أنه مصباح 
عج��ب كلما تطاول الزم��ان، وامتدت الحقب، 
وبع��د ما بين��ه وبين الس��ارين زاد ضياؤه، 
وعظمت أشعته، وكل يقتبس من هذا الضياء 

المشع على قدر ما يستطيع.

ولق��د دار أدب كثي��ر على ش��خصية 
الحس��ين وما يتصل بها ويتف��رع منها، وكل 
أدي��ب كان يقت��رب منه بمقدار م��ا يتيحه له 

طبعه وثقافته وملابسات عصره.
ومم��ا أحلَّ الحس��ين ه��ذه المنزلة في 
التاريخ والأدب أنه خ��رج على ظلمة عصره، 
وفس��قة زمانه، وجهر بإقامة العدل ومحاربة 

الأستاذ الدكتور

سعيـد عدنـان
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الجور، وأرخص حياته وحياة أهله في سبيل 
ذلك، فص��ار قدوة يقتدي به��ا كل من يأبى 
الضيم، وينذر نفسه للإصلاح، وامتلك موقفه 
القدرة عل��ى مخاطبة العص��ور كلها فلاذ به 

المظلومون، وخشاه الظالمون.
ولعل من أبرز ما يتس��م به الأدب الذي 
اس��توحى الحس��ين، أنه أدب كت��ب للناس 
ف��ي عامتهم، ولم يكتب للس��لطان أو لأذناب 
الس��لطان، وأن كتبت��ه لم يكون��وا من أدباء 
الس��لطان، وإنما كانوا من أدباء الش��عب، أو 
هم ف��ي الأقل كان��وا كذلك إذ كتب��وا أدبهم 

المستوحى من سيرة الحسين.
كان ذل��ك الأدب في وج��ه من وجوهه 
تنفيس��اً عن كرب، وتفريجاً من غمّ، إذ كانت 
النفوس تجد ع��زاءً أيَّ عزاء ف��ي ما أصاب 
الحس��ين، فلا غ��رو أن كثرت في��ه المراثي، 

وشاع إنشادها.
نش��أ الجواهري في بيئ��ة تحتفي بهذه 
المراثي وبحس��ن إنش��ادها، ورأى ما يلقى 

ش��عراؤها م��ن تبجي��ل وثن��اء، وم��ا يلقى 
منشدوها من تكريم، وبحس��ب المرء مكانة 
ف��ي النجف ـ بيئة الجواه��ري ـ أن يكون من 
ش��عراء )الحس��ين(. لكن الجواهري الناشئ 
كان يرم��ي بطرف��ه بعيداً عن محي��ط بيئته، 
وكان يُعدّ نفس��ه لمفارقته��ا، وللانغماس في 
حياة بغ��داد أدباً وسياس��ة وغيرهما، ولعله 
كان منش��غلًا بحاضره ومش��كلاته أكثر من 

انشغاله بما يأتي من الماضي.
المجتمع، وكان  الجواهري حركة  لابس 
ف��ي الطليعة منها، فكراً وممارس��ة مؤمناً أن 
الخير لابد أن ينتصر، وأن الشرّ مآله الهزيمة، 
غير أن انتصار الخير مقرون بالتضحية، وأن 

مسار التأريخ شهادة وفوز.
اس��تقرت هذه الفكرة في أعماق نفس��ه 
وشرع ينظر من خلالها في الوقائع المتلاحقة 
مما يج��ري في العراق والعال��م ويقيم عليها 
الأدلة، ويعود ينظر من خلال الفكرة نفس��ها 
ف��ي التأريخ فإذا بحوادثه ص��راع بين الخير 
والش��ر، وإذا بالخير يتخذ الشهادة طريقاً في 
محاربة الش��رّ. وإذا بالحسين منارة مضيئة 
في ذل��ك الطريق فيجهر )آمنت بالحس��ين(، 
ويجعله��ا عنوان قصيدة أنش��أها في س��نة 
1947 )ديوان الجواهري 3: 231(. ولعل قارئاً 

يسأل: أو لم يكن مؤمناً بالحسين؟!
بلى! كان مؤمناً إيمان النشأة الأولى، ثم 
أراد أن ي��رى بعيني��ه، وأن يهتدي بضميره، 
وأن يستجد إيماناً يؤازر ذلك الذي نشأ عليه 
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وينس��جم معه، ثم إن ش��كوكاً كانت تراوده 
وتسعى أن تزعزع منه، ولم يوارب الجواهري 
في تجلي��ه ذلك كله،  يقول في المورد الأخير 

من القصيدة:
تقحمت صدري وريب )الشكو

ك( يضج بجدرانــه الأربعِ
وران سحاب صفيق الحجاب

علــيَّ من القلــق المفــزعِ
وهبـت ريــاح من الطيبــــا

ت والطيــبين ولم يُقـشعِ
إذا مـا تزحـزح عـن موضع

تـأبّى وعــاد إلى موضعِ
وجاز بي الشك فيما مع )الـ

جدود( إلى الشك فيما معي
إلى أن أقمت عليـه الدليـــ

ــل من )مبـدأ( بدم مُشبعِ
فأسلم طوعـاً إليك القيــاد

وأعطــاك إذعـانه المُهطعِ
وإذا كان��ت هذه الأبيات آخر ما جاء في 
القصيدة فان م��ا عبّرت عنه كان الطريق إلى 
القصيدة الذي فجّر لدى الشاعر قولته: )آمنت 

بالحسين(.
لق��د أتى الش��اعر الحس��ين من خلال 
معاناته )ريب الشكوك( ولم يأته من تقليد نشأ 
عليه، ولم تنجل هذه الريب الا بس��طوع مبدأ 
الش��هادة، فالتقى عندئذ روح ما تمخض عنه 
عصر الجواهري )من مناضلة الشر، وانتصار 
للخير( بعب��ق الحس��ين الباقي عل��ى الدهر 

وص��در الهام في مقاومة الفس��اد والطغيان.
اعتمل��ت عناص��ر القصيدة ف��ي مخيلة 
اليقين الش��كوك فاتس��قت  الش��اعر، وجلا 

اركانها وبدأ مطلعها شجياً:
فـداء لمثــواك من مضجع

تنــــوّر بـالأبــــلج الأروع
باعبــق من نفحات الجنــا

ن روحاً ومن مسكها أضوع
ورعياً ليومك يوم )الطفوف(

وسقيـاً لأرضك من مصرع
وحزناً عليك بحبس النفوس

علـى نهجـك النيــر المهـيع
وصوناً لمجدك من أن يذال

بمـا أنت تـأبــاه من مبـدع
يأخ��ذ المطل��ع ش��يئاً من م��ادة الرثاء 
فيس��رى بين حروفه نغم ش��جيّ ويمتد منه 
إلى قارئه حزن شفيف، ولكن الشاعر لا يريد 
لقصيدت��ه أن تكون ب��كاءً خالص��اً، أو رثاءً 
محضاً، وإنما يريد أن يجعل من مدخل الرثاء 
طريقاً موصلًا إلى رس��م صورة للحس��ين 
واضحة المعالم تنفذ إلى الإبانة عن جوهر ما 
كان عليه من نبع إس�المي صافٍ لا يرتضي 
أن يخ��رج حاكم عن نهج الح��ق فيكون على 

الناس سبعاً ضارياً.
وتمض��ي الأبيات كل بيت يزيد خطّاً في 

الصورة ويضفي عليها ملمحاً:
فيـا أيها الوتر في الخـالديـ

ـنَ فذاً إلى الآن لـم يشفعِ
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ويـا عظة الطامعين العظـام
للاهيــن عن غــدهم قـنّعِ

تعـاليت من مفـزع للحتوف
وبورك قبـرك من مفـزع

تلــوذ الدهور فمـن سُــجّد
علـى جانبــيه، ومن ركّـع

هي سمات ترد متلاحقة بعضها يضيء 
بعضاً ويمد ع��ن افقه فالحس��ين لا مثيل له 
بين من كُت��ب لهم الخلود عل��ى الزمن، فمن 
ضحّ��ى بأهله وصحبه، وضحى بنفس��ه في 
س��بيل ما يعتقد غير الحسين بن علي بن أبي 
طال��بA فصار قدوة يأتس��ي بها كل من 
يأب��ى الذلّ، واذا كانت الحت��وف تفزع الناس 
فان الحسين أفزعها بثباته، واستقامة معتقده.
الدي��ن  ع��ن  ذي��اداً  استش��هد  فلم��ا 
ص��ار قب��ره م�الذاً للن��اس يج��دون ف��ي 
جنبات��ه راح��ة الأنف��س وطمأنين��ة القلوب.
ويعود الشاعر يصل ما بين نفسه وبين 

موضوع قصيدته فيقول:

شمـمت ثراك فهـب النسـيم
نســيم الكرامـة من بلـقعِ

وعفّرت خدّي بحـيث استـرا
ح خـدّ تفـدى ولم يضـرعِ

وحيث سنـابك خيل الطغــا
ة جالت عليه ولـم يخشعِ

وقد صيغت الأبيات من مادة الش��هادة، 
وهي الفكرة المش��عة في القصيدة كلها، وكل 
بيت منها انما نس��ج من خيوط الفكرة فسرت 

في حروفه روح منها:
وخلت وقد طارت الذكريات

بروحـي إلـى عــالم أرفـع
وطفت بقبرك طوف الخيال

بصـومعة الملـهم المبــدع
كــأن يداً من وراء الضريـ

ـح حمراء )مبتورة الأصبع(
تمــدّ إلـى عـالم بالخـــنو

ع والضيم ذي شرق مترع
تخــبّط فـي غـابة أطبــقت

على مذئـب منـه أو مسبع
لتبـدل منه جديـب الضمير

بـآخر معـشوشب ممرع
وتدفع هذي النفوس الصغا

ر خوفـاً إلـى حرم أمـنع
يتخذ الش��اعر من حادث��ة من حوادث 
وقعة الاستشهاد ـ احتزاز أصبح يد الحسين 
لانتهاب خاتمة ـ وس��يلة خطاب يتجه به إلى 
من يقيم عل��ى الذل من أجل أن يس��تنهضه 
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ويبث فيه روح المقاومة.
لقد مجدت القصيدة الحسين، ولكنها لم 
تكتف بذلك كما اكتفت به قصائد كثيرة جعلت 
من الحسين موضوعاً لها، بل سعت من وراء 
تمجيد الحس��ين إلى مخاطبة أبناء العصر ان 

يستضيئوا بثورته وان يهتدوا بشهادته.
وهو إذ يمجد الحسين فانه يصله بآبائه 
ليقول إنه فرع من تلك الشجرة الخضراء ذات 
الظلال التي يفيء اليها الناس، ويمضي يذكر 

آباءه الكرام بخير النعوت:
تعــاليت من )فلـك( قطــره

يدور علـى المحور الأوسع
فيا بن )البتول( وحسبي بها

ضمـانـاً على كـل مـا أدعي
ويا بن التي لم يضع مثلهـا

كمـثلك حملًا ولم ترضــع
ويــا ابن البطيـن بلا بطـنةٍ

ويا بن الفتى الحاسر الانزع

ويا غصن )هاشم( لم ينفتح
بـأزهر منــك ولـم يفــرع

ويا واصلًا من نشيد )الخلود(
ختـــام القصيـدة بالمطـلع

يسير الورى بركاب الزمــا
ن من مستـقيم ومـن أظلع

وأنـت تسـيّر ركـب الخلــو
د مــا تستـجد لـه يتـــبع

جرت القصيدة خطرة تس��تدعي خطرة 
وكلها تستقي من الينبوع نفسه وتأتلف حتى 
تك��ون صورة لا أنصع منه��ا، ولا أتيت على 
الدهر، وقد اس��تدعت تلك الخطرات المؤتلفة 
مخيلة يقظة حاملة قضية عصرها في مقارعة 

الظلم والظالمين.
لق��د دل الش��اعر في القصي��دة على ما 
ينبغ��ي أن يك��ون بي��ن الأم��س واليوم من 
 صلة، دلال��ة منبثقة من الوقائع نفس��ها غير

مفروضة عليها.

كان الجاحظ قبيح الصورة جداً، حتى قال الشاعر فيه:
لو يمسخ الخنزير مسخاً ثانياً                ما كان إلا دون قبح الجاحظ

ق�ال يوماً لتلامذته: ما أخجلني إلا امرأة أتت بي إلى صائغ فقالت: مثل 
هذا، فبقيت حائراً من كلامها، فلما ذهبت س�ألت الصائغ فقال: اس�تعملتني 

أن أصنع لها صورة جنّي، فقلت لها: لا أدري كيف صورته، فأتت بك.

قبح الجاحظ
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قد عُن��ي الأقدمون باقتناء الحجارة الكريمة، 
والجواهر وقد اكتنـزها الآش��وريون والأكديون 
والكلداني��ون والمصريون والحثي��ون.. الخ. وقد 
وجدت في مقابره��م ومدافنهم وخزائن كنوزهم. 
لكن لم يُعن بها عناية علمية مثل اليونان والفرس 
أيام عزهم، فقد وصفوها وصفاً علمياً، ووضعوا 
لها أس��ماء تميز الحجر الواحد الكريم عن أخيه. 
وممن اش��تهر بهذه المعرفة )أرس��طو طاليس( 
وعنه أخذ معظم من تكلم عن أنواع هذه الحجارة، 
ث��م جاء العرب، فأجادوا كل الإجادة، لأنهم دونّوا 
كل م��ا وضع��ه العلم��اء الأقدمون، م��ن يونان 
وروم��ان وفرس، فكان��ت تآليفهم ف��ي هذا الفن 
الرفيع من أحس��ن ما كُتب. وخير الأحجار ما ثقل 

وزنه وطاب ريحه وسهل محكه وظهر نفعه.
ومن الأحجار الكريمة الت��ي يهمنا الحديث 
عنها في هذا الموضوع ه��و الدرّ حيث يقول عنه 
أرس��طو طاليس: )إن ال��درّ هو أنف��ع الجواهر، 
وأنفسها ما عَظُم وتشعش��ع وكان بهياً بصاصاً 
مش��رقاً من غير تكدر ولا صفرة، لمّاعاً من غير 
تصدف وأعلاه ق��دراً وأغلاه ثمناً(. ومن خاصية 
الدرّ أن��ه ينفع م��ن الخفقان والخ��وف ويصفي 
دم القلب ج��داً ولذلك تخلطه الأطب��اء والحكماء 
في الأدوية، ويس��تعملونه في الاكتحال لتش��ديد 

أعصاب العين.

وأعج��ب م��ا في ه��ذه الحج��ارة )حجارة 
ال��درّ( أنها تعتدل في كل زم��ان حتى زعموا أنها

 

تتصور فيه��ا طبائع أربعة )النار والتراب والهواء 
والم��اء(. وأن جميع هذه الصفات والخواص التي 
ذكرها الحكيم أرسطو طاليس اليوناني موجودة 

في )درّ النجف(.
يقول الأب انس��تاس م��اري الكرملي: وفي 
النجف من ديار الع��راق، بلور نقي، صافٍ، تتخذ 

السيد حيدر الحسيني

..œ\¹²H Ønjتبرّك وتجمّل

يع
ناب

ي

نص القرآن الكريم محفور على مجموعة من )درّ النجف(
تصميم وعمل أحد الحرفيين النجفيين
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منه الخواتم والأواني، وكان كثير الوجود في عهد 
الجاهلية، وصدر الإسلام، بل في عهد العباسيين 
أنفسهم، ولحسنه وش��هرته في العراق كله، وما 
جاوره يس��مى )درّ النجف( وبعضهم، بل أغلبهم 
يجعلها كلمة واحدة فيقول )در نجف( بضم الدال 
المهملة، وإسكان الراء، وحذف أداة التعريف من 
النجف، وكان يتخذ من هذا الحجر، مناور مختلفة 
الش��كل، مما يس��مى ثريا وأطلق عليها في ديار 
مصر اسم )النجفة( أي الثريا. ويصحفها بعضهم 

فيقول: )اللجفة( بلام في مكان النون.
وقد نقل شيخنا الجليل العلامة المحقق جعفر 
محبوبه )نوّر الله مثواه( ف��ي كتابه القيم )ماضي 
 Aالنج��ف وحاضره��ا( ما يلي: ع��ن الصادق
أن��ه ق��ال: )أُحب ل��كل مؤم��ن أن يتختم بخمس 
خوات��م، وذك��ر منها ما يظه��ره الله عز وجل في 
الذكوات البيض بالغريي��ن فقيل لهA: وما فيه 
من الفضل؟ قال: م��ن تختم به فنظر إليه كتب الله 
ل��ه بكل نظرة زوره أجرها أجر النبيين والعالمين 
ولولا رحمة الله لشيعتنا لبلغ الفص منه ما لا يوجد 
بالثمن، ولكن الله جلّ ذكره رخصه عليهم ليتختم 

به غنيهم وفقيرهم( )ج1ص15ط2(.
وينقل عن علمائنا الأعلام، أن والد الش��يخ 
البهائي )قدس س��رهما الش��ريف( أن��ه وجد في 
مس��جد الكوفة درّة حمراء وقد نقش عليها هذان 

البيتان من الشعر:
أنــا در من السمـا نثـروني

يوم تزويج والـد السبطـينِ
كنت أجلى من اللجين بياضاً

صبغتني دماء نحر الحسين

والدرّة التي توجد متفردة فتلك لا توجد إلّا 
في خزائن الملوك وبها يباهون بعضهم بعضاً.

وأغلى أنواع الدر قديماً هو الدرّ النجم: سمي 
كذلك لتش��بهه بالكوكب البراق، والكوكب الدرّي 
كما س��موه لنفاس��ة هذا الحجر. وأما في النجف 
الأشرف فقد عرفنا الدرّ أنه حجر عديم اللون بعد 
صقل��ه )وأن الخام منه يميل إلى اللون الأس��مر( 
وإذا صُق��ل بالحك تغيّر إلى ش��فاف ناصع. وأن 
منه الذي يميل إلى اللون الأسود )ويسمى النفطي 
وذلك لميل لونه إلى لون النفط( ومنه الأحمر الذي 
يسمى )درّ حسيني( ومنه اللون الأصفر والأخضر 
والأزرق وهذه الألوان الأخيرة تكون من النوادر.
ومن الدرّ ما يكون في داخله ش��عيرات أو 
عي��دان أو طحالب وربما جزء من حش��رة، ومنه 
ما يكون ف��ي داخله حجر آخ��ر )كحجر الحديد 
الصيني والياقوت وغيره(، وهناك بعض الأحجار 
التي تتشابه في التكوين والخواص مع الدرّ وهي 
ليست من أصناف الدرّ وإن يكن قد وجد البعض 
منها في أرض النجف ألا وهي )حجر المها وحجر 
القمر والبلور(. وخلاصة القول أن حجر الدرّ )درّ 
النجف( هو حجر ش��فاف كثير النور براق ساطع 

درّة نجفية ذات حجم نادر
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صلب وقيمته حسب حجمه وصفاءه.
في الجهة الش��مالية الغربي��ة من حاضرة 
النجف الأشرف يوجد منخَفض ظاهر للعيان تكثر 
فيه القواقع والمتحج��رات البحرية الدالة على أن 
هذا المنخفض جزء م��ن قاع بحر قديم تأكيداً لما 
يقوله المؤرخ��ون والجيولوجيون.. هطول المطر 
ف��ي كل عام على ذلك المنخفض يزيح التراب عن 
وجه قطع ال��در لتعلن عن نفس��ها كقطع حصى 
مختلف��ة الأش��كال والأحجام والأل��وان، يتبارى 
البدو وفلاحو المنطق��ة والجنود لجمعها ومن ثم 
بيعها في أس��واق النج��ف لحرفيين متخصصين 
)الچرّاخي��ن( وه��ؤلاء يتعاملون معه��ا بخطوات 

توارثوها أباً عن جد وكما يلي:
أ. تفصيل قطع الدرّ الخام: بمعنى تش��ذيب 
القطع��ة من النت��وءات والزوائ��د للحصول على 
 أفضل ش��كل منها أو الش��كل المطل��وب وبأقل

هدر من حجمها.
ب. تنعيم الدرّة لتقترب حالتها من الشفافية 

مع ما بها من العتمة.
ج. المرحل��ة الأخيرة هي جل��ي وتلميع تلك 
القطع��ة من ال��درّ بحج��ر ناعم لتظه��ر بأفضل 
حال��ة ممكنة ولتفصح عمّا في داخلها. فس��يظهر 
أن بعضها ش��فاف بشكل مطلق وبعضها شفاف 
ويش��وبه قطعة على شكل غصن نباتي )مثل هذه 
الدرّة تدعى درّ شجري(، وأخرى شفافة ويشوبها 
حش��رة صغيرة أو جزء من حش��رة وهذه أنواع 
مرغوب��ة لغرابته��ا وتفردها كم��ا وتوجد بعض 
القطع الشفافة التي يشوبها لون من ألوان الطيف 
الضوئي ذلك بحس��ب نوع الأوكسيد الذي يدخل 
في تركيبه��ا، وهي نماذج قليل��ة الحصول إن لم 
تكن ن��ادرة. وبعد انتهاء عمل الچرّاخ تكون الدرّة 
 مهي��أة للصياغ��ة أو الكتابة عليه��ا أو لتصنيعها

حسب الراغب. 
وقد أب��دع فنانو وحرفيو النجف الأش��رف 
)من چرّاخين وخطّاطين( في جلي ونحت الدرّ ما 
يسرّ الناظرين من أش��كال غاية في الفن والذوق 
والرفع��ة، وقد كتبوا ونقش��وا الس��ور 
والأش��عار  النبوية  والأحاديث  القرآنية 
على درّها الزاهي البراق. وعلى س��بيل 
المث��ال كتبوا نه��ج البلاغ��ة على عدة 
قطع من ال��درّ وكذلك كتبوا عش��رات 
المصاحف القرآنية على ذلك الدر وهذا 
ش��رح موجز عن أحد ه��ذه المصاحف 

التي أبدعته الأنامل النجفية. 
كُت��ب هذا المصح��ف الكريم على 
313 درّة )درّ النج��ف( في مدينة النجف 
الأش��رف. وصُنع له صن��دوق وقاعدة  مسبحتان درّيتان
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)على ش��كل مصحف ذي صفحتين( من 
خش��ب الصاج المُطعم بخشب النارنج، 
بالإضاف��ة إل��ى النق��وش والزخ��ارف 
الإسلامية قياس الصندوق )67سم( طولًا، 
و)37س��م( عرضاً، و)21س��م( ارتفاعاً.
يس��تقر القرآن على خشبة )رحلة( 
وقد طُعمت هذه )الرحل��ة( من الجانبين 
بعبارة )هو الله الحي القي�وم(، علماً أن 
أعداد ح��روف هذه العب��ارة )313( لما 
لهذا العدد م��ن اعتبارات ومعاني كثيرة، 
منها أن عدد المشتركين في معركة بدر 

الكب��رى ه��و )313(. كذلك م��ن المعتقد أن عدد 
أنصار الحج��ة المهدي )عج��ل الله تعالى فرجه( 

حين ظهوره سيكون )313( مؤمن بإذن الله.
أما موضع اس��تقرار الدرّ فق��د صيغ على 
ش��كل مِصح��ف مفتوح إل��ى صفحتي��ن طول 
الصفحة الواحدة )60س��م( وعرضها )30س��م(، 
الصفحة الأولى تحت��وي على )157( درّة موزعة 
على )14( سطراً كل سطر يحتوي على )11( درّة، 
وف��ي أعلى الصفح��ة درّة كتب عليها )بس�م الله 
الرحمن الرحيم(، وفي أس��فل الصفحة درّة كُتب 
عليها )ت�مّ كتابة ه�ذا القرآن الكري�م في مدينة 
النجف الأش�رف س�نة 1424هـ عل�ى مُهاجرها 
آلاف التحي�ة والسالم في اليوم العش�رين من 
ش�هر جم�ادى الآخرة(، وف��ي الجانب الأيمن من 
هذه الصفح��ة درة كتب عليها )إن�ه لقرآن كريم 
ف�ي كتاب مكنون(، أم��ا الصفحة الثانية فتحتوي 
على )156( درّة موزعة على )14( سطراً كل سطر 
يحتوي عل��ى )11( درّة، وفي أعلى الصفحة درّة 

كتب عليها )بسم الله الرحمن الرحيم(، وفي أسفل 
الصفحة درة كُتب عليها )صدق الله مولانا العلي 
 العظي�م وصدق رس�وله النبي الأمي�ن الكريم
والحم�د  الش�اهدين  م�ن  ذل�ك  عل�ى  ونح�ن 
لله ربّ العالمي�ن( علماً أن يوم عش��رين جمادى 
 الآخرة يص��ادف يوم ذك��رى مي�الد الصديقة

.Jالطاهرة الزهراء

المصادر
1. إكسير الدعوات: عبد الله بن محمد بن عباس الزاهد.

2. الجماهر في معرفة الجواهر: أبي الريحان محمد بن 
أحمد البيروني.

3. سر الأسرار في معرفة الجواهر والأحجار: عمر بن 
أحمد بن علي الحلبي.

4. عجائ��ب المخلوقات وغرائب الموجودات: زكريا بن 
محمد القزويني.

5. قطف الأزه��ار في خصائص المع��ادن والأحجار: 
أحمد بن عوض المغربي.

6. ماضي النجف وحاضرها: الشيخ جعفر محبوبه.
7. نخب الذخائر في أحوال الجواهر: محمد بن إبراهيم 

المعروف بابن الاكفاني.

مصحف محفور على )درّ النجف(
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برعاي�ة مكتب س�ماحة المرج�ع الديني الكبير آية الله العظمى الس�يد محمد س�عيد الحكيم 
)مدّ ظله( وبالتنس�يق مع مؤسس�ة الحكمة للثقافة الإسلامية أقيمت في حسينية الرحباوي الدورة 
التعليمية الثانية للأطفال المسماة بـ)دورة الإمام صاحب الزمان)عج(( وقد استخدم في هذه الدورة 
العارضة السينمائية )Data Show( لتدريس الفقه ودراسة أحكام تلاوة القرآن الكريم بالاضافة 

إلى إلقاء بعض الدروس الأخلاقية، وكذلك نبذة من سيرة الأئمة )عليهم السلام(.
وق�د حض�ر الدورة أكثر من )100( طال�ب من الذكور، وأكثر م�ن )50( طالبة من الإناث، 
وب�دأت ال�دورة في ي�وم الأربعاء 5/ ذي الحج�ة/ 1424هـ، وانتهت في ي�وم الجمعة 21/ ذي 
الحجة/ 1424هـ، وقام بالتدريس في هذه الدورة كلًا من: الش�يخ نادر كمون النجفي، والش�يخ 

ستار عودة المرشدي.
وق�د ح�از المرك�ز الأول من الذكور كلًا من: عبد الله يوس�ف، ومحمد رس�ول، ومحس�ن 

رسول، وحيدر قاسم، ومهدي صالح، ويقضان فاروق.
أم�ا المركز الأول من الإناث فقد حازته كلًا من: هبة أموري، ومروة حس�ين، وإيلاف رعد، 

وإسراء يوسف.
وإن ش�اء الله س�وف نس�تمر بإقامة مثل هذه الدورات لإنش�اء أجيال قد تربت على أس�س 

وأخلاق إسلامية إنه سميع مجيب والحمد لله رب العالمين.
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في ه�ذا الوق�ت.. ال�كل يتحدث عن 
لك�ن  الجدي�د..  الع�راق  وبن�اء  الإعم�ار 
ل�م يقل أح�د: م�ا  المقصود م�ن الإعمار 
والبن�اء؟ ه�ل هو بن�اء م�ا تهدم م�ن البنى 
التحتي�ة للبل�د..؟ ه�ل ه�ذا ه�و الإعم�ار 
فق�ط..؟ أم الإعم�ار إعمار نفس الإنس�ان 
وعقل�ه.. الت�ي باتت بعد كل تلك الس�نين 
الط�وال من الجهل والتخل�ف بحاجة إلى 
م�ن يعيده�ا إل�ى التفكي�ر الس�ليم، وإل�ى 
ج�ادة الص�واب.. وتنبيهه�ا لمب�ادئ دينها 

الحنيف، وتعاليمه السامية..
نعم.. إن ه�ذا هو الإعمار الذي ينبغي 
البدء به قبل كل شيء.. وهذا الإعمار بات 
س�هلا من خالل أدوات الإعالم العديدة 
مث�ل قن�وات التلف�زة ومحط�ات الإذاع�ة 
والصحف والكتب والمحاضرات وخطب 
الجمعة.. كل هذا سيسهم في معالجة هذا 
الخط�ر الكبي�ر ال�ذي يداه�م المجتم�ع.
هيثم علي

ق��ال الإمام الرض��اA: )مَن تذك��ر مُصابنا فبكى 
وأبكى لم تبك عينه يوم تبكي العيون(. 

قال أمير المؤمنينA: )بُكاء العيون وخشية القلوب 
من رحمة الله تعالى فإذا وجدتموها فاغتنموا الدعاء، ولو أن 
عبداً بكى في أمة لرحم الله تعالى تلك الأمة لبُكاء ذلك العبد(.
قال النبي محمد7: )مَن بكى على ذنبه حتى تس��يل 

دموعه على لحيته حرم الله ديباجة وجهه على النار(.
 Aلما حضر الإمام الحس��ن :Aقال الص��ادق
الوفاة بكى فقيل له: يا ابن رسول الله أتبكي ومكانك من 
رس��ول الله7 الذي أنت به وقد قال رسول الله7 فيك 
ما قال وقد حججت عشرين حجة ماشياً وقاسمت ربك 
مال��ك ثلاث مرات. فقالA: إنما أبكي لخصلتين: لهول 

المطلع وفراق الأحبة(.
ق��ال أبو جعف��رA: )ما من ش��يء إلّا وله كيل إلّا 
الدم��وع فان العين إذا اغرورق��ت بمائها حرمها الله على 
النار فإن س��الت على الخد لم يره��ق وجهه قتر ولا ذلة 
أبداً وإن قط��رة من الدموع لتطفئ أمثال البحار من النار 

ولو أن رجلًا بكى في أمةٍ لرحموا(.
قال رس��ول الله7: )من خرج من عينه مثل الذباب 

من الدمع من خشية الله آمنه يوم الفزع الأكبر(
أمة الله

في البكـاء إعمـار ماذا؟

منبر القرّاء

شعر

راح�ة ف�ي  تع�ش  الأم�ر  ه�وّن 
كل�ه س�هلًا  الم�رء  أم�ر  لي�س 
العن�ا دار  ف�ي  الراح�ة  تطل�ب 

يه�ون إلا  هونت�ه  قلم�ا  
وح�زون س�هول  الأم�ر  إنم�ا 
خ�اب م�ن يطل�ب ش�يئاً لا يك�ون

ه�ذه الأبي�ات ينبغ�ي أن يحفظه�ا كل عراقي ويرددها مع نفس�ه وهو يم�ارس حياته اليومي�ة لكثرة ما 
ي�راه م�ن أمور مزعجة ومقلقة في مختلف مجالات الحياة في الش�ارع وفي المدرس�ة وف�ي دوائر الدولة 
والمجالس العامّة إذ لا شك أن هذه الأبيات وترديدها لابد أن تخفف من حدة التوتر النفسي التي يعاني 

منها الإنسان العراقي هذه الأيام...                                             
أبو حسن
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